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Offro questo libro come bhakti-arghya, 1 fiori e tutto il resto
per I’adorazione, nelle mani di loto di

acarya kesari paramahamsa parivrajakdacarya
astottara-sri sri cid-vilasa om visnupada

ST Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Maharaja

Il racconto della sua vita e delle sue qualita divine ¢ quanto di piu
purificante esista ed ¢ saturo di fattva-siddhanta e delle sue istruzioni.
Egli ¢ il fondatore della Sri Gaudiva Vedanta Samiti in tutta ’India e
delle Gaudiva Matha che ne fanno parte. E un seguace pienamente
devoto a Sr7 Svariipa e ST Riipa, ed ¢ il migliore nella 10a generazione
dei discendenti nella bhagavata-parampara di Sri Krsna Caitanya
Mahaprabhu.

Egli ¢ il mio adorabile Gurudeva e il maestro che soddisfa tutti i miei
desideri piu intimi. Oh prediletto amato di Mukunda! Oh migliore tra i
seguaci di Sr7 Svariipa e Sri Rijpa! Sono il tuo servitore piti squalificato,
ma qualunque cosa io sia, appartengo solo a te. O migliore dei guru, tu
provi grande soddisfazione dall’insignificante servizio dei tuoi servitori
considerandolo molto bello. O Gurudeva! Gentilmente accetta cid che
adorandoti ti porge il tuo servitore caduto, insignificante e indegno e cosi
soddisfare la mia offerta (bhakti-arhya).

Tutte le glorie a te! Aspirando alla piu piccola particella della
misericordia di Si7 Guru, I’insignificante e caduto,

Tridandi Bhiksu Syi Bhaktivedanta Nardayana






Srila Bhaktiprajnana Kesava Gosvami Maharaja



Acarya Keshari Bhakti Prajnana



Durante il parikrama di Navadvipa



Bajana Kutir alla Devananda Gaudiya Matha
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Kesava Maharaja durante le prediche nei

distretti del Bengala
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Celebrazione del Vyasapuja nel giorno dell’apparizione di
Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura
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Quinta Parte

baery

Conclusioni Filosofiche
1l siddhanta propagato da Srila Gurupada-padma.

In ogni era, Bhagavan e i Suoi cari associati appaiono sulla Terra,
portando con sé doni di auspiciosita universale. Ogni volta che offrono 1
doni che portano, hanno una loro natura unica e originale. Bhagavan ¢ un
oceano di compassione, € Lui e 1 suoi cari associati non appaiono per
ingannare gli abitanti di questo universo materiale offrendo beni materiali
o doni deperibili. Scendono per offrire in beneficenza qualcosa per il bene
eterno dell’anima. I loro doni o contributi non sono oggetti grossolani e
materiali della gratificazione dei sensi. Se qualcuno cerca di vedere la
beneficienza immortale come un piacere grossolano, allora sara destinato
a essere privato dell’immensa misericordia insita nel loro dono.

Ognuno dei vari doni offerti dal supremo Bhagavan e dai Suoi associati €
unico, ma nulla pud essere paragonato alla prema-bhakti distribuita da Sri
Gaurasundara, poiché include la natura e le specialita originali di tutti i
doni immortali di tutte le precedenti incarnazioni (avatara) e dcarya.

Vrajendra-nandana Syamasundara, accettando le emozioni estatiche e la
lucentezza di Sri Radha, apparve in questo mondo nella forma di Sri
Gaurasundara, il piu misericordioso (parama-karuna) e il supremo
fruitore del rasa (rasika-sekhara). Egli, attraverso sri harinama, ha
distribuito in questo mondo una speciale prema-bhakti.

Con I’ispirazione e la misericordia di Sr7 Caitanya Mahaprabhu, Srila
Riipa Gosvami avvio il flusso del fiume del bhakti-rasa, scrivendo libri
come il Bhakti-rasamrta-sindhu e Ujjvala-nilamani, che rappresentano il
superlativo bene dei Gaudiya Vaisnava. Srila Raghunath das Gosvami,
SrT Jiva Gosvami, Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami, Sri Narottama
Dasa Thakura, Sri Visvanatha Cakravarti Thakura, SrT Baladeva
Vidyabhusana, Sri Bhaktivinoda Thakura, jagad-guru Bhaktisiddhanta

16



Sarasvati Prabhupada e tutti gli altri Rupanuga vaisnava hanno predicato
e propagato questa stessa immacolata suddha prema-bhakti.

SrT Caitanya Mahaprabhu apparve in questo mondo con i Suoi associati e
in pochi anni predico 1’ harinadma-sankirtana e la pura bhakti in ogni dove
dell’India. Allo stesso modo, om visnupada Sri Srimad Bhaktisiddhanta
Sarasvati Prabhupdda discese sulla Terra con 1 suoi associati circa cento
cinquanta anni fa e in brevissimo tempo predico il s7i nama-sankirtana e
la pura bhakti in tutto il mondo. Sri Gurupada-padma, or visnupada
astottara-$ata Sri Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Mahardja,
era prominente tra gli associati intimi di Srila Prabhupdda.

Quando jagad-guru Srila Prabhupdda entrd nei nitya-1ila, fu una fase
critica per la Sarasvata Gaudiya Vaisnava sampraddya. 11 flusso della
Suddha-bhakti portato da Srila Bhaktivinoda Thakura e Srila Prabhupada
era iniziato a diminuire. Le loro pubblicazioni giornaliere, settimanali,
mensili e le riviste in diverse lingue si fermarono. I sannyasi e i
brahmacari nei centri di predica stabiliti da Srila Prabhupada persero
parte del loro entusiasmo. Abbandonando la Matha principale, iniziarono
a stabilire le loro Matha indipendenti. Molti di quelli che avevano vissuto
nell’asrama ritornarono alla vita di famiglia. In questo modo, il grande
flusso di predica comincio a ridursi.

Srila Gurupada-padma scrisse nella sua breve autobiografia: “Dopo
I’ingresso del nostro Sri Gurudeva nei passatempi non manifesti, il primo
gennaio 1937, iniziarono vari tipi di disordini nella missione Gaudiya.
Lasciai la S¥7 Caitanya Matha in queste difficili circostanze nel giugno
1939 e nel 1940, ad Aksaya-trtiva nel mese di Vaisakha, fondai la Sri
Gaudiya Vedanta Samiti in un edificio in affitto a 32/2 Bospada Lane,
Bagbazar, Kolkata. Dopodiché, nel settembre 1941, nel giorno di luna
piena (Piurnimd) che cade tra agosto e settembre (Bhadrapada), a Katva,
il luogo dove Sriman Mahaprabhu prese il sannydsa, accettai il tridanda-
sannyasa da piijyapada Srimad Bhakti Raksaka Sridhara Mahardja, che
aveva accettato ’ordine di rinuncia da Srila Prabhupada. Poi sono
tornato alla mia matha a Sr7 Dhama Navadvipa, e da li ho iniziato a
predicare e viaggiare estensivamente.”
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La strategia di predica di Acarya Kesari om visnupada Sri Srila Bhakti
Prajiiana Kesava Maharaja era mirata innanzitutto a demolire le distorte
dottrine che in realta si oppongono alla bhakti, come mayavada, smarta e
sahajiya, per poter stabilire la pura bhakti come praticata e predicata da
Sri Caitanya Mahaprabhu e dai Suoi seguaci, i Gaudiya Vaisnava
dacarya. Ora daremo un resoconto della natura della pura bhakti che egli
ha ampiamente diffuso. Nella predica, ha sempre citato due Versi
particolari che evidenziano i principi della pura bhakti. 11 primo Verso ¢
di Srila Visvanatha Cakravarti Thakura:

aradhyo bhagavan vrajesa-tanaya- tad-dhama vrndavanam
ramya kacid upasand vraja-vadhii-vargena ya kalpita
srimad-bhagavatam pramanam amalam premd pumartho mahan
sri-caitanya-mahdaprabhor matam idam tatradaro nah parah

“Bhagavan Vrajendra-nandana Sri Krsna e la magnifica Sri Dhama
Vrndavana sono emblema di adorazione esclusiva, e 1 sentimenti con cui
le giovani ragazze di Vraja adorano Krsna eccelle tra tutti. Lo Srimad-
Bhdagavatam ¢ ’immacolata scrittura rivelata (sabda-pramana) e il puro
amore spirituale (prema) ¢ I’obiettivo supremo della vita. Queste sono le
adorabili conclusioni finali (siddhanta) di Sri Caitanya Mahaprabhu.
Non c’¢ altra concezione piu degna di rispetto.”

L’altro Verso ¢ il primo dei Dasamiila-tattva le dieci verita fondamentali
di Srila Bhaktivinoda Thakura:

amndyah praha tattvam harim iha paramam sarva-saktim rasabdhim
tad bhinnamsams ca jivan prakrti-kavalitan tad-vimuktams ca bhavad
bhedabheda-prakasam sakalam api hareh sadhanam suddha-bhaktim
sadhyam tat-pritim evety upa disati janan gauracandrah svayam sah

Il messaggio dei Veda ricevuto attraverso la guru-parampara ¢ chiamato
amndya. 1 Veda e gli smrti-$astra (come lo Srimad-Bhagavatam) ci
illustrano le perfette conclusioni accettate come autorevoli prove, allo
stesso modo sono accettati quali altri tipi di prove ad esempio la
percezione diretta, in quanto confermano la vera concezione della
conoscenza Veda.
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Da queste fonti di prova, si traggono le seguenti evidenze o verita
essenziali: (1) Hari ¢ la Verita Suprema, (2) Egli € sarva-saktiman, dotato
di tutte le potenze, (3) Ed ¢ altresi akhila-rasamrta-sindhu, 1’oceano di
tutti i nettari trascendentali, (4) i due tipi di jive, cio¢ liberate e
condizionate (mukta e baddha), sono le sue particelle separate
(vibhinnamsa-tattva), (5) le anime condizionate soffrono il controllo di
maya, (6) le mukta-jive sono libere dall'influenza di maya, (7) tutto cid
che esiste, sia conscio sia inconscio, ¢ una manifestazione di Sr7 Hari ed &
simultaneamente e inconcepibilmente uno e diverso da Lui, (8) la bhakti ¢
I’unico sadhana, o mezzo per raggiungere lo scopo, ¢ (9) ’amore per
Krsna (krsna-priti) € I’unico obiettivo (sadhya).

Nel primo Verso, ‘@rddhyo bhagavan’, Srila Visvanatha Cakravartt
Thakura spiega in forma molto condensata cid che ha portato Sr7
Caitanya Mahaprabhu. In questo Verso, sambandha, abhidheya e
prayojana-tattva sono descritte in un modo straordinariamente bello e in
armonia con le conclusioni filosofiche accettate dai ST Gaudiva
Gosvami.

“Vadanti tat tattva-vidas tattvam yaj jianam advayam”. Questo Verso
dello Srimad-Bhagavatam (1.2.11) descrive la Suprema Verita Assoluta
(advaya-jiiana para-tattva), che, sebbene non duale, viene realizzata in
tre aspetti, che appaiono distinti gli uni dagli altri. Questi sono Brahman,
Paramatma e Bhagavan. La piu alta realizzazione ¢ Bhagavan stesso, la
Persona Suprema che ¢ la causa di tutte le cause e il controllore di tutti i
controllori. Egli ¢ ornato di sei opulenze perfette e complete ed ¢
all’origine dell’universo, sebbene Lui stesso non abbia origine. La visione
imperfetta della sola conoscenza (cif), che ¢ la caratteristica della
bhagavat-tattva ¢ definita realizzazione del Brahman.

Nelle Upanisad tale realizzazione ¢ stata chiamata nirvisesa-brahma, ed ¢
la lucentezza che emana dal corpo di Bhagavan. Nello yoga-sastra, la
realizzazione parziale degli aspetti sat e cit della Suprema Verita
onnipotente ¢ definita realizzazione del Paramatma. Tale realizzazione
consiste nel conoscere quel Visnu, che ha le dimensioni del pollice e che
si trova splendidamente adagiato nel cuore di ogni jiva, come testimone o
regolatore dei risultati dell’azione.
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La bhagavat-tattva ha due principali aspetti, cio¢ aisvarya-pradhana e
madhurya-pradhana.  Aisvarya-pradhana, ¢ la bhagavat-tattva dove
predomina la coscienza delle sei opulenze, essa regna a Vaikuntha nel
cielo spirituale ¢ ne ¢ espressione Sr7 Narayana, che viene eternamente
servito dai suoi associati guidati da Laksmi. Madhurya-pradhana & invece
Vrajendra-nandana Sri Krsna, che & eternamente presente a Vraja, dove
¢ servito dai gopa e dalle gopi. La sua peculiarita ¢ di essere sempre
ornato dei quattro tipi di dolcezza, vale a dire venu-madhuri, ripa-
madhuri, guna-madhurt e lila-madhuri, ovvero in ordine: il Suo flauto
incomparabilmente dolce e le Sue impareggiabili bellezza, qualita e
passatempi.

Pertanto, nel Verso precedente, solo Vrajendra-nandana Syamasundara
che risiede a Vraja ¢ stato descritto come il piu adorabile degli adorabili.
Sebbene Brahman, Paramdtma e 1’intera moltitudine di manifestazioni
che provengono da Bhagavan siano essenzialmente in linea di principio
un’unity, Vrajendra-nandana Sri Krsna rappresenta I’apice della Verita
Assoluta per la superiorita delle Sue potenze (sakti) e gli impareggiabili
scambi di sentimenti trascendentali (rasa).

11 significato specifico della frase ‘tad dhama vrndavanam’ ¢ che i dolci
passatempi di Vrajendra-nandana Syamasundara, che & 1’oceano nettareo
del rasa, non possono aver luogo a Vaikuntha, Saketa (Ayodhya),
Dvaraka, Mathura o in qualsiasi altro luogo diverso da Vyndavana.
Quindi Vraja-dhama, essendo uguale a Krsna, ¢ altrettanto adorabile.
Vrajendra Nandana Syamasundara & servito a Vraja dai Suoi associati in
dasya, sakhya e vatsalya-rasa, ma il dolce servizio delle vraja-ramani
(gopi), arricchito dai piu alti sentimenti dell’amore tra amanti, ¢ supremo.
Tra queste gopi, Srimati Radhika, la personificazione del mahabhava, e
gioiello della corona tra le amate di Krsna, ¢ la migliore.

Vrajendra-nandana Sri Krsna accettd i Suoi sentimenti e la Sua
carnagione apparendo in questo mondo come Sri Gaurasundara per poter
gustare la Sua dolcezza e distribuire il nadma-prema in tutto 1’universo. Le
concezioni apportate da Sr7 Caitanya Mahaprabhu si evincono in forma
condensata nel Verso in discussione.
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Nel secondo Verso, Srila Saccidananda Bhaktivinoda Thakura, associato
di Sri Gaura, ha estratto I’essenza delle concezioni dei Sri Gaudiva
Gosvami acarya presentando tali verita in dieci punti (dasamiila-tattva).
Egli ha posto 1’oceano in una pentola colmandola con la dasamiila-tattva
che ¢ ’essenza concentrata della crema dei Veda, Upanisad, Vedanta-
sitra, Bhagavad-gita, Srimad-Bhagavatam e gli scritti dei Gosvami. 11
nostro adorabile Srila Gurupada-padma era solito parlare dei dasamiila-
tattva di Srila Bhaktivinoda Thakura ovunque andasse.

Nel complesso queste dieci veritd sono come una potente medicina in
grado di curare dall’illusione della malattia materiale. Svayam Bhagavan
SrT Caitanya Mahdaprabhu ha dato questi insegnamenti sulle dieci verita
fondamentali per tutti gli esseri viventi e in particolare per coloro che
nutrono fede. Di questi, il primo ¢ emblema del principio di evidenza,
pramana-tattva, e gli altri nove sono prameya-tattva, cid che sostiene il
soggetto stabilito dalla pramana-tattva, ovvero la riprova delle scritture e
le varie deduzioni logiche. Nel complesso queste dieci verita sono come
una potente medicina, in grado di curare dall’illusione della materia. I
dieci principi fondamentali sono ora analizzati come segue:

Pramana-tattva

pery

Quando le Sruti (o Veda), sono definite brahma-vidya, ci giungono
tramite [’ascolto dalla guru-parampara che ha origine dal Signore
Brahma, creatore dell’universo e caro servitore di Sri Bhagavan, tale
conoscenza ¢ chiamata amndaya. 1 quattro Veda, le Itihasa, il complesso di
storie istruttive, i Purana, le Upanisad, gli sloka, 1 sitra e gli anuvyakhya
(commentari), sono tutti inclusi in amndaya. Qui dovremmo capire che
Itihasa significa in primo luogo il Ramayana e il Mahabharata. 1 diciotto
Maha-purana, capeggiati dallo Srimad-Bhagavatam, che sono indicati nel
loro complesso con la parola ‘Purana’ ¢ cio che si definisce ‘Upanisad’
che in tal contesto indica il loro corpo principale come ISa upanishad,
Kena upanishad e Katha Upanishad.
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Sloka ¢ un termine che si riferisce ai Versi composti dai saggi in metriche
come ‘anustup’ ossia la metrica pit comune nella Bhagavad-gita. 1 sitra
sono i Versi che esprimono lo scopo dei Veda scritti dai prominenti
tattva-dcarya. Superiore alla letteratura espressa in sitra sono le vyakhya,
i commentari e le altre opere scritte da quegli acarya. Tutto cio ¢ incluso
nel termine amnaya, il cui significato principale ¢ Veda, la conoscenza.
Nella $¥7 Caitanya-caritamyta (Adi-lIila 7.132) a tal proposito troviamo:

svatah-pramana veda-pramana-siromani
laksand karile svatah-pramanata-hani

“La letteratura Vedica ¢ molto chiara ed ¢ la prova piu importante di tutte,
ma se viene interpretata, perde la sua intrinseca natura autoevidente.”

I Veda sono il gioiello tra tutte le evidenze

pers

L’evidenza o tangibilita della letteratura Vedica (veda-pramana) ¢ anche
conosciuta come Sruti-pramana, o Sabda-pramana, la prova rappresentata
dal suono trascendentale. Cosi i Veda, i Purana, il Ramayana di Valmiki,
il Mahabharata, le Upanisad, il Vedanta-siitra e la letteratura come i
commenti scritti dai Vaisnava acarya sono chiamati ‘apta-vakya’, o
‘amnaya-vakya’. Srila Jiva Gosvami stabili oltre ogni dubbio I’autorita di
‘apta-vakya’ o ‘Sabda-pramana’, e continud a dimostrare anche
I’autorevolezza dei Purdna, con in testa lo Srimad-Bhagavatam, il
gioiello di tutte le fonti di prova. Usando gli stessi criteri utilizzati per
stabilire la suprema autenticita dello Srimad-Bhdgavatam, ha anche
convalidato I’autorevolezza della letteratura rivelata da Brahmd, Narada,
Vyasa, Sukadeva e poi in sequenza quelle di Vijayadhvaja, Brahmanya
Tirtha, Vyasatirtha e cosi via, fino al tattva-guru Sriman Madhvacarya.

Da cio si evince che la Brahma sampraddya ¢ il guru-pranali, la
parampard, o lignaggio spirituale dei Gaudiya Vaisnava, che si sono
rifugiati in Sri Caitanya Mahdprabhu. Kavi Karpapura Gosvami ha
approfondito questo soggetto nel suo libro ‘Gaura-ganoddesa-dipika’; e
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SrT Gopala Bhatta Gosvami ha descritto la guru-parampara nel suo testo
‘Samskara-dipika’. Sri Baladeva Vidyabhiisana, il commentatore del
Vedanta-siitra, ha accettato la stessa gerarchia spirituale. Il nostro
venerato gurupdda-padma, Sri Acarya Kesar?, ha sostenuto questa
impostazione con vari argomenti logici e prove tratte dalle scritture in
ogni suo libro, articolo e specialmente nel suo saggio ‘Acintya-
bhedabheda-tattva’. 1l ruolo di Srila Gurupdda-padma nel proteggere la
nostra sampradaya ¢ molto significativo anche in questo momento.

Le conclusioni tratte dagli esseri umani ordinari, in quanto anime
condizionate, sono soggette a quattro difetti: bhrama, pramada,
vipralipsa e karanapatava.

Brahma (errori): sono determinati dal fatto che 1’anima condizionata
percepisce con i suoi sensi imperfetti e scambia cid che ¢ temporaneo
come eterno.

Pramada (illusione): vale a dire ad esempio una disattenzione o
distrazione, tale da non sentire una canzone, anche se suonata nelle
vicinanze.

Vipralipsa (propensione all’inganno): il desiderio di imbrogliare gli altri,
come astenersi dal trasmettere la conoscenza, anche se si ¢ in grado di
farlo.

Karanapatava (sensi imperfetti): non riuscire a ottenere la conoscenza
adeguata di un oggetto, nonostante tutti gli sforzi.

Anche le personalita piu colte non sono in grado di abbandonare questi
difetti quando riflettono su cid che ¢ trascendentale, o al di 1a della
giurisdizione dei sensi, quindi le loro opinioni non sono prove
impeccabili o affidabili. Per queste ragioni le indicazioni dei Veda
costituiscono 1’unica prova autentica per quanto riguarda gli argomenti
che non possono esser conosciuti tramite la percezione materiale dei
sensi, perché 1’origine di tali scritture ¢ divina (apauruseya), € non
umana.

La percezione diretta (pratyaksa), 1’ipotesi (anumana), il confronto
(upamana), la storia e altri tipi di dimostrazione sono utili quando sono
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subordinati alle affermazioni vediche (Sabda-pramana). Solo allora
possono aiutare in misura limitata ed essere accettati come prova;
altrimenti non possono essere accettati come prove poiché mere
congetture. Tuttavia, il Signore Supremo, completamente indipendente e
onnipotente, appare nei puri cuori dei saggi perfetti e dei Vaisnava acarya
completamente assorti nello stato di trance, ed essi manifestano la perfetta
conoscenza nella forma di Veda. Quindi I’autenticitd dei Veda auto-
manifesti, che ¢ I’incarnazione della conoscenza, ¢ senza macchia ¢
affidabile sotto tutti gli aspetti.

Solo Krsna ¢ parama-tattva

bery

Solo Krsna & Svayam Bhagavan, la Persona Suprema Originale e il
rifugio di tutti. Solo Sr7 Krsna & chiamato il pirna-tattva o parama-
tattva, la verita completa e superiore, in tutti i Veda, le Upanisad, la
Bhagavad-gita, i Purana capeggiati dal Bhagavata Purana e gli Agama.
E anche Sarvesvaresvara, il Signore e il controllore di tutti coloro che
sono preposti ad un qualche controllo. Nello Srimad-Bhagavatam, Sri
Krsna ¢ descritto come Svayam Bhagavan e “advaya-jiiana para-tattva”,
nei Versi “krsnas tu bhagavan svayam (1.3.28)” e “vadanti tat tattva-
vidas tattvam yaj jianam advayam (1.2.11)”.

SrT Krsna, la Suprema Veritd Assoluta non duale, ha tre svarupa, o
caratteristiche. Esse sono Brahma, Paramdtma e Bhagavan. Solo Sri
Krsna ¢ Svayam Bhagavan. La luce che emana dal Suo corpo, ¢ chiamata
nirvisesa-brahma, lo sfolgorio impersonale onnipervadente. Il
Paramatma ¢ 1’espansione parziale di Bhagavan che dimora nel cuore di
tutte le jive ed ¢ il testimone delle loro azioni, il consenziente e il migliore
amico. I devoti di Bhagavan, che si sono abbandonati al sentiero del puro
bhakti-yoga e hanno raggiunto il darsana di Bhagavan, vedono la Sua
bellissima forma completamente trascendentale composta di eternita,
conoscenza e beatitudine.
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premaiijana-cchurita-bhakti-vilocanena
santah sadaiva hrdayesu vilokayanti
Brahma-samhita (5.38)

“I santi, i cui occhi pieni di devozione sono cosparsi dall’'unguento di
prema, vedono sempre Sri Krsna nel loro cuore.”

I Jiiani vedono la Verita Suprema come il nirvisesa-brahma. 1 loro occhi
non possono vedere la forma divina di Bhagavan perché sono accecati
dall’abbagliante fulgore del Suo corpo. Chi adora la Verita Suprema
rifugiandosi sulla via dello yoga, lo realizza nella forma di Paramatma.
Tuttavia, 1 devoti di Bhagavan contemplano la Sua forma sac-cid-ananda
grazie all’influenza della bhakti. La contemplazione di Bhagavan ¢ la
visione completa e perfetta, mentre la percezione di Brahman e del
Paramatma ¢ parziale. 1 Veda, Upanisad e Purana provano che Sri Krsna
& Svayam Bhagavan Sri Hari:

apasyam gopam anipadyamanama
ca pard ca pathibhis carantam
sa sadhricth sa visicir vasana
avarivarti bhuvanesv antah
Rg Veda (1.22.164.31)

“Ho visto un ragazzo che ¢ apparso nella dinastia dei pastori e che non
puo essere mai annientato. Vaga su molti sentieri, a volte vicini e talvolta
lontani, ornato con indumenti variopinti e talora di un solo colore. In
questo modo compie ripetutamente i Suoi passatempi manifesti € non
manifesti.”

syamac chabalam prapadye
sabalac chayamam prapadye
Chandogya Upanisad (8.13.1)

“Grazie al servizio a Krsna, si raggiunge la dimora trascendentale della
beatitudine divina, che ¢ ricca di meravigliosi passatempi di piacere, e in
quella meravigliosa dimora trascendentale, si ottiene Krsna.”

La parola ‘syama’ significa ‘grazie a Krsna’. L’uso del termine ‘krsna’,
che generalmente indica il colore nero, qui trasmette la concezione della
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para-tattva nel suo aspetto nirguna, cio¢ priva di qualita materiali e puo
percio essere rappresentata come incolore. Viceversa, la parola ‘Sabala
significa ‘gaura’, ovvero che ¢ dotato di una miriade di colori, o

’

I’aggregato di tutti i colori. In altre parole, il nome della para-tattva
dotato di tutte le qualita trascendentali ¢ ‘Gaura.” Quindi il significato
confidenziale di questo mantra ¢ che Gaura si raggiunge con il krsna-
bhajana, e Krsna si raggiunge grazie al gaura-bhajana.

ete camsa-kalah pumsah krsnas tu bhagavan svayam
Srimad-Bhagavatam (1.3.28)

“Tutte le incarnazioni, a cominciare da Rama e Nrsinha, sono parti
(amsa) o particelle plenarie (kala) della Persona Suprema Bhagavan.
Tuttavia solo Krsna, ¢ I’originale Svayam Bhagavan.”

mattah parataram nanyat kiricid asti dhananjaya
Bhagavad-gita (7.7)”

“O Arjuna, non ¢’¢ nulla di superiore a Me.”

eko vast sarvagah krsna idya
eko 'pi san bahudha yo vibhati
Gopala-tapant Upanisad (1.21)

“L’unico reale controllore di tutti, ’onnipervadente e incomparabile
para-brahma Sri Krsna & I’oggetto di adorazione per gli esseri celesti, gli
esseri umani e ogni altro essere vivente. Sebbene sia uno, Egli si
manifesta in molte forme grazie all’influenza della Sua inconcepibile
potenza, percio si diverte eseguendo una gran varieta di passatempi.”

vedais ca sarvair aham eva vedyah
Bhagavad-gita (15.15)

“In tutti gli argomenti trattati dai Veda, lIo sono I'unico soggetto da
conoscere.”

Alcune persone nutrono il dubbio che il nome di Krsna non si trova da
nessuna parte nei Veda, ma questa idea non ¢ corretta. L unico soggetto
che ¢ stato rappresentato nei Veda ¢ Sri Krsna, in alcuni passi in modo
primario ovvero letteralmente (abhida-vrtti); in altri in senso secondario o
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figurato (laksand-vrtti); in alcuni punti per interpretazione diretta
(anvaya); e in altri con parole indirette (vyatireka). Come abbiamo gia
dimostrato per gli sruti-mantra quali ‘apasyam gopam anipadyamanama
e Syamac chabalam’.

Nel Rg Veda (1.21.154.6), 1 passatempi di Bhagavan sono stati descritti
in questo modo:

ta vam vastunyusmasi gamadhyai yatra gavo
bhurisrngd ayasah
atraha tad urugayasya vrsnah paramam
padam avabhati bhiiri

“Desidero raggiungere le Vostre dimore (di Radha e Krsna), in cui le
acclamate mucche ‘kamadhenu’, che soddisfano i1 desideri, sono munite
di eccellenti corna e sono in grado di donare la ricchezza che desidero nel
mio cuore. Questa dimora suprema di Sri Krsna, Colui che soddisfa i
desideri dei Suoi devoti, ¢ impareggiabilmente luminosa.”

Questo mantra vedico descrive il fascino e la bellezza di Vrajendra-
nandana Sri Krsna e delle Sue amate mucche. Ci sono numerosi passi nei
Veda come in questo caso in cui le descrizioni sono definite primarie, e
altre dove Krsna ¢ stato descritto utilizzando il metodo indiretto o
secondario (laksana-vrtti): “ayam atma sarvesam bhutanam madhu ...
ayamatma sarvesam adhipatih sarvesam bhiitanam raja (Brhad-aranyaka
Upanisad 2.5.14, 15)”. Questi mantra evocano Sr7 Krsna indirettamente,
dicendo che Egli ¢ il miele, il maestro e il re di tutti gli stati di esistenza.
Qui Krsna ¢ indicato con la parola atma, cio ¢ anche riscontrabile nello
S"rt'mad-Bhdgavatam (10.14.55): “‘krsmam enam avehi tvam atmanam
akhilatmanam - O Re, sappi che Krsna ¢ ’anima di tutte le anime.”

SrT Krsna ¢ il supremo onnipervadente (para-brahma), la beatitudine
suprema (paramananda), e il brahman nel suo aspetto piut completo
Svayam Bhagavan, il Signore Supremo nella Sua forma primordiale.
Questo ¢& indicato chiaramente nei Versi dello Srimad-Bhagavatam come:
“gudham param brahma manusya-lingam (7.10.48)”, “yan-mitram
paramanandam purnam brahma sanatanam (10.14.32)” e “krsnas tu
bhagavan svayam (1.3.28)”. 1l Vispu Purana (4.11.4) sancisce che Sri
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Krsna ¢ para-brahma con affermazioni quali: “yatravatirnam
krsnakhyam param brahma narakrti”. Similmente, nella Bhagavad-gita
(14.27) troviamo, “brahmano hi pratisthaham”.

I nostri amati Gosvami hanno provato con lo studio attento degli Sastra,
che Vrajendra-nandana Sri Krsna ¢ I’aspetto piu elevato della
conoscenza (para-tattva). Egli ¢ la fonte di tutte le incarnazioni e di tutte
le espansioni come Rama e Nrsimha, ed ¢ anche la sorgente di
Paramatma e di Brahman.

Sr1 Krsna ¢ sarva-§aktiman, il possessore di tutte le potenze

o7y

Le descrizioni delle potenze di para-tattva si trovano in tutti i Veda e in
altre scritture di origine divina. Grandi personalita liberate che accettano
solo I’essenza degli sastra, sostengono la conclusione che sakti o potenza,
¢ un principio, e Saktiman, il possessore e padrone della potenza, ¢
un’altra tattva. Questi due principi sono distinti e allo stesso tempo sono
anche eternamente inseparabili. Gli uomini mortali non possono
realizzare la relazione confidenziale tra Sakti e saktiman, perché il loro
pensiero ¢ limitato. In realta, sebbene [’oggetto e la potenza di
quell’oggetto siano distinti, sono anche indivisibili, il che significa che
non sono diversi. Questa differenza e non differenza ¢ simultanea. Percio
SrT Caitanya Mahaprabhu e i Suoi seguaci, i Gaudiya Vaisnava, hanno
accettato la concezione dell’acintya-bhedabheda, 1’inconcepibile e
simultanea unita e differenza tra 1’oggetto e la potenza dell’oggetto.

Nei suoi Sandarbha, Srila Jiva Gosvami attraverso prove scritturali ¢ un
ragionamento incontrovertibile, ha dimostrato la vera relazione espressa
nell’ acintya-bhedabheda tra il potente e la potenza. Nella S¥7 Caitanya-
caritamrta (Adi-lila 4.96-98) si afferma che Srimati Radhika che ¢
I’energia completa, ¢ Krsna che ¢ la fonte dell’energia completa, non
differiscono tra Loro. Radha e Krsna sono intrinsecamente non differenti,
proprio come il muschio e la sua fragranza, o il fuoco e il suo calore, non
possono essere separati 1’'uno dall’altro. Radha e Krsna si manifestano in
due forme solo per assaporare il rasa, la dolcezza dei Loro passatempi.
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radha-pirna-sakti, krsna-piirna-saktiman
dui vastu bheda nahi, sastra-paramana
mrgamada, tara gandha-yaiche aviccheda
agni, jvalate-yaiche kabhu nahi bheda
radha-krsna aiche sada ekai svariipa
lila-rasa asvadite dhare dui riipa

Questa conclusione ¢ stata stabilita anche nel Vedanta: “sakti-saktimator
abhedah - non c’¢ differenza tra il potente e la potenza.” Dalla prospettiva
della vastu-tattva, ossia che permane in ogni circostanza, ¢ chiaramente
definito di per sé ed ¢ il principio della sostanza, non c’¢ altra sostanza
scollegata da Sri Krsna, ecco perché le scritture lo descrivono come
advaya-tattva, la Realta non duale. L’advaya-tattva ¢ percepita in tre
modi secondo le diverse qualifiche in base al livello dell’adorazione
offerta. Coloro che coltivano solo jiana immaginano che il brahman sia
uno stato dell’essere opposto all'esistenza materiale inerte; in altre parole,
concepiscono il brahman come uno spirito senza varieta, senza forma,
impotente e inattivo. Tuttavia, questo non chiarisce che cos’¢ la vera
natura (svaripa) dell’oggetto stesso.

Chi cerca 1’advaya-tattva avvalendosi del processo di meditazione
(buddhi-yoga) vede il Paramatma come testimone delle attivita
dell’atma, tale realizzazione non € contraria alla natura individuale
dell’atma. Infine, coloro che vedono la sostanza reale attraverso il puro e
genuino bhakti-yoga raggiungono direttamente quel advaya-tattva e
vedono Svayam Bhagavan come la Realta Suprema, dotata di opulenze,
dolcezze e potenze complete.

Le realizzazioni di Brahman e Paramatmd son accompagnate da
designazioni materiali. In altre parole, la realizzazione del Brahman ¢
indotta da una concezione negativa delle designazioni illusorie e nella
realizzazione del Paramatmd da una concezione positivistica. Tuttavia, la
visione della forma spirituale di Bhagavan si raggiunge solo attraverso gli
occhi spirituali non contaminati. La sostanza reale ¢ la forma di
Bhagavan e la devozione a Lui ¢ la Sakti-tattva.

La contemplazione di Bhagavan senza potenza (sakti) ¢ solo lo stadio
definito nirvisesa-brahma. Alcuni credono che tale contemplazione
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(brahma-darsana) sia la realizzazione ultima, ma questa opinione riflette
la propria inclinazione preconcetta; il darsana di brahman privo di
varieta e potenza ¢ solo una esperienza parziale. Nelle scritture come lo
Srimad-Bhagavatam & piu volte citato il para-brahma per sottolineare la
differenza che esiste tra brahma e para-brahma.

Nella Bhagavad-gita, Sri Krsna ¢ stato descritto come la sorgente del
brahman, quindi solo Svayam Bhagavan Sri Krsna & D’intrinseca e
completa realta; il brahman ¢ solo la Sua manifestazione indistinta, o la
radiosita che emana della Sua forma. Per cio che riguarda il Paramatma ¢
anch’esso un’espansione parziale di Bhagavan. In altre parole, si pud
concludere che la realizzazione del Brahman ¢ I’esperienza arida e priva
di potenze della Verita Assoluta non duale (advaya-jiiana tattva-vastu), la
realizzazione del Paramatma ¢ la chiara conoscenza dell’Essere Supremo
che pervade l’intimo della materia in forma sottile, e 1’esperienza
completa dell’avaya-jnana con tutte le sue distinte caratteristiche, ¢ la
realizzazione di Bhagavan.

La realizzazione di Bhagavan ¢ di due tipi: aisvarya-pradhana, la
realizzazione in cui il timore reverenzialee ispirato dalla conoscenza della
sua opulenza ¢ prominente, e madhurya-pradhana, la realizzazione in cui
predomina [’aspetto di dolcezza. La personificazione di aisvarya-
pradhana & Sripati Nardyana, il marito della dea della fortuna, e le
caratteristiche del madhurya-pradhana si realizzano come Radhanatha
Sri Krsna, ’amato di Sr7 Radha.

Sri Krsna ¢ 1’unico e solo advaya-tattva-vastu, in esso sono inclusi sia il
brahman che il Paramatma;, con la sua dolcezza copre completamente
’opulenza di Sr7 Nardyana; ed ¢& il possessore di ogni energia
trascendentale, come descritto nella Svetasvatara Upanisad (6.8):

na tasya karyam karanam ca vidyate

na tat samas cabhyadhikas ca drsyate

pardsya Saktir vividhaiva srityate
svabhaviki jiana-bala-kriya ca

“Le attivita di para-brahma non sono materiali, perché i suoi sensi e
I’intero suo corpo come mani e piedi, non sono materiali. Pertanto, le sue
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azioni sono emblema dei /i/a trascendentali. Grazie al suo impareggiabile
corpo spirituale, Egli ¢ in ogni dove e in ogni momento. Quindi nessuno
lo eguaglia, che dire di essere piu grande. Paramesvara possiede appieno
una varieta di potenze divine di cui tre sono prominenti, cio¢ la Sua
jhana-sakti, bala-sakti e kriya-sakti. Queste tre potenze sono
rispettivamente conosciute come cit o samvit-Sakti, sat o sandhini-sakti e
ananda o hladini-sakti.”

La para-sakti di Bhagavan si manifesta anche in altri tre modi, vale a dire
come cit-Sakti, jiva-sakti e maya-sakti. Cit-Sakti, ovvero la potenza
interna anche chiamata svaripa o antaranga-sakti, manifesta le dimore
del Signore (idham) come Vaikuntha, Goloka e Vraja. Maya-sakti
potenza esterna chiamata bahiranga-sakti, manifesta tutti i mondi
materiali e cido che ¢ inerte, la sua maestosita si espande manifestando
illimitati universi. La jiva-sakti, I’energia marginale anche detta tatastha-
$akti, manifesta illimitate entitd viventi. Sri Krsna ¢ ’unico rifugio o
dimora di queste tre potenze.

La potenza intrinseca di Krsna chiamata para-sakti, & caratterizzata da
variegati passatempi e da beatitudine sempre crescente. Sebbene questa
Sakti abbia innumerevoli sfere di influenza, le jive percepiscono solo la
cit-sakti, jiva-sakti e maya-sakti. Le descrizioni dei tre aspetti di para-
Sakti si trovano in molti passi dei Veda, come ad esempio: “parasya saktir
vividhaiva Sriiyate | svabhaviki jiiana-bala-kriya ca (Svetasvatara
Upanisad 6.8).”
Nel Visnu Purana (6.7.61) troviamo:

visnu-saktih pard prokta

ksetrajiiakhya tatha para

avidya-karma-samjnanyd

trtiya saktir isyate

“La potenza di Visnu possiede tre distinti aspetti: para, ksetrajia e
avidya. 1l nome para-sakti di Visnu corrisponde alla potenza interna cit-
Sakti, ksetrajiia la potenza marginale jiva-sakti, e avidya-sakti chiamata
maya, la potenza esterna.” La Bhagavad-gita (7.5) afferma:

apareyam itas tv anyam
prakrtim viddhi me param
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Jjiva-bhiitam mahda-baho
vayedam dharyate jagat

“La natura materiale inanimata, che ha otto suddivisioni (terra, acqua,
fuoco, aria, etere, mente, intelligenza e falso ego), ¢ di natura inferiore. O
Arjuna dalle possenti braccia, sappi che ho un’altra energia conosciuta
come jiva, che ¢ superiore e che accetta questo mondo materiale allo
scopo di gioire dei frutti delle proprie azioni.”

La svariupa di Krsna, o forma, ¢ composta di eternita (sat), conoscenza
(cit) e beatitudine (ananda). Quindi la potenza insita in Lui (svaripa-
Sakti) si manifesta in tre forme. Dalla beatitudine (@nanda) si manifesta la
hladini-sakti, dalla sua potenza di eternita (saf) viene sandhini e dalla
potenza di conoscenza (cit) viene samvit, anche chiamata jiana-sakti.
Hladini-sakti rende felice Krsna (ahladit), motivo per cui il suo nome ¢
hladini. Con questa Sakti Krsna, la forma stessa della beatitudine,
assapora il piacere e permette anche ai devoti di gustare la felicita
trascendentale.

L’essenza di questa hladini ¢ prema, un fenomeno costituito interamente
di rasa trascendentale, essa € la beatitudine stessa. L’essenza concentrata
di prema ¢ chiamata mahdabhava. La personificazione di mahabhava ¢
Srimati Radhika. Questo ¢ il sommario introduttivo all’identitd della
sakti.

S1i Krsna & akhila-rasamrta-sindhu, I’oceano di tutti i nettari

S

Para-tattva, la Suprema conoscenza non duale, ¢ in Se stesso puro rasa,
nettare trascendentale. Chi non ha esperienza della rasa-tattva non puod
minimamente realizzare la Verita Assoluta.

Nella Taittirtya Upanisad (2.7) ¢ scritto:

raso vai sah, rasam hyevayam labdhvanandi bhavati, ko hyevanyat kah
pranyat, yadesa akasa anando na syat, esa hyevanandayati
“Para-tattva ¢ la quintessenza del rasa. Raggiungendo quel rasa, la jiva
sperimenta la vera beatitudine (ananda). Se quella Realta inscindibile non
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fosse ’incarnazione di ananda nella forma di rasa, allora chi potrebbe
vivere e chi cercherebbe di rimanere in vita? Lui ¢ il solo che puo dare
piacere a tutti.”

Prima di Svayam Bhagavan Sri Caitanya Mahaprabhu, diversi Vaisnava
acarya avevano predicato e propagato la bhakti-tattva. Tuttavia, solo Sri
Ripa Gosvami, potenziato da Sri Caitanya Mahdaprabhu, sviluppod
ulteriormente il soggetto della bhakti-tattva elevandola al grado di bhakti-
rasa. Descrisse questo argomento in modo elaborato nel Bhakti-rasamrta-
sindhu e Ujjvala-nilamani. Spiegd che la piantina dell’amorevole
devozione (bhakti-latda-bija) nella forma di krsna-seva-vasana, la
tendenza a servire Krsna, si sviluppa in sequenza da sraddha a nistha,
ruci e asakti. Quando quest’unica sostanza si trasforma in rati, ¢ definita
lo stato d’animo permanente insito nella nostra specifica natura
(sthayibhava).

Quando 1 quattro bhdava, vale a dire vibhava, anubhdava, sattvika e
vyabhicari, si uniscono in forma combinata nel sentimento permanente
(sthayibhava), allora rati si trasforma in una sostanza straordinaria che ¢
possibile assaporare, chiamata bhakti-rasa. Le leggi che governano sia il
rasa mondano, sia il puro rasa spirituale, sono apparentemente gli stessi,
ma quando lo sthayibhdva ¢ in relazione a Bhagavan, si gusta il puro
bhakti-rasa spirituale, mentre quando 1’ombra di sthayibhava ¢ in
relazione al godimento materiale dei sensi, si ottiene il rasa materiale
instabile e insignificante.

Nel momento in cui lo sthayibhava ¢ applicato in relazione alla generica
conoscenza del non differenziato, ¢’¢ il nirvisesa-brahma-rasa, e quando
si trova nello yoga, ¢’¢ il paramatmd-rasa. Prima che sraddhda maturi per
diventare rati, lo sforzo per raggiungere il rasa attraverso la
combinazione dei bhava primari quali vibhava, si traduce in un rasa
incompleto e frammentato. Il rasa mondano ¢ insignificante fine al punto
di diventare ripugnante. Solo il rasa spirituale ¢ degno di ogni nostra
considerazione.

Rati, nella forma di sthayibhava, ¢ il fondamento del rasa. 1l rasa deriva
dall’unione dei suoi quattro ingredienti costituenti, vale a dire vibhava,
anubhdva, sattvika e vyabhicari. Vibhava ¢ di due tipi: alambana e
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uddipana. L’abambana ¢ a sua volta diviso in due: asraya e visaya.
Colui che ha realizzato il proprio sthayibhdava ¢ definito la dimora del
rasa (asraya); colui verso cui ¢ diretto lo sthayibhava ¢ 1’oggetto del rasa
(visaya). Nel rasa trascendentale, Sri Krsna & I’unico oggetto del rasa
(visaya), e il devoto ¢ la dimora del rasa (asraya).

Le qualita di Krishna e di cio che in qualche modo ¢ in relazione a Lui,
sono chiamate uddipana. Ballare, cantare, sbadigliare, singhiozzare e cosi
via sono espressioni del bhdava nel cuore, e quindi sono chiamati
anubhdva. Trasformazioni corporee come lo sbalordimento, sudore e
orripilazione sono chiamati sattvika-bhava perché si manifestano dalla
pura esistenza spirituale, o sattva. Ci sono trentatré tipi di vyabhicari-
bhdva, come 1’auto-disistima, scoraggiamento e umilta. Questi bhava,
poich¢ si muovono direttamente in direzione dell’oceano dello
sthayibhava e lo alimentano, sono detti vyabhicari.

Il rasa ¢ di due tipi, cio¢ primario (mukhya) e secondario (gauna). 1
cinque mukhya-rasa sono: la neutralita o adorazione passiva (santa); il
sentimento di servitu (dasya); amicizia (sakhya); ’amore dei genitori
(vatsalya); e amore coniugale (madhurya). 1 sette rasa secondari sono:
dissimulazione (hasya); stupore (adbhuta); rabbia (raudra); cavalleria
(vira); misericordia (pathos o karuna); orrore (bhayanaka); e il disgusto
(vibhatsa).

Srila Riipa Gosvami ci ha donato la definizione perfetta della bhakti:

______

anukiilyena krsnanusilanam bhaktir uttama
Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.11)

“Coltivare delle attivita volte esclusivamente al piacere di Sri Krsna, o in
altre parole, il flusso ininterrotto del servizio a Sri Krsna, eseguito
attraverso ogni gli sforzo del corpo, della mente e delle parole, e con
I’espressione di vari sentimenti spirituali (bhdva), che non ¢ coperto dalla
conoscenza finalizzata alla liberazione impersonale (jiiana); né
dall’attivita interessata (karma); e privo di ogni desiderio se non quello di
compiacere Sri Krsna; & chiamata wuttama-bhakti, puro servizio
devozionale.”
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Eseguendo il sadhana con il desiderio per questo tipo di bhakti, si
risveglia rati. Quando rati diventa molto condensato si trasforma in
prema; tale prema maturando si addensa e raggiunge in successione il
grado di sneha, mana, pranaya, raga, anurdga, bhava e mahabhava.
Krsna-rati ¢ di cinque tipi, come 1 sentimenti che nutrono i cinque tipi di
devoti: santa, dasya, sakhya, vatsalya e madhura. Tra questi, il madhura-
rati ¢ il migliore.

Krsna-prema ¢ di due generi: ‘aisvarya-misrita’ e ‘kevala’, ovvero il puro
prema. 1l prema che esprime adorazione a Krsna come la Divinita
Suprema dotata di sei opulenze e in cui il devoto ¢ insignificante, basso e
caduto, ¢ definito ‘aisvarya-misrita’, o misto alla consapevolezza delle
opulenze di Krspa. Il prema che si esprime in questo mondo ¢
principalmente questo prema misto che non ¢ in grado di controllare
Bhagavan. Kevala, o puro prema ¢ il puro affetto attraverso il quale si
giunge a considerare Krsna come il proprio figlio, I’amico o il proprio
amato, esattamente come nelle relazioni intime di questo mondo.

Krsna ¢ controllato solo da tale kevala-prema. Yasoda-maiya rimprovera
Krsna e lo lega con il suo puro affetto materno. Nel loro puro sakhya-
bhava, gli amici di Krsna si arrampicano sulle Sue spalle. Le affascinanti
gopi di Vraja considerano Krsmna il loro piu caro amante, ¢ quando lo
rimproverano, le loro parole sono pit gradite a Sy7 Krishna degli inni
vedici cantati da Brahma. Se Vrajendra-nandana Syamasundara non
fosse disceso in questo mondo, 1 livelli elevati di rasa quali, sakhya,
vatsalya e madhura, sarebbero inaccessibili e il mondo materiale sarebbe
rimasto privo di questi sentimenti elevati. Specificamente, se Sri Krsna
non avesse manifestato misericordiosamente i suoi passatempi da
pastorello, che hanno inebriato il mondo d’amore, nessuno sarebbe
nemmeno in grado di comprendere che Paramesvara ¢ il vero soggetto
del madhura-rasa.

Tra 1 passatempi di Krsna, 1 vraja-lila sono 1 migliori, perché in accordo
al loro rasa, grazie a questi passatempi le jive ottengono il massimo
beneficio. Logici e moralisti mondani non possono toccare le glorie dei
krsna-lila. 1 Vraja-lila sono costituiti interamente di rasa, € chi non ¢ in
grando di portare questi /i/a nel cuore, ¢ molto sfortunato. Solo i devoti
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toccati dalla provvidenza divina assaporano la dolcezza dei vraja-lila e
possono conoscerne la dolcezza. E impossibile entrare in questo contesto
con la logica, la moralita, la conoscenza, lo yoga, la religione o
I’irreligione.

Sri Krsna, la personificazione del rasa, ¢ la Realta Suprema, il para-
brahma, ma allo stesso tempo, ¢ il piu, esperto nel gustare il dolce amore
(rasika). Percio, sebbene Egli sia uno, per poter gustare il rasa si
manifesta eternamente in quattro forme naturali, grazie all’influenza della
Sua inconcepibile potenza.

Srila Jiva Gosvamt ha descritto queste quattro forme nel suo Bhagavat-
sandarbha (14):

ekam eva tam paramam tattvam
svabhavikdacintya-saktya sarvadaiva
svaripa-tad-ripa-vaibhava-jiva-pradhana-ripena
caturddhavatisthate, siryantara-mandala-stha-teja iva,
mandala-tad-bahirgata-rasmi-tat-praticchavi-rasmyadi- rilpena

“Parama-tattva, la Suprema Veritd ¢ una ed ¢ naturalmente dotata di
inconcepibile potenza. In virtu di questa potenza, Egli si manifesta
eternamente in quattro forme: la Sua forma originale (svariipa); il Suo
splendore personale, che include la Sua dimora, gli associati eterni e le
espansioni come Nardayana (tad-ripa-vaibhava); le entita viventi (jive); e
lo stato non manifesto delle tre modalita della natura materiale
(pradhana). Ci sono alcuni semplici esempi che illustrano parzialmente
questo punto. Queste quattro caratteristiche si possono paragonare allo
splendore proprio del pianeta Sole, al globo solare in s¢, ai raggi che
emanano dal sole e a un riflesso remoto del sole.”

Studiando le scritture che descrivono i punti essenziali dei Veda come lo
Srimad-Bhagavatam, le autorita spirituali (mahajana) hanno estratto il
puro rasa presente in Krsma. Grandi saggi come i1 quattro Kumdara
(Catuhsana) guidati da Sanaka Kumara, cosi come Siva, Vyasa e Narada,
hanno descritto il rasa dei passatempi soprannaturali di Krsna nei loro
scritti, dopo averlo realizzato in trance. Ma solo Sri Caitanya
Mahdaprabhu ha manifestato questi nettarei s77 krspa-rasa sulla Terra.
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Prima di Lui e fino ad oggi, nessuno ¢ stato in grado di farlo. Pertanto,
nella S¥i Caitanya-caritamyta (1.30), Sr7 Prabodhananda Sarasvati ha
dichiarato in modo appropriato:

prema-namadbhutarthah sravana-patha-gatah
kasya namnam mahimnah
ko vetta kasya vrndavana-vipina- maha-madhurisu pravesah
ko va janati radham parama-rasa-
camatkara-madhurya-sima-
ekas caitanya-candrah parama-karunaya
sarvam aviscakara

“O fratello, chi aveva mai sentito parlare del fine ultimo della vita,
chiamato prema? Chi conosceva le glorie di sri harinama? Chi era mai
entrato nella meravigliosa dolcezza di Sr7 Vyndavana? E in effetti, chi
conosceva Srimati Radhika, la potenza trascendentale (pard-sakti) come
apice del supremo mdadhurya-rasa? Solo il piu misericordioso Sri
Caitanya-Candra ha magnanimamente rivelato tutte queste verita alle
jive.”

La jiva ¢ la vibhinnarh$a-tattva di SiT Hari

e

Nelle scritture Vediche, la jivatma ¢ chiamata vibhinnamsa, particella
separata del Signore Supremo. Pertanto, la jiva ¢ per sua natura intrinseca
una servitrice di Krspa. Abbiamo gia detto che ’unica pard-sakti, o
svarupa-sakti, si manifesta in tre forme: cit-Sakti, jiva-sakti, € maya-sakti.
Quando sac-cid-ananda para-tattva Sri Krsna che possiede appieno le sei
opulenze, ¢ dotato della sola jiva-sakti; la sua espansione si definisce
vibhinnamsa-jiva, una sua particella separata. In alternativa, quando sac-
cid-ananda Bhagavan ¢ investito di tutte le potenze, come la svaripa-
Sakti, allora la Sua espansione ¢ detta espansione personale (svanisa).

Non ¢’¢ differenza di sostanza tra Sri Krsna e le Sue espansioni personali
come Sri Baladeva, Paravyoma-pati Narayana (il Signore del cielo
spirituale), Sri Rama, Sri Nysimhadeva e le altre manifestazioni.
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Solo quando consideriamo il grado in cui si manifestano le sakti e il rasa,
possiamo capire che Vrajendra nandana Sri Krsna ¢ il limite massimo
della Verita Suprema, il culmine di tutta 1’opulenza (aisvarya), della
dolcezza (madhurya), I’ origine di tutte le incarnazioni (avatari), e di tutte
le espansioni (amsi).

Sri Rama, Nrsinha, ecc., sono tutte Sue manifestazioni (avatara) e Sri
Baladeva, Paravyoma-pati Nardayana sono chiamati i Suoi vaibhava-
prakasa, o manifestazioni delle Sue opulenze. Tutti loro fanno parte della
bhagavat-tattva e sono 1 Signori di maya. Tuttavia, cid non pud essere
detto in relazione alle anime individuali (jivatzma) poiché sono
trasformazioni della jiva-sakti di Bhagavan definita potenza marginale
(tatastha-sakti).

Nelle Scritture, Bhagavan ¢ stato descritto come essere indivisibile non
duale (akhanda), immutabile (avikaru), e privo di trasformazioni
(parinamarahita). Se le jive fossero espansioni dirette di Bhagavan, allora
anche Lui sarebbe stato soggetto a mutamento. Tuttavia definire ‘para-
brahma’ mutabile o soggetto ad essere diviso, non ¢ conforme alle
Scritture.

Negli sastra la jiva ¢ indicata ¢ come trasformazione della sakti di para-
brahma. In accordo alla non differenza del brahman e delle Sue sakti, la
Jjiva ¢ chiamata amisa, particella separata del brahman, come ¢ affermato
nella Bhagavad-gita (15.7): “mamaivamso jiva-loke jiva-bhiutah
sandtanah”. Dopo aver valutato vari passi delle Scritture, i vaisnava
acarya che seguono Sriman Mahdprabhu dichiarano che la jiva ¢ una
trasformazione della sakti.

A volte accade che un gioiello speciale o una persona perfetta nel cantare
particolari mantra, pud manifestare molte altre sostanze, anche se il
gioiello o la persona che conosce i mantra rimangono essi stessi immutati.
Questo perché le sostanze si manifestano grazie alla loro insita potenza.
Allo stesso modo, la cit-sakti di para-brahma Sri Krspa manifesta le
dimore trascendentali come gli illimitati pianeti Vaikuntha, Goloka
Vrndavana e tutto cid che vi ¢ contenuto; la jiva-sakti, o tatastha, la
potenza marginale manifesta illimitate jive; e maya-sakti manifesta

38



illimitati universi materiali, pur rimanendo il brahman immutabile,
indivisibile e puro.

La jiva ¢ una porzione (amsa) della potenza del brahman, sebbene
infinitesimale; essa non ¢ un’espansione parziale diretta; per questo
motivo ¢ chiamata vibhinnamsa, o espansione separata.

Nel Sri Narada-paiicaratra si afferma:

’

“vat tatastham tu cid-ripam sva- samvedyad vinirgatam.’

“Essendo una particella di coscienza e una emanazione della cit-sakti,
I’essere vivente ¢ energia marginale, o tatastha.”

Srila Jiva Gosvami chiarisce ulteriormente 1’argomento della tatastha-
sakti nel Paramatma-sandarbha (37):
tatasthatvarica maya-sakty-atitatvat,
asyavidyd-parabhavadi-riipena dosena
paramatmano lepabhavac cobhaya-kotav apravesat
tasya tac-chaktitve saty api paramdatmanas
tal-lepabhavas ca yatha kvacid
eka-desa-sthe rasmau chayaya
tiraskrte 'pi suryasyatiraskarastadvat.

“Il significato ¢ che la jiva-sakti ¢ definita tatastha, separata dalla maya-
sakti; quindi non fa parte di mdaya, I’energia esterna. Tuttavia la jiva,
essendo controllata dall’ignoranza (avidyd), non puo essere considerata
allo stesso livello di Paramatma, che non € mai contaminato
dall’ignoranza. Sebbene avidya sia una sakti del Paramatma, non lo
copre, proprio come il sole non ¢ coperto quando una nuvola oscura i suoi
raggi in una particolare regione.”

E inoltre dichiarato nel Brhad-aranyaka Upanisad (4.3.9):

tasya vd etasya purusasya dve eva sthane bhavatah,
idam ca paraloka-sthanam ca,
sandhyam trtiyam svapna-sthanam,
tasmin sandhye sthane tisthannete ubhe sthane
pasyatidam ca para-loka-sthanam ca
“Quella jiva-purusa si situa tra il mondo materiale inanimato e il mondo
spirituale, che ¢ I’obiettuvo su cui deve indagare. La jiva si trova in una
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condizione onirica, svapna-sthana (tatasthd), ed ¢ la congiunzione tra i
due mondi. E’ situata nel luogo in cui i due mondi s’incontrano, vede sia
il mondo inerte sia quello spirituale.”

Anche se tutte le jive che si manifestano dalla tatastha-sakti sono nate da
Paramesvara, sono sempre entita separate individuali. La jiva ¢
paragonata ad una particella atomica dei raggi del sole o ad una scintilla
del fuoco. Cio ¢ affermato chiaramente nel Brhad-aranyaka Upanisad
(2.1.20):  “yatha ‘gneh ksudra visphulingd vyuccaranty evamevas-
madatmanah sarvani bhiitani vyuccaranti - come le scintille emanano dal
fuoco, allo stesso modo 1’aggregato di jive si ¢ manifestato dall’Anima
Suprema, Sri Krsna.”

Da ci0 si evince che le jive, essendo infinitesimali particelle coscienti ed
espansioni separate (vibhinnamsa-tattva), sono subordinate all’originale
atma, Sri Krsna. Esse sono eleggibili sia per il mondo spirituale, sia per
quello materiale a causa della loro natura marginale. Situate in tale
regione di confine se esse guardano nella direzione del cielo spirituale
(cit-jagat), in virtu della Sua potenza yogamaya, 1i potenzia e li impegna
al servizio di Bhagavan nel mondo spirituale. Tuttavia, se guardano nella
direzione del mondo materiale illusorio, cio¢ voltano le spalle a Krsna,
sorgera in esse il desiderio di godere della materia. Cosi, allontanandosi
dal sole spirituale, Sr7 Krsna, sono attratte da mayd, ed essa da loro
immediatamente un corpo grossolano con cui sforzarsi per ottenere il
godimento, e li proietta nel ciclo di nascite e morti ripetute nell’esistenza
materiale.

La condizione avversa di queste jive nei confronti di Krsna € senza inizio
(anadi) ossia presente da tempo immemorabile. Krspa ¢ molto
compassionevole, e non deve essere accusato di aver posto le jive in
questa condizione indesiderabile, perché, in accordo alla Sua natura
giocosa, ha donato alle jive un gioiello divino sotto forma di indipendenza
o libero arbitrio, € non interferisce mai con esso. La causa della
condizione indesiderabile delle jive ¢ il loro comportamento scorretto in
relazione all’abuso di questa indipendenza concessa da Dio.

Nella S¥i  Caitanya-caritamrta (Madhya-lila  20.108-109) Srila
Krsnadasa Kaviraja Gosvami ha dichiarato:
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Jjivera 'svarupa’ haya-krsnera 'nitya-dasa’
krsnera 'tatastha-sakti', 'bhedabheda-prakasa’
suryamsu-kirana, yena agni-jvala-caya
svabhavika krsnera tina-prakara 'sakti' haya

“La jiva ¢ una manifestazione della tatastha-sakti una delle tre potenze
naturali di Krspa. La jiva ¢ legata a Krsma come manifestazione
simultaneamente diversa e non diversa da Lui. Se Krsna ¢ paragonato al
sole, allora la jiva ¢ come un’arsa, una minuscola particella atomica che
emana da Lui, o come una scintilla che emana dal fuoco (Krsna).

Nello Srimad-Bhagavatam (11.2.37) & anche scritto:

bhayam dvitiyabhinivesatah sya-
disad apetasya viparyayo 'smrtih
tan-mayayato budha abhajet tam
bhaktyaikayesam guru-devatatma

La jiva che ¢ contraria a Bhagavan dimentica la propria natura
costituzionale a causa del controllo di maya. Dovuto alla sua
dimenticanza, si assorbe nel corpo materiale e in tutte le cose a esso
correlate, e sorge una sorta di identificazione errata e invertita in cui
sviluppa la concezione di essere il corpo materiale: “Sono un deva”, o
“Sono un essere umano”. In questo stato di identificazione corporea, ci
sono molte cose da temere, come la vecchiaia, la malattia e la morte.
Pertanto, chi conosce la verita deve vedere il proprio guru come isvara, il
maestro supremo, non diverso e molto caro a Bhagavan, ed eseguire il
bhajana per soddisfare il guru con un servizio devozionale esclusivo e
sincero.

I monisti sostengono che Jivatma e Paramatmd non sono diversi e che
allo stato condizionato, quando il brahman ¢ coperto dall’ignoranza, ¢
chiamato jiva. La jiva e il mondo non hanno un’esistenza reale: “brahma
satyam jagan mithyd jivo brahmaiva naparah - il brahman ¢ la sola
verita, questo mondo ¢ falso, e I’anima individuale non ¢ diversa dal
brahman.”

“Tuttavia, questa conclusione degli advaita-vadi ¢ completamente
immaginaria, opposta agli sastra e falsa sotto tutti i punti di vista, perché
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nelle Sruti, para-brahma ¢ descritto come completo, immutabile,
indivisibile e composto da eternita, conoscenza e beatitudine, mentre la
Jjiva ¢ descritta come la particella minuta e cosciente di para-brahma, il
Signore Supremo onnipotente. Il para-brahma ¢ uno, ma le jive sono
innumerevoli.

balagra-sata-bhagasya satadha kalpitasya ca
bhago jivah sa vijieyah sa canantyaya kalpate
Svetasvatara Upanisad (5.9)

“Sebbene la jiva si trovi in un corpo materiale inerte, essa appartiene alla
sfera di un principio trascendentale sottile (tattva). Dividendo la punta di
un capello in cento parti e una di quelle parti in altre cento, abbiamo
I’idea dell’infinitesimale, e la jiva ¢ ancora piu piccola di essa. Sebbene
sia cosi piccola, la jiva ¢ una sostanza spirituale ed ¢ adatta
all’Antanantya dharma. (Ant significa ‘essere liberi dalla morte’ e
anantya significa ‘liberazione’, o moksa.)

Il Gaupavan Ssruti-vakya, citato nell’Anu-bhasya del Vedanta-siitra
(2.3.18), afferma: ‘“anurhyesa datmayam va ete sinitah punyam
capunyarica — I’atma ha dimensioni minuscole, cid nonostante il peccato,
la misericordia e cosi via possono rifugiarsi in essa.” La Mundaka
Upanisad (3.1.9) conferma: “eso nuratma cetasa veditavyo - questa atma
¢ di dimensioni minuscole.”

Nella Bhagavad-gita (7.5) Sri Krsna dichiara:

apareyam itas tv anyam
prakrtim viddhi me param
Jjiva-bhiitam mahda-baho
yvayedam dharyate jagat

“O possente Arjuna, devi sapere che la Mia energia esterna (maya-sakti),
che ho descritto nel Verso precedente, ¢ detta apard, potenza inferiore.
Oltre a questa potenza, c’¢ un’altra Mia potenza superiore (parda), che
crea tutte le jive. Tutta la creazione si mantiene grazie alla Mia jiva-
sakti.”
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La jiva ¢ pura sostanza spirituale, e nel suo stato costituzionale ¢
designata dalla parola ‘aham’: “lo sono I’eterna servitrice di Krsna. Le
jive si manifestano dalla tatastha-sakti, che emana dalla potenza
inconcepibile del Paramdtma, quindi il loro dharma partecipa della loro
natura (fatasthd), per sempre. Allo stesso tempo, la condizione
infinitesiamle della jiva ¢ per sua natura suscettibile al essere controllata
da maya, quindi essa non ¢ né completamente uguale, né completamente
diversa dal Paramatma.”

La jiva pud essere controllata da mayd, mentre ISvara & il Signore di
mayd. E chiaro dalle affermazioni accettate dalla successione disciplica
che la jiva & un principio eterno e distinto da ISvara. Pertanto, la
simultanea ugualianza e differenza da ISvara ¢ uno dei principi stabiliti
dalle Sruti. La Kevalddvaita-vada ¢ una teoria completamente non
Vedica. La jiva ¢ anu-caitanya, particella di coscienza infinitesimale, ed
¢ dotata della qualita della conoscenza. Essa ha la concezione di ‘Io’ e si
sente beneficiaria del frutto delle proprie attivitd, o in altre parole la
fruitrice, inoltre ¢ cosciente e pensa.

A differenza di Si7 Krsna, che & 1’unico e solo fruitore indipendente, la
Jjiva pura ¢ una fruitrice subordinata, e come tale, apprezza gli scambi
amorevoli e pieni di piacere con il Supremo fruitore.

La jiva ha una propria forma innata eterna (svarijpa) estremamente
sottile. Proprio come le diverse parti del corpo grossolano, mani, gambe,
naso, occhi, ecc, unite tra loro manifestano una bella figura, nel cuore ¢
presente, in forma infinitesimale, un bellissimo corpo spirituale completo
in ogni aspetto. Questo corpo trascendentale, o svaripa, ¢ la forma
costituzionale eterna della jiva.

Nello stato condizionato da maya, il corpo eterno della jiva ¢ coperto dal
corpo materiale grossolano (sthitla-sarira) e dal corpo materiale sottile
(linga-sarira). 1 mayavadi non asseriscono che la jiva & controllata da
mayd, per essi, la jiva € un principio temporaneo di brahma coperta da
maya o un riflesso di maya. Tuttavia, quando diciamo che la jiva ¢
‘controllata da maya’, ¢ chiaro che la particella cosciente, la jiva, ¢
soggetta a essere sconfitta o soggiogata da maya in ragione della sua
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natura minuta. Maya ¢ ’apard-sakti, o potenza inferiore, e la jiva ¢ la
para-sakti, o potenza superiore.

La falsa identificazione che la jiva stabilisce con la materia inerte ¢ data
dalla funzione di maya. Anche quando la jiva si emancipa da maya, la sua
qualitd o stato di entita vivente individuale, non viene cancellata. La
teoria mayavada ¢ errata. Secondo questa filosofia, il brahman ¢ non-
duale, puro, indivisibile e incontaminato. Se, per amor di discussione,
accettiamo questo siddhanta, allora cos’¢ che viene coperto o riflesso?
Com’¢ possibile che il brahman sia riflesso o coperto? Chi ¢ I’osservatore
di questo avvenimento? In quale circostanza e luogo avviene questo
riflesso? C’¢ qualche altra sostanza oltre al brahman? Quando
esaminiamo la teoria mayavada con un po’ di attenzione, notiamo che
sfiora il ridicolo. L’evidenza degli sruti-mantra diventa inutile quando i
filosofi estendono il loro significato per inventarsi un’interpretazione a
sostegno della propria dottrina settaria.

L’opinione coerente dei Veda ¢ che il principio intrinseco della
simultanea e inconcepibile ugualianza e differenza tra Bhagavan e le Sue
potenze ¢ vera, eterna e significativa. La jiva, inclusa nella categoria
separata da ISvara, ¢ vibhinnamsa-tattva, e si manifesta dalla tatastha-
sakti di Krsna. La jiva ¢ una sostanza pura e per sua natura costitutiva
s’impegna nelle attivita in relazione a Krsna. Questa ¢ la comprensione
esatta delle caratteristiche intrinseche delle entita viventi.

Lo stato condizionato della jiva subisce I’influsso di maya, in
relazione alla sua natura marginale

La jiva ¢ per natura I’eterna servitrice di Krsna, ma quando abusa della
propria indipendenza a causa della sua natura marginale (tatastha-
dharma), si allontana da Krsma. In quel momento la sua pura forma
costituzionale viene coperta dal corpo materiale grossolano e sottile dato
da maya, e si identifica con I’involucro assegnatogli. In tale condizione
assapora felicita e angoscia nel ciclo dell’esistenza materiale, nascendo in
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varie specie di vita, a volte sui pianeti celesti e talvolta nelle regioni
inferiori o infernali.

Essa arde continuamente afflitta dalle tre miserie: ddhyatmika, miserie
che sorgono dal corpo e dalla mente; adhidaivika, quelle prodotte da altri
esseri viventi anche minuscoli; e adhibhautika, quelle derivanti dagli
agenti atmosferici e naturali quali terremoti, alluvioni, incendi, ecc.
Vagando cosi nel mondo materiale, se per buona fortuna raggiunge la
compagnia di un puro Vaisnava che ha piena conoscenza della tattva,
grazie alle sue istruzioni, l’ignoranza della jiva si dissipa, tanto da
raggiungere la krsna-bhakti ed ottenere le qualifiche per servire Krsna.

'mitya-baddha'-krsna haite nitya-bahirmukha'
nitya-samsara ', bhuiije narakadi duhkha
sei dose maya-pisact danda kare tare
adhyatmikadi tapa-traya tare jari 'mare
kama-krodhera dasa hand tara lathi khaya
bhramite bhramite yadi sadhu-vaidya paya
tanra upadesa-mantre pisact palaya
krsna-bhakti paya, tabe krsna-nikate jaya
ST Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 22.12-15)

“L’essere vivente ¢ I’eterno servitore di Krsna, ma quando abusa della
sua innata indipendenza, a causa della sua natura marginale, diventa
avverso a Krsna, cosi a volte assapora la felicita celeste, e altre volte
I’angoscia infernale insita in questa esistenza materiale. A causa della sua
avversione verso Krsna, la strega maya lo lega alla copertura dei corpi
grossolani e sottili e gli infligge punizioni bruciandolo con le tre miserie:
adhyatmika, adhidaivika e adhibhautika.

“Controllata dai sei nemici guidati dalla lussuria e dalla rabbia, la jiva ¢
continuamente percossa dalla strega maya; tale ¢ la malattia della jiva.
Nel suo vagare nell’esistenza materiale, essa puo trovare, per sua buona
fortuna, un dottore, ovvero un sadhu qualificato. Quindi, grazie alle
istruzioni del sadhu, Mdyd-devi abbandona la jiva e fugge via. E proprio
come una strega che ritrae la sua influenza su una persona e fugge
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ascoltando 1 mantra di un esorcista. Solo una jiva libera da maya
raggiunge la krsna-bhakti e si qualifica per avvicinarsi a Krsna.

“La jiva soggiogata da maya ¢ controllata dalle impressioni mentali
(samskara) composte dalle proprie azioni pie, dai modi della natura
(guna) e dall’identificazione con il corpo materiale perituro, che si
esprime attraverso concezioni come ‘i0’ € ‘mio’ creando i presupposti per
la nascita in varie specie di vita. Mentre continua a vagare in questo
modo, pud ottenere ’associazione dei santi e grazie a loro, sviluppa la
fede trascendentale (sraddha). Quando arriva a conoscere Sri Krsna
attraverso la naturale propensione a servire, ottiene per sempre la
liberazione da tutti i legami di maya.

A Goloka Vyndavana, Sri Baladeva Prabhu manifesta illimitate jive che
servono Vyndavana-bihari Sri Krsna come associati eterni (nitya-
parsada). Nel Paravyoma Vaikuntha, Maha-Sankarsana manifesta
illimitate nitya-parsada jive per servire il Signore originale di Vaikuntha,
Narayana. Eternamente situati nella loro innata e peculiare forma e
personalita, sono sempre attenti al servizio della loro adorabile divinita e,
inclini all’oggetto della loro adorazione sono sempre straordinariamente
in pieno rigoglio poiché hanno raggiunto la potenza spirituale cit-sakti.
Non hanno alcuna relazione con la materia inerte € non sanno nemmeno
che esiste una sakti chiamata maya. La, solo prema ¢ la loro vita, e non
concepiscono minimamente 1’idea della nascita, morte, paura e lamento.

Karanodakasayr Mahda-Visnpu ¢ situato nella zona denominata Viraja,
disteso sull’oceano causale che si trova tra il regno spirituale e il mondo
materiale, e quando posa il Suo sguardo verso maya, le coscienti jive
infinitesimali si manifestano come atomi che si sprigionano dai raggi del
Suo sguardo. Poiché sono in stretta prossimita di maya, queste jive notano
la meravigliosa natura di mdaya. In esse vi sono tutte le caratteristiche
delle jive ordinarie, che sono state descritte precedentemente. In ragione
della loro minuscola natura, e a causa della loro predisposizione, alcune
guardano verso il cielo spirituale e altre verso il regno materiale.

Le jive nella condizione marginale sono estremamente deboli, poiché in
quel frangente non hanno ancora raggiunto la forza spirituale, dalla
misericordia dell’oggetto del loro servizio e adorazione (sevya-vastu). Tra
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queste illimitate jive, chi rimane infatuata dalla gratificazione dei sensi e
desidera godere di mayda, ne rimane vincolata. Al contrario, le jive che
meditano sul loro oggetto di adorazione raggiungono la forza della cit-
Sakti grazie alla misericordia del sevya-vastu, e giungono nella dimora
trascendentale.

Maya ¢ la potenza di Krsna preposta alla creazione dell’universo
materiale, e la impegna anche nel purificare le jive che sono state
contrarie alla bhakti. Maya ha due funzioni: avidya e pradhana. La
funzione di avidya ¢ legata alla jiva e la funzione di pradhana ¢ correlata
alla materia inerte. Il desiderio della jiva di svolgere attivita per avere un
risultato nasce da avidyd, e l’intero universo inerte ¢ costituito dal
pradhana. Vidya e avidya sono due ulteriori funzioni di mayda, entrambe
in relazione alla jiva. La schiavitu della jiva deriva dalla funzione di
avidya, e la sua liberazione deriva dalla funzione di vidya. Quando
un’entita vivente offensiva diventa incline a Krsna, nel suo cuore iniziano
a svilupparsi le azioni della funzione vidya. Tuttavia, quando ¢ avversa,
’azione della funzione avidya prende il sopravvento.

La jiva ¢ libera da maya nello stato liberato

iz

La natura intrinseca e costituzionale della jiva di essere servitrice di
Krsna ¢ indelebile anche se essa ¢ rimasta legata alle catene del desiderio
di godimento materiale da tempo immemore. In qualche modo la sua vera
natura continua ad esistere e quando si presenta anche solo una piccola
opportunita, si manifesta e inizia a rivelare la propria identitd. Questa
opportunita non ¢ altro che 1’associazione dei devoti santi, il sadhu-
sanga.
vasya deve pard bhaktir yatha deve tatha gurau
tasyaite kathita hyarthah prakasante mahatmanah
Svetasvatara Upanisad (6.23)

“Il vero significato dei Veda ¢ rivelato nel cuore di quelle grandi anime
che possiedono la pard-bhakti per Sri Krsna. In altre parole, tale
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significato ¢ rivelato a chi ¢ idoneo per la suddha-bhakti e si manifesta
con il risveglio della fede in Krsna, e ponendo la stessa fede incrollabile
nel guru e nei sadhu.”

E anche scritto nella $¥7 Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 22.43, 45, 54,
33):
samsara brahmite kona bhagye keha tare
nadira pravahe yena kastha lage tire
kona bhagye karo samsara ksayonmukha haya
sadhu-sange tare, krsne rati upajaya
'sadhu-sanga' 'sadhu-sanga'-sarva-sastre kaya
lava-matra sadhu-sange sarva-siddhi haya
'krsna, tomara hana' yadi bale eka-bara
maya-bandha haite krsna tare kare para

“Il significato ¢ che quando la jiva ¢ avversa a Krsna, viene trascinata
nella corrente di nascita e morte propria all’esistenza materiale e vaga
senza meta per oltre 8.400.000 specie di vita, bruciando nelle tre miserie.
E estremamente difficile ottenere la liberazione da questa corrente;
tuttavia, proprio come un pezzo di legno trascinato dalla forte corrente di
un fiume, pud per buona fortuna, giungere sulla riva, allo stesso modo,
una jiva, assistita da una buona fortuna, ottiene il rifugio del sadhu-sanga
e di uscire dalla corrente dell’esistenza materiale stabilendosi nella sua
posizione costituzionale come servitrice di Krsna.”

Quando, per buona sorte, un essere vivente sta per essere liberato
dall’esistenza materiale, raggiunge il sadhu-sanga, cosi grazie a questa
associazione, si risveglia il suo attaccamento amorevole ai piedi di loto di
SrT Krsna. Questo ¢ il motivo per cui tutti gli $astra glorificano
ampiamente il sadhu-sanga, sottolineando che anche una breve
associazione con un vero sadhu non ¢ facilmente raggiungibile. Se
qualche jiva, in una condizione di estrema sofferenza, prega Krsna dal
profondo del suo cuore, ed anche una sola volta esclama: “O Krsna, sono
Tuo!” Krsna gli mandera il sadhu-sanga e lo trasportera oltre la schiavitu
di maya.

Quando, per grande fortuna, I’esistenza materiale di una jiva sta per
finire, il sintomo principale ¢ che si associa col sadhu. Cos’¢ questa
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fortuna? Questo punto ¢ da comprendere molto bene. La fortuna della jiva
¢ solo il frutto delle sue precedenti attivita (karma). Vi sono due tipi di
karma: uno ¢ volto al guadagno materiale (arthika) e 1’altro al bene
spirituale (paramdarthika). La buona fortuna materiale nasce dall’arthika-
karma e la fortuna spirituale nasce dal paramarthika-karma. Attivita
come servire i sadhu, Bhagavan e il Suo nome, eseguite per acquisire
ricchezza spirituale, sono dette paramarthika. Indipendentemente da cid
che puo fare una jiva, se svolge attivitd paramarthika, queste attivita
accumulandosi creano nel suo cuore un tipo di impressione, o sarskara,
che assume forma di desiderio di seguire la bhakti.

Quando questa impressione ¢ ben nutrita, a ragion veduta, si chiama
buona fortuna, o saubhagya, e con I'influenza di questa buona fortuna 1
desideri materiali della jiva iniziano gradualmente a indebolirsi. Quando
i desideri relativi all’esistenza materiale sono molto diminuiti e i
samskara della buona fortuna sono stati ampiamente nutriti, allora
sraddha, o fede trascendentale, sorge attraverso il sadhu-sanga. Questa
stessa sraddha portera facilmente a una continuita del sadhu-sanga, e
questo permettera di raggiungere la perfezione completa.

La conclusione filosofica (siddhanta) ¢ che la buona fortuna ¢ il frutto
delle sukrti accumulate nascita dopo nascita, e al risveglio di questa
buona fortuna si sviluppa ’attrazione per il sadhu-sanga. Poi di nuovo,
questa fede trascendentale (sraddha), si sviluppa gradualmente in attenta
pratica devozionale (bhajana-kriya), lo sradicamento degli ostacoli alla
devozione (anartha-nivrtti), poi diventa ferma fede (nisthd), gusto
trascendentale (ruci), attaccamento per Krsna (asakti) e poi appare krsna-
rati, I’estasi trascendentale.

Una vita in cui ¢ sorta tale fortuna ¢ caratterizzata da questa fede. Percio
si dice che sraddha e sdadhu-sanga sono il fondamento di ogni buon
auspicio.

Cio ¢ confermato nel Brhan-naradiya Purana (4.33):

bhaktis tu bhagavad-bhakta-sangena parijayate
sat-sangah prapyate pumbhih sukrtaih pirva-sanicitaih
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“La bhakti si risveglia con I’associazione dei puri devoti di Sri Bhagavan.
Tale sadhu-sanga si raggiunge dopo aver accumulato molte sukrti nelle
vite precedenti.”

Lo Srimad-Bhagavatam (10.51.53) dice:

bhavapavargo bhramato yada bhave-

Jjanasya tarhyacyuta sat-samdagamah

sat-sangamo yarhi tadaiva sad-gatau
pardvarese tvayi jayate ratih

“O infallibile, le jive vagano nel ciclo di nascite e morti ripetute da tempo
immemorabile. Quando si avvicina il momento della loro liberazione da
quel ciclo, raggiungono 1’associazione dei sadhu. Nel momento stesso in
cui la jiva ottiene sat-sanga, la sua intelligenza diventa saldamente
attaccata a Te, il rifugio supremo e il controllore di tutte le cause e
attivita.”
satam prasangan mama virya-samvido
bhavanti hrt-karna-rasayanah kathah
taj-josanad asv apavarga-vartmani
sraddha ratir bhaktir anukramisyati
S‘rt’mad—Bhdgavatam (3.25.25)

“In associazione delle persone sante, le discussioni sulle Mie azioni
valorose sono come un nettare ringiovanente per il cuore e le orecchie. In
questo modo ci si libera rapidamente dall’ignoranza, raggiungendo
progressivamente sraddha (sadhana-bhakti), quindi rati (bhava-bhakti), e
infine la prema-bhakti.”

Quando si ¢ liberi dall’esistenza materiale, ¢ essenziale continuare a
coltivare la bhakti per raggiungere Bhagavan. E affermato negli $astra
come le Upanisad, che solo la pura bhagavad-bhakti porta le jive vicino a
Bhagavan per organizzare |’incontro e 1’eterno servizio per Lui.
Bhagavan ¢ controllato solo dalla bhakti; cid ¢ confermato di Versi dello
Srimad-Bhagavatam 11.14.21; ‘bhaktyaham ekaya grahyah’, e il
Mathara-sruti citato nell’ Anuchama del (Vedanta-siitra 3.3.53): “bhaktir
evainam nayati bhaktir evainam darsayati / bhakti-vasah puruso bhaktir
eva bhiiyasi.”
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Non ¢ possibile ottenere la bhakti senza il sat-sarnga in associazione dei
devoti. Prima si risveglia la sadhana-bhakti, poi bhava-bhakti e infine la
prema-bhakti; a questo punto, la vita della jiva ottiene il successo. Dopo
essere stata completamente liberata da maya, raggiunge il quinto e piu
alto obiettivo della vita (paricama-purusartha), che € krsna-prema.

Vi sono due tipi di jive libere da maya: le jive libere dall’eternita (nitya-
mukta) ovvero non sono mai state nella schiavitu di maya; e le baddha-
mukta jive sono quelle che erano state legate da maya e in seguito si sono
liberate impegnandosi in pratiche devozionali. Esistono anche due tipi di
jive libere da sempre (nitya-mukta jive): le aisvarya-gata e madhurya-
gata. Le aisvarya-gata nitya-mukta come Garuda, sono jive associate di
Narayana, il Signore di Vaikuntha, e sono le particelle dei raggi
effulgenti provenienti da Mila-Sankarsana nel Paravyoma. Le
madhurya-gata nitya-mukta sono jive associate di Goloka Vrndavana-
natha Sri Krsna, e si manifestano da Baladeva a Goloka Vindavana.

Esistono tre tipi di baddha-mukta jive, ovvero le brahmajyotir-gata,
aisvarya-gata e madhurya-gata. Le jive che compiono il sadhana con
I’obiettivo di ottenere I’unione della jiva con il brahman, raggiungono la
liberazione che in realta ¢ la completa dissoluzione nella luce del brahma-
Jjyoti (brahma-sayujya). Quelle il cui sadhana ¢ basato sulla bramosia
dell’opulenza, otterranno salokya, ossia la residenza sul pianeta del
Signore, con gli associati di Vaikuntha (aisvaryagata). E coloro, il cui
sadhana ¢ improntato al desiderio di dolcezza, dopo essersi liberati da
maya, assaporano la felicita derivata dal prema-seva nei dhama come
I’eterna Vrndavana (madhurya-gata).

E comunque necessario conoscere un siddhanta speciale: il madhurya-
rasa ha due aspetti, cio¢ madhurya, dolcezza e auddarya, magnanimita.
Laddove predomina mdadhurya, si manifesta la forma di Sri Krsna. Dove
predomina audarya, regna la forma luminosa di Sri Gauranga, con i
sentimenti e la lucentezza di Srimati Radhika. Nella Vindavana originale
ci sono due grandi settori: krsna-pitha e gaura-pitha. Nel krsna-pitha, 1
servitori di Krsna sono nitya-siddha e nitya-mukta parsada che hanno
raggiunto I’audarya-bhava predominata da madhurya. Questa ¢ la stessa
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qualita che possiede Sri Krsna stesso. Nel gaura-pitha, le nitya-siddha e 1
nitya-mukta parikara sperimentano il madhurya predominati da audarya.

Alcuni associati, per disposizione della loro svaripa, sono presenti in
entrambi 1 luoghi contemporaneamente. Altri sono presenti in una
svaripa solo in un regno, € non nell’altro. Al momento della perfezione,
coloro il cui sadhana ¢ dedicato esclusivamente a Gaura, offriranno
servizio solo nel gaura-pitha. Coloro che adorano Krsna, al momento
della perfezione, offriranno esclusivamente il servizio nel krsna-pitha; e
quelli che adorano sia Sri Krsna sia Gaura, accetteranno due corpi
spirituali e saranno presenti simultaneamente nei due regni. Questo ¢ il
supremo mistero dell’acintyabheda-abheda, inconcepibile ugualianza e
differenza, tra Gaura € Krsna.

Il principio dell’inconcepibile differenza e ugualianza

eNery

L’acintya-bhedabheda-tattva ¢ il principio filosofico attinente
all’inconcepibile relazione (acintya) della simultanea differenza (bheda) e
ugualianza (abheda) tra Dillimitato para-tattva, il possessore della
potenza, e le sue varie potenze, cosi come da cid che si manifesta da tali
potenze. Questo principio ¢ stato definito acintya, inconcepibile, perché ¢
accessibile solo grazie alla vibrazione sonora trascendentale. E
inaccessibile alla logica, alle argomentazioni e alla capacita di pensiero
della jiva infinitesimale. Si pud tuttavia comprendere, se accettare le
affermazioni degli sastra indicate dalla guru-parampara.

L’intelletto umano e il suo potere di comprensione, non pud concepire la
condizione di essere simultaneamente diversi e wuguali. Tuttavia,
dobbiamo certamente accettare questo principio come vero ed eterno
perché ¢ tratto dagli sastra.

SrT Caitanya Mahaprabhu espose 1’acintya-bhedabheda-tattva a
Sarvabhauma Bhattacarya a Sri Puri-dhama, a Sri Sanatana Gosvamr a
Kasi, e al kevaladvaita-vadr Sri Prakasananda Sarasvat.
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Srila  Sandtana Gosvami ha spiegato il principio dell’acintya-
bhedabheda-tattva nel Brhad-bhagavatamrta (2.2.186) e nel Vaisnava-
tosani, ¢ lo stesso hanno fatto Sr7 Ripa Gosvami nel Laghu-
bhagavatamrta, Srila Jiva Gosvami nei Sat-sandarbha e Sri Baladeva
Vidyabhiisana nel Govinda-bhasya e Bhasya-pithaka. Srila Jiva Gosvami
ha trattato specificamente 1’acintya-bhedabheda-tattva nel suo trattato
‘Sarva-samvadini’, fondandosi sulle prove fornite dal Vedanta-siitra,
dalle Upanisad e dallo Srimad-Bhagavatam.

Esaminando il Verso ‘vadanti tat tattva-vidah’ dello Srimad-
Bhagavatam (1.2.11), ha dimostrato che ’advaya-jiiana para-tattva ¢
priva dei tre tipi di differenze: svagat-bheda, differenze intrinseche;
sajatiya-bheda, differenze di altre tattva nella stessa categoria; e vijatiya-
bheda, differenze dalle altre tattva in altre categorie. A questo proposito
ha scritto nel Bhagavat-sandarbha (14):

“ekam eva tam paramam tattvam svabhavikacintya-saktya
sarvadaiva svaripa-tad-ripa-vaibhava-jiva-pradhana-ripena
caturdhavatisthate, suryantara-mandala-stha-teja iva,
mandala-tad-bahirgata-rasmi-tat-praticchavi-rasmyadi-ripena”

La Verita Suprema parama-tattva ¢ una ed ¢ ornata dalla Sua
inconcepibile e naturale energia, grazie alla quale Egli esiste eternamente
in tutto il suo splendore in quattro aspetti: (1) svaripa, (2) tad-ripa-
vaibhava, (3) jiva e (4) pradhana. Possiamo usare il seguente esempio
per illustrare in una certa misura questi quattro aspetti della para-tattva:
I’effulgenza situata all’interno del pianeta sole, il globo solare stesso, i
raggi che emanano dal sole e la sua immagine riflessa a distanza.”

La svaripa di para-tattva ¢ in effetti la Sua forma trascendente, la sac-
cid-ananda vigraha. La tad-ripa-vaibhava ¢ la Sua dimora
trascendentale, il nome, gli associati e tutto cio che ¢ necessario nei Suoi
passatempi. Ci sono innumerevoli jive riconosciute come eternamente
liberate (nitya-mukta) o da tempo immemorabile condizionate (nitya-
baddha). La parola pradhana contraddistingue la natura materiale non
manifesta e la creazione inerte grossolana e sottile che ne deriva. Ora che
¢ chiara I’unita della Verita Suprema eterna in quattro manifestazioni, pud
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sorgere una domanda: in che modo la Verita Suprema pud includere
attivita che sono eternamente opposte a ciascuno dei Suoi quattro aspetti?
La risposta ¢ che I’intelligenza della jiva ¢ distintamente limitata; percio ¢
impossibile per I’essere vivente capire la bhagavat-tattva, se non per
misericordia dell’acintya-sakti del Signore Supremo.

Srila Jiva Gosvami non ha classificato jiva e prakrti come tattva.
Piuttosto, stabilendole come sakti, ha confermato la non dualita del para-
tattva e ha accettato para-tattva colmo di potenza, il para-brahman. Se si
considera che para-tattva sia privo di potenza o qualita, I’onnipotenza e
la completezza di para-tattva, che ¢ in s¢ completo di sei opulenze,
verrebbe persa. Brahman ¢ la Verita Suprema in cui giace la completa
potenza di grandezza, che puo rendere anche gli altri grandi. Poiché la
sac-cid-ananda para-tattva ¢ una senza secondi, anche la sua sakti ¢
aghatana-ghatana-patiyasi, capace di rendere possibile I’impossibile,
interamente composta di sac-cid-ananda e inoltre ¢ una senza secondi.
Questa para-sakti si manifesta in tre forme: samvit, sandhini e hladini.
Grazie alle attivita di questa sakti, il brahman ¢ per sempre savisesa,
ovvero possiede forma e qualita. La Sakti di Brahman esiste in due modi:
quando le potenze di Bhagavan sono situate all’interno della vigraha di
SrT Bhagavdn e sono un tutt’uno con essa, allora si manifestano come
potenza senza forma. Quando si manifestano nella forma della divinita
che presiede le sakti, esse appaiono come associate di Bhagavan e
offrono tutte le specifiche varieta di servizio; allora sono chiamate sakti
personificate.

Nella filosofia Gaudiya, sakti e saktiman sono un’unica verita non duale.
E’ solo nella filosofia Gaudiya che la parola acintya ¢ usata per definire
la verita, o la realta divina della sua sakti, che ¢ al di la della nostra
percezione materiale dei sensi. Acarya Sankara ha fatto riferimento al
para-brahma come acintya nella spiegazione dei Visnu-sahasra-nama, e
anche Sridhara Svamr ha usato la parola acintya nel commento al Visnu
Purdana. Tuttavia, ¢’¢ qualche specialita nella considerazione di S¥7 Jiva
Gosvami sulla parola acintya. SrT Jiva Gosvami ha sottolineato che la
parola acintya significa ‘Sabda-miilaka Srutarthapatti jrnana-gocara’,
ossia come giad accennato ci0 che si pud conoscere attraverso gli
insegnamenti delle Scritture ricevuti nella guru-parampara.
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E impossibile che sakti e Saktiman siano totalmente differenti o
totalmente uguali tra loro. Nei Veda troviamo degli sruti-mantra che
indicano la differenza e altri che indicano 1’'ugualianza, sono entrambi i
tipi di mantra. E la potenza inconcepibile (acintya-sakti) dell’unico para-
tattva che riconcilia questa simultanea differenza e uguaglianza. Cio ¢
impossibile da capire con I’intelligenza umana; si realizza solo
rifugiandosi nelle prove degli sastra spiegate dalla parampara. Pertanto,
SrT Jiva Gosvami ha accettato e spiegato il contesto dell’acintya-
bhedabheda-tattva.

Anche altri, come Bhdaskaracarya, 1 seguaci dei Purana e i devoti del
Signore Siva, hanno accettato la bhedabheda (differenza e mnon
differenza), ma la loro spiegazione ¢ fondata solo sulla logica ed ¢ quindi
confutabile e incoerente. C’¢ anche qualche disparita (bheda) sia teorica
che pratica nel pensiero monista (kevaladvaita-vada) dei mayavadi.
Tuttavia, la pietra miliare delle prove scritturali ci mostra come sia errato
accettare I’inesistenza di mayda con il pretesto della logica indescrivibile
advaita-vada, reale e irreale. Pertanto, la kevaladvaita-vada ¢ frutto
dell’immaginazione e non ¢ armonizzabile con gli sastra. La teoria della
differenza eterna (bheda-vada) ¢ adottata anche nelle dottrine di
Gautama, Kanada, Jaimini, Kapila e Patanjali, ma non ¢ in accordo col
Vedanta.

Il vero principio bhedabheda o dvaitadvaita ¢ accolto anche nella dottrina
di Nimbaditya Acarya, ma anch’esso & incompleto. La visistadvaita-vada
di Sr7 Ramanuja accoglie la differenza tra sakti e Saktiman, quindi la linea
di Sr7 Ramanuja pud essere definita un altro tipo di dualismo (dvaita-
vadi). Nella filosofia puramente dualistica (dvaita-vada) di Madhvacarya,
a causa di una visione estrema del bheda, presenta un’eterna differenza
tra le fattva dipendenti o subordinate, e la tattva indipendente, ossia
Isvara. In questa filosofia, si riscontrano cinque tipi di differenze eterne,
reali e senza inizio: la differenza tra (1) jiva e ISvara, (2) jiva € jiva, (3)
I$vara e jada (materia inerte), (4) jiva € jada e (5) jada e jada. Oltre a
questo, Madhvdcarya accetta I’eterna sac-cid-ananda vigraha di Nartaka
Gopala. Sri Caitanya Mahaprabhu accettd la Madhva sampraddya in
virtu della loro forte fede nell’eterna forma spirituale del Signore, e
questa ¢ la pietra miliare dell’acintya-bhedabheda.
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Esistono alcune differenze tecnicistiche tra le opinioni filosofiche esposte
dai precedenti Vaisnava acarya, dovuto ad alcune incompletezze presenti
in esse. Le sampradaya sono diverse semplicemente a causa di queste
peculiarita filosofiche tecniche. Grazie al potere della Sua onniscienza,
SrT Caitanya Mahaprabhu, che ¢ direttamente il para-tattva, ha
compensato le carenze in tutte queste dottrine e quindi le ha completate.
Ha conferito la Sua misericordia al mondo rivelando la concezione
completamente pura, scientifica e realizzata dell acintya-bhedabheda,
correggendo e perfezionando 1’ideologia di Sr7 Madhva della sac-cid-
ananda vigraha, del Sakti-siddhanta di Sri Ramdanuja Acdrya, del
Suddhadvaita siddhanta di Sri Visnusvami, il tadiya sarvasvatra e
dvaitadvaita-siddhanta di Nimbaditya Acarya.

Quando valutiamo le affermazioni di tutte le ramificazioni dei Veda, si
configura la verita eterna da conoscere. La prima verita eterna che si
evidenzia ¢ che il mondo ¢ reale; non ¢ una sostanza falsa immaginata a
causa dell’ignoranza, ¢ creato per libera volonta del Signore Supremo e
non ¢ prodotto dalla jiva. Attribuire realta a qualcosa di falso ¢ cio che si
definisce vivarta, illusione. Anche se il mondo & temporaneo, ¢ reale. E
creato dallo sguardo, che semplicemente implica la volonta di ISvara,
Colui che possiede inconcepibili potenze. Non c’¢ posto per vivarta in
questo. La maya di Paramesvara, chiamata apara-sakti, la potenza
inferiore, ha creato il mondo materiale inerte popolato da entita mobili e
immobili secondo la Sua volonta. Il principio di acintya-bhedabheda ¢
applicabile all’intero universo. Sebbene gli universi fenomenici siano
reali, la loro esistenza non ¢ eterna, come provato dai Sruti-mantra, nityo
nityanam (Katha Upanisad 2.2.13, Svetasvatara Upanisad 6.13).

L’esclusiva differenza (bheda), I’esclusiva uguaglianza (abheda-vada), il
puro monismo (Suddhadvaita) e la dottrina del non dualismo con delle
qualitda (visistadvaita-vada) sono tutte prospettive localizzate, o
contestuali, che si trovano in altri passi degli sruti-sastra, sembrano
opposte alle prospettive che si trovano in altri passi della letteratura
Vedica. Ma la dottrina acintya-bhedabheda ¢ la conclusione perfetta e
completa che include compiutamente tutte le parti dei Veda; essa ¢ la
dimora non solo della condizione naturale della jiva ma ¢ anche in
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consonanza con tutte le evidenze degli sastra. La relazione eterna della
jiva non ¢ con questo mondo inerte. La creazione non ¢ una
trasformazione di vastu, ovvero cio che esiste ed ¢ chiaramente definito di
per sé, il para-brahma stesso; € una trasformazione della sakti di para-
brahma. Questo universo grossolano e sottile esiste semplicemente per
far si che la jiva possa sforzarsi di gioire della gratificazione dei sensi.

A proposito della sSuddha-bhakti

e

Abbiamo gia detto che secondo le Scritture, la bhakti ¢ 1’unico mezzo per
raggiungere Bhagavan. Solo la bhakti puo far si che le jive abbiano la
visione di Bhagavan e arrivare in Sua presenza. Solo la bhakti puod
controllare Bhagavan, la Persona Suprema. Ora prenderemo in
considerazione la natura intrinseca della bhakti. Nel determinare la
definizione di bhakti, Maharsi Sdndilya ha dichiarato: “sa paranuraktir
iSvare - I’attaccamento trascendentale a I$vara ¢ il servizio devozionale”
(Sandilya-siitra 1.2).

Il Sr7 Narada-paiicaratra (citato nel Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.12)
afferma:

sarvopadhi-vinirmuktam tat-paratvena nirmalam
hrsikena hrsikesa-sevanam bhaktir ucyate

La bhakti & servizio offerto coi sensi trascendentali a S77 Krsna, il Signore
del sensi trascendentali. Questa bhakti, in cui tutti gli sforzi sono
intrapresi per il piacere di Krsna, ¢ libera da ostacoli derivanti dalla
natura del corpo e della mente. E pura; non & coperta dai rampicanti
dell’attivita interessata (karma), o dalla conoscenza, volta alla liberazione
impersonale (jiiana). Lo Srimad-Bhagavatam (3.29.11-12) definisce
cosi la bhakti:

mad—guna-s’ruti—ma‘trena
mayi sarva-guhasaye
mano-gatir avicchinnd
yvatha gangambhaso 'mbudhau
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laksanam bhakti-yogasya

nirgunasya hyudahrtam
ahaituky avyavahita
bhaktih purusottame

“To sono il Supremo beneficiario, il Signore che dimora nel cuore di tutti.
Quando senza impedimenti mi si rivolge un naturale e incondizionato
affetto, e quando semplicemente ascoltando le Mie qualita, la mente si
assorbe in Me, come lo scorrere ininterrotto di olio, proprio come Garnga
scorre senza interruzione verso 1’oceano si esprime il nirguna bhakti-
yoga, il servizio devozionale trascendentale.”

Sebbene tali definizioni della bhakti siano presentate nelle Scritture, il
caro associato di Svayam Bhagavan Sri Caitanya Mahaprabhu, Srila
Riipa Gosvami, ha sintetizzato tutte le precedenti definizioni di bhakti,
donandoci nel Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.11) una bella e perfetta
nuova definizione, che ¢ diventata la vita e la preziosa aspirazione dei
Gaudiya Vaisnava:

______

anukiilyena krsnanusilanam bhaktir uttama

“Uttama-bhakti, 11 puro servizio devozionale, sono tutte le attivita
destinate esclusivamente al piacere di Sr7 Krsna. E il flusso ininterrotto di
servizio a Sr7 Krsna, eseguito attraverso I’impegno del corpo, della mente
e delle parole, e I’espressione di vari sentimenti spirituali (bhava) che non
¢ coperto dalla conoscenza speculativa finalizzata alla liberazione
impersonale (jiiana), n¢ di attivita interessata (karma), yoga o austerita,
ed ¢ completamente libero da ogni desiderio se non quello della felicita di
Sri Krsna.”

In questo Verso sono brillantemente presentate sia le caratteristiche
intrinseche (svaripa), sia marginali (fatastha) della bhakti. 11 significato
della parola uttama-bhakti ¢ pura bhakti. Karma-misra-bhakti e jiiana-
misra-bhakti non sono pure. L’obiettivo di chi pratica la karma-misra-
bhakti ¢ il godimento materiale, e 1’obiettivo a cui si aspira con jiiana-
misra-bhakti ¢ la liberazione. Solo la bhakti priva dei desideri del
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godimento materiale e della liberazione si chiama uttama-bhakti, questo ¢
il mezzo per ottenere prema per Bhagavan.

Cos’¢ questa bhakti? Descriveremo la sua caratteristica intrinseca
(svaripa-laksana) e le sue caratteristiche marginali (tatastha-laksana). La
sua caratteristica intrinseca ¢ 1’impegno continuo, del corpo, della mente
e della parola, nonche¢ I’espressione dei sentimenti d’amore (bhava)
unicamente volti al piacere di Krsna. I nostri sforzi e bhava, sono i due
elementi funzionali e sempre attivi per recare gioia a Krsna. La svaripa-
laksana, o natura intrinseca, della bhakti sorge quando, nella vera natura
o svarupa della jiva, appare la funzione speciale della svariapa-sakti di
Bhagavan, la funzione che viene espressa dall’essenza di hladini e
sarvit, grazie alla misericordia di Sr7 Krsna o del Suo devoto.

Srila Riipa Gosvami ha descritto anche le due caratteristiche marginali, o
tatastha-laksana, della bhakti. La prima ¢ che la bhakti ¢ completamente
priva di ogni altro desiderio se non servire Krsna. Tutte le aspirazioni,
esclusa quella di progredire nella propria devozione, sono contrarie alla
bhakti e sono incluse nel termine anyabhilasita. La seconda caratteristica
marginale ¢ che la pura devozione non ¢ sovrastata da jiana, karma e
cosi via.

La conoscenza dell’unita tra la jiva e brahman, le cerimonie quotidiane e
occasionali degli smarta che rivelano i doveri prescritti volti al proprio
interesse materiale, le attivita che rivelano solo indifferenza verso
Bhagavan come espiazione (prayascitta), conoscenza della filosofia atea
sankhya, arida rinuncia ecc, sono tutti fattori contrari alla bhakti. Solo
quando le attivita per il piacere di Krsna sono libere da questi due tipi di
caratteristiche marginali sfavorevoli, si configura la suddha-bhakti.

La Sadhana-bhakti ¢ la pratica della pura bhakti, svolta avvalendosi della
guida degli suddha-bhakta, dopo aver ricevuto 1’iniziazione e le istruzioni
da un maestro spirituale autentico. Nel Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.17,
Srila Riipa Gosvami ha descritto le sei caratteristiche speciali della
bhakti:

klesaghni subhada moksa-
laghutakrt sudurlabhd
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sandrananda-visesatma
Sri-krsnakarsini ca sa

“La Suddha-bhakti ha sei caratteristiche predominanti: (1) klesaghni -
sradica tutti i tipi di sofferenza, (2) subhada — ¢ la sorgente di ogni vera
benedizione, (3) moksa-laghutakrta - rende insignificante anche il
raggiungimento della liberazione, (4) sudurlabha - ¢ estremamente rara,
(5) sandrananda-visesatma - ¢ la beatitudine condensata, ¢ (6) sri-
krsnakarsini - attrae Si7 Krsna.”

I primi due sintomi, klesaghni e Subhadd, compaiono all’inizio della
sadhana-bhakti. Moksa-laghutakrta e sudurlabhd si manifestano al grado
di bhava, e giunti allo stadio dell’obiettivo finale, che ¢ prema (sadhya),
si otterranno sandrananda-visesatma e sri-krsnakarsini che si sommano
ai quattro sintomi precedentemente menzionati.

Il peccato, il desiderio di peccare, il seme del peccato, I’attivita pia, il
desiderio di compiere attivita pie e il seme delle attivita pie; questi tipi di
afflizioni (klesa) saranno tutti sradicati, ed ¢ il primo sintomo della
bhakti.

Il secondo indice della bhakti chiamato subhadda, comprende le seguenti
quattro qualita: la bhakti ci rende amati da tutti, si provera affetto per tutti
gli esseri viventi; si otterranno tutte le buone qualita, e inoltre concede la
pura felicitd. Questi primi due segni si manifestano al momento della
sadhana-bhakti.

La terza caratteristica (moksa-laghutakrta) ¢ che la bhakti rende
insignificante o inutile anche 1’idea di ottenere la liberazione. La qualita
sudurlabha, che ¢ estremamente rara da raggiungere, ¢ la quarta
caratteristica della pura bhakti. Sebbene si possa essere distaccati dalla
gratificazione dei sensi e aver praticato gli aspetti della bhakti per lungo
tempo, tuttavia si pensa di non poterla ottenere. Queste due caratteristiche
sono indice della bhava-bhakti.

La quinta caratteristica (sandrananda visesatma) ¢ che la bhakti ¢ la
personificazione della beatitudine condensata, e la sesta caratteristica ¢
che attrae Sr7 Krsna. Queste ultime due caratteristiche sono i segni del
fine ultimo della vita umana (sadhya), prema-bhakti. Anche le prime
quattro tracce sono indice dello stadio di perfezione (sadhya-bhakti). 11
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primo stadio di sadhya-bhakti ¢ chiamato bhava-bhakti e il suo grado piu
elevato ¢ chiamato prema.

Srila Ripa Gosvamt ha definito la sadhana-bhakti cosi:

krti-sadhya bhavet sadhya-
bhava sa sadhanabhidha
nitya-siddhasya bhavasya
prakatyam hrdi sadhyata
Bhakti-rasamyta-sindhu (1.2.2)

“La sadhana-bhakti & I’assorbimento della mente e dei sensi negli aspetti
della bhakti finalizzato ad ottenere bhava-bhakti. Questo bhava sebbene
in modo latente o potenziale, esiste eternamente nella jiva e si manifesta
nel cuore che ¢ stato purificato dal sadhana.”

La sadhana-bhakti ¢ di due tipi, vaidhi e raganuga. Nella vaidhi-bhakti,
gli aspetti della bhakti come sSravana e kirtana non sono espressioni
naturali o di affetto; piuttosto sono eseguiti solo per timore di trasgredire
le regole delle scritture. I doveri che gli sastra prescrivono per la jiva
sono detti vidhi e le proibizioni sono chiamate niseda. Rispettarli significa
seguire disciplina ed insegnamenti delle Scritture. Quando la jiva ¢ mossa
a compiere la bhakti animata dal timore di queste regole, ¢ cio che si
definisce vaidhi-bhakti.

yatra raganavaptatvat
pravritir upajayate
Sasanenaiva sastrasya sa
vaidhi-bhaktir ucyate
Bhakti-rasamyta-sindhu (1.2.6)

“Quella bhakti in cui ci s’impegna mossi non dal desiderio (lobha), ma
piuttosto dal non infrangere le norme delle Scritture, ¢ chiamata vaidhi-
bhakti.”

La sadhana-bhakti presenta molti risvolti, ma nel Bhakti-rasamrta-sindhu
sono stati descritti i principali sessantaquattro aspetti, ad iniziare con
I’accettare il rifugio di un maestro spirituale (guru-paddsraya), accettare
I’iniziazione e le istruzioni del proprio maestro spirituale (diksa-siksa),
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servire il proprio maestro spirituale (guru-seva), e cosi via. Questi
sessantaquattro aspetti includono naturalmente le nove pratiche primarie
menzionate nello Srimad-Bhagavatam (7.5.23), noti come navadha-
bhakti:

Sravanam kirtanam visnoh smaranam pada-sevanam

arcanam vandanam dasyam sakhyam atma-nivedanam

Alcuni raggiungono la perfezione anche praticando un solo aspetto tra
questi nove; altri ne praticano molti contemporaneamente; e in effetti il
risultato centrale di tutte le pratiche della sadhana-bhakti ¢ uno: ossia
rati, il puro affetto per la Realta trascendentale.

Il secondo tipo di sadhana-bhakti ¢ la raganuga-bhakti. Questo ¢ il
metodo della bhakti eseguito dai sadhaka che praticano gli aspetti della
bhakti come sravana e kirtana animati da intenso desiderio, teso ad
ottenere il servizio della loro adorata divinitd, Vrajendra-nandana Sri
Krsna. Raga ¢ la contemplazione naturale e spontanea sull’oggetto della
propria devozione e attaccamento. La krsna-bhakti caratterizzata da raga
¢ chiamata ragatmika-bhakti, e la bhakti che segue le orme della
ragatmika-bhakti ¢ chiamata raganuga-bhakti.

In conclusione, la vaidhi-bhakti ¢ subordinata ai principi regolatori e alle
discipline delle Scritture, e la raganuga-bhakti segue le orme della
ragatmika-bhakti. Nessuno di questi due processi ¢ di per s¢ sadhya-
bhakti e sono entrambi nell’ambito della sadhana-bhakti. Solo la
ragatmika-bhakti, la devozione degli eterni residenti di Vraja, Mathura e
Dvaraka, ¢ sadhya-bhakti. Quando si legge o si sente parlare della loro
devozione, del desiderio (lobha), sorge nel cuore, si diventa candidati
eleggibili per la raganuga-sadhana-bhakti.

L’ammissibilita per la vaidhi-bhakti ¢ frutto della fede nelle Scritture;
I’eleggibilita per la raganuga-bhakti si raggiunge col forte desiderio di
ottenere i sentimenti amorevoli dei devoti ragatmika.

tat-tad-bhavadi-madhurye srute dhiryadapeksate
natra sastram na yuktiica tal lobhotpatti-laksanam
krsnam smaran janam casya prestham nija-samihitam
tat-tat-kathd-ratas casau kuryad vasam vraje sada
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seva sadhaka-rilpena siddha-rupena catra hi
tad-bhava-lipsund karya vraja-lokanusaratah
Bhakti-rasamrta-Sindhu (1.2.291, 293, 294)

“La fonte della raganuga-bhakti ¢ il desiderio (lobha) di ottenere i
sentimenti dei devoti ragatmika. Questo desiderio non ¢ suscitato dagli
argomenti delle Scritture. Piuttosto, ¢ 1’aspirazione a immergersi nei
sentimenti dei devoti ragatmika, e sorge quando si sente parlare della
dolcezza dei loro sentimenti per Krsna. Chi ha sviluppato il desiderio di
raggiungere gli stati d’animo degli associati intimi di Krsna a cui aspira,
risiedera sempre a Vraja nella forma di sadhaka, sia col corpo attuale, sia
con il corpo perfetto realizzato interiormente (siddha); in questo modo
servira 1 cari associati di Krishna a Vraja e quelli che si avvantaggiano
sotto la loro guida. Cosi ascoltera, cantera e ricordera le narrazioni dei
passatempi di Krsna. Questo ¢ il metodo che si pratica (sadhana-pranali),
per ottenere la raganuga-bhakti di Vraja.”

La raganuga-bhakti ¢ di due tipi, kamanuga e sambandhanuga. La
kamanuga ¢ a sua vota di due tipi: sambhoga-icchamayi e tat-tad-bhava-
icchamayi. La sambhoga-icchamayi-bhakti significa il desiderio di avere
un incontro amoroso con Sri Krsna. “T. at-tad-bhava-icchamayi-bhakti’ ¢
la brama di sperimentare la dolcezza degli stati d’animo delle Vraja gopi.

A questo punto dobbiamo capire che Sr7 Caitanya Mahaprabhu ha donato
alle jive di questo mondo, le istruzioni che risvegliano il desiderio di
seguire la raganuga-bhakti, e in particolare, il bhajana sulla via della
raga-marga ¢ stato approvato da Lui. Se, per estrema fortuna, le jive
ottengono 1’associazione dei cari associati di Sr7 Gaura-sundara, allora
sara certamente evocato in essi il desiderio per diventare come gli abitanti
di Vraja. Comunque, il sadhaka deve prima seguire la vaidhi-bhakti fino
a quando non sara disponibile tale associazione; cosi certamente entrera
nella rdga-marga rifugiandosi ai piedi di loto di Sri Caitanya
Mahaprabhu. 11 dovere di quei sadhaka che benedetti da grande fortuna
desiderano sviluppare uno specifico sentimento degli eterni associati di
Vraja, ¢ di praticare la raganuga-bhakti. Quando questo desiderio ¢ stato
evocato, non si prova piu alcun gusto per tutto cid che non ¢ in relazione
a Bhagavan. Si sara liberi dal peccato, delle attivita pie, dell’attivita
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interessata, 1’inazione, il karma e I’akarma, vikarma o compiere attivita
proibite, I’arida conoscenza e rinuncia; e cosi sorgera ruci, ovvero il gusto
per la pratica della bhakti. Srila Ripa Gosvami ha scritto a proposito
dello sviluppo graduale della bhakti:

adau sraddhd tatah sadhu-sango 'tha bhajana-kriya
tato 'martha-nivrttih syat tato nistha rucis tatah
athasaktis tato bhavas tatah premabhyudaricati
sadhakanam ayam premnah pradurbhave bhavet kramah
Bhakti-rasamyta-sindhu (1.4.15-16)

“Questo Verso descrive la progressivita della vaidhi-marga, il cui primo
frutto ¢ fede trascendentale (sraddha), seguito dall’associazione dei sadhu
e poi lo sradicamento dei desideri materiali (anartha), con I’impegno nel
bhajana. Subito dopo viene nistha, ruci, dsakti e bhava, che rimane
I’obiettivo finale (bhava), per lungo tempo.

Grazie al desiderio trascendentale, tuttavia, ci si liberera molto facilmente
da tutto cid che ¢ indesiderabile (anartha) poiché non si nutre piu
desiderio per gli altri oggetti; insieme a questo desiderio nascera
simultaneamente anche bhava. Nella raga-marga, ¢ solo necessario
abbandonare la pretenziosita e la duplicita, che se non tenuti
adeguatamente lontano, agiteranno la mente e le anartha cresceranno. In
tale condizione, 1’attaccamento che ha aspetti degradati sara scambiato
per puro raga. Alla fine, I’associazione degli oggetti dei sensi diventera
molto forte e quell’attaccamento invece di liberare sara causa di rovina
per la jiva.

I sadhaka che sono protetti dai piedi di loto di Sri Caitanya Mahdaprabhu
si rifugiano nella raganuga-bhakti animati da puro desiderio spirituale.
Dopo essersi arresi ai piedi di loto di un sad-guru nella vaidhi-bhakti, tali
sadhaka servono la divinita. Quindi, associandosi con i Vaisnava, ¢ con
grande rispetto per la letteratura sulla bhakti, vivono nei luoghi dei
passatempi del Signore e cantano continuamente i nomi di Sr7 Bhagavan;
essi offrono il servizio a Krsna nella loro mente per raggiungere il
sentiero di bhava. Essi seguono esattamente i sentimenti degli abitanti di
Vraja con la loro forma interiore perfetta (siddha-deha). Tra loro, i
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sadhaka estremamente fortunati, che sono rimasti nell’associazione dei
sadhu e che si sono rifugiati nell’ Harinama, che ¢ il migliore degli aspetti
della bhakti, sono chiamati al servizio di Bhagavan.

Quando si rifugiano nell’harinama, non prendono in considerazione
regole come I’iniziazione formale (diksa) e le attivita preliminari di
purificazione (purascarya). Evitano di cantare la parvenza del Santo
Nome (namabhasa) e il nome con offese (namaparadha), gradualmente
arrivano al punto del canto ininterrotto. Cantando incessantemente
contemplano lo sguardo misericordioso della Divinita, la Sua affascinante
forma e meditano sul Santo Nome.

A poco a poco si evoca in loro I'insieme delle qualita della Divinita,
inclusi forma, e nome contemporaneamente. Subito dopo iniziano a
riflettere su tutti questi aspetti, e sui passatempi in accordo alla propria
identita eterna (svariipa). In questo modo appare gradualmente anche il
rasa, che ¢ il risultato finale. Un punto speciale degno di attenzione ¢ che
la nascita del rasa avviene in un tempo molto breve se fin dall’inizio della
pratica del nama, il sadhaka desidera ardentemente raggiungere il rasa.

L’amore per Krsna ¢ I’obiettivo finale della jiva

Il parama-purusartha, ossia lo scopo supremo della vita, ¢ prema. Questo
¢ il principio che cercano Brahma, I’antenato dell’universo, e Mahddeva
Siva, il pit ed elevato dei Deva. E anche 1’obiettivo pil raro per le jive
liberate. E 1’unico e solo scopo di tutte le pratiche spirituali (sadhana), ed
¢ I’obiettivo finale delineato in tutti gli sastra.

Nella Sri Caitanya-caritamrta, nella sezione conosciuta come ripa-siksa,
Jjagad-guru S¥T Caitanya Mahaprabhu dice:

brahmanda bhramite kona bhagyavan jiva
guru-krsna-prasade paya bhakti-lata-bija
malt hana kare set bija aropana
Sravana-kirtana-jale karaye secana
ST Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 19.151-152)
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“Dopo aver vagato per lungo, lungo tempo in questa esistenza materiale,
qualche jiva fortunata, per la misericordia del guru e di Krsna, ottiene il
seme del rampicante della devozione (bhakti-latd-bija) nella forma di
krsna-seva-vasand, il desiderio di servire Krsna. Irrigando quel seme con
I’acqua dell’ascolto (sravana) e del canto (kirtana), il seme inizia a
germogliare e cresce come un rampicante.”

‘prema-phala’ paki 'pade, mali asvadaya
lata avalambi' malt 'kalpa-vrksa' paya
tahan sei kalpa-vrksera karaye sevana
sukhe prema-phala-rasa kare asvadana
ei ta parama phala 'parama-purusartha’
janra age trna-tulya cari purusartha
ST Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 19.162-164)

“Il rampicante oltrepassa le coperture dell’universo e uno dopo I’altro
attraversa Viraja, il brahma-jyoti impersonale e i pianeti spirituali di
Vaikuntha. Infine, si arrampica sull’albero dei desideri ai piedi di loto di
Vrajendra Nandana Sri Krsna a Goloka Vindavana, e i produce i frutti
dell’amore per Krsna (prema). Quando il frutto diventa maturo, cade qui
in questo mondo, e il giardiniere lo gusta. Sostenuto da quel rampicante
della devozione (bhakti-latd), egli si rifugia nell’albero dei desideri dei
piedi di loto di Sr7 Krsna e assapora sempre il dolce nettare (rasa) del
frutto di prema. Per la jiva questo prema ¢ il gioiello di tutte le
conquiste.”

Se prema ¢ paragonato al sole, allora bhdava ¢ paragonato a un raggio di
quel prema. Nella definizione di bhava, SrT Ripa Gosvami dice:

suddha-sattva-visesatma
prema-suryamsu-samya-bhak
rucibhis citta masrnya-
krd asau bhava ucyate
Bhakti-rasamyta-sindhu (1.3.1)

“La bhakti che ¢ la personificazione della virtu trascendentale (suddha-
sattva), € paragonata a un raggio del sole di prema che scioglie il cuore
con vari sentimenti, ed ¢ anche chiamato bhava.”
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Quando suddha-sattva nella forma di bhava diventa maturo, evoca
un’intensa mamata, o sentimenti di possessivita, per I’oggetto del proprio
servizio, ¢ questo rende il cuore estremamente morbido. Tale bhava,
imbevuto di condensato mamata, si chiama prema.

samyan masrnita-svanto
mamatvatisayankitah
bhavah sa eva sandratma
budhaih prema nigadyate
Bhakti-rasamyta-sindhu (1.4.1)

“La funzione samvit della svaripa-sakti auto-manifesta, si chiama
suddha-sattva. Bhava intriso di mamata molto intensa per Krsna, ¢ la
funzione speciale dell’aspetto hladini della cit-sakti. 11 bhava cosi
sorprendente che sorge quando due elementi della svarupa-shakti, la
potenza originale del Signore, ossia samvit, la potenza di esistenza
Hladini, la potenza di beatitudine, si uniscono nel cuore di una jiva pura,
¢ ci0 che 1 saggi studiosi chiamano visuddha-prema.”

Quando bhava o rati, che ¢ il germoglio di prema, sorge nel cuore del
sadhaka, la sua natura intrinseca produce i seguenti sintomi che rivelano
le emozioni spirituali e si destano nel cuore (anubhava): ksanti,
tolleranza; avyartha- kalatva, I’abitudine di non perdere mai nemmeno un
momento; virakti, distacco dal godimento mondano; mana-sinyata,
assenza di orgoglio; @sa-bandha, la speranza che Krsna concedera la Sua
misericordia; samutkantha, intenso desiderio di raggiungere il proprio
obiettivo; nama-gane sada rucih, gusto continuo per il nama-kirtana; tad-
gunakhyane dsakti, attaccamento per le narrazioni dei passatempi di
Krsna; e tad-vasati-sthale pritih, affetto per 1 luoghi dei Suoi passatempi.

Lo stadio iniziale di prema ¢ rati. Quando rati, I’amorevole attaccamento
si intensifica molto, si chiama prema. Questo rati si evoca in due modi:
(1) con la misericordia di Sri Krsna o dei Suoi devoti, e (2) con
I’assorbimento nel sadhana. In questo mondo, rati generalmente nasce
dall’assorbimento nel sadhana. Raramente si vede 1’aspetto di rati che
appare semplicemente dalla pura misericordia.
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Il rati che sorge in ragione all’assorbimento nel sadhana, ¢ anch’esso di
due tipi: (1) rati scaturito dalla vaidhi-bhakti-sadhana; e (2) rati generato
dalla raganuga-bhakti-sadhana. 11 rati della vaidhi-sadhana-bhakti ¢
colmo di riverenza per la maesta di Bhagavan e conduce a Vaikuntha,
invece il rati generato dalla raganuga-sadhana-bhakti ¢ intriso del
servizio amorevole per Krsna a Vraja. La ragatmika-bhakti ¢ sempre
presente negli associati di Sr7 Krsna a Vraja. La devozione che segue le
orme di questa bhakti ¢ detta raganuga.

La raganuga-bhakti ha due tipi di sadhana: esterno e interno. Il sadhana
esterno consiste in pratiche come I’ascolto e il canto che il sadhaka
esegue con il corpo in cui si trova attualmente. Il servizio svolto durante
gli otto periodi della giornata della Divina Coppia Sri Sri Radha-Krsna
Yugala a Vraja ¢ definito manasi-seva o interno. L’affetto molto
condensato (priti), che all’inizio quando prema non ¢ ancora sbocciato si
manifesta semplicemente come gioia ¢ detto rati, I’obiettivo che si
prefiggono coloro che aspirano al santa-rasa. Quando nasce rati, tutto
tranne che il servizio a Krsna sembra insignificante.

Quando I’attaccamento intenso traspare da tale rati, allora giunge al grado
di prema, a cui sono eleggibili coloro che nutrono il ddasya-rasa.
Quell’amore in cui ¢’¢ il piu alto e completo senso di fiducia e che
s’intensifica in presenza di cause che possano anche gravemente
nuocergli, ¢ chiamato pranaya; sentimento che si raggiunge nel sakhya-
rasa. Quando pranaya assume uno stato di amore sorprendente e
insolito, ¢ cio che s’intende con il termine mana. Il prema intenso che
rende il cuore come liquido, ¢ chiamato sneha. Tale intensificazione
dell’amorevole senso di possessivita, conduce a sperimentare il principio
dell’attrazione spontanea.

Quando sneha ¢ intriso d’intenso desiderio, € conosciuto come raga, €
con la nascita di rdga, anche un solo momento di separazione diventa
intollerabile, e in quel momento la sofferenza sembra felicita. Cosi raga ¢
fisso sul suo oggetto (I’amato Krsna) sperimentando modi sempre nuovi
che vengono definiti anurdga. In questo stadio al momento della
separazione c¢’¢ visphirti, la perdita di coscenza esterna. Quando
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quell’anuraga diventa piu condensato e raggiunge una condizione
sorprendente come 1’apparente pazzia (unmada), si chiama mahabhava.
In questo modo quando sorge mahabhdava, anche la seppur breve chiusura
delle palpebre al momento dell’incontro, produrra una sensazione di
separazione intollerabile, tanto che un kalpa (4.320.000.000 di anni)
svanisce come fosse un momento. In anuraga e mahdabhava, si nota la
combinazione di tutte le trasformazioni come sattvika e vyabhicari in una
condizione altamente ardente (mahadipta). Questo mahabhava ¢ la natura
intrinseca di Srimati Radhika, di cui ogni singola parte & composta di
mahabhava. Questo & 1’insegnamento di Sr7 Caitanya Mahdaprabhu ed &
stato descritto da Srila Visvandtha Cakravartt Thakura in forma
condensata:

aradhyo bhagavan vrajesa-tanaya- stad-dhama vrndavanam
ramya kacid upasand vraja-vadhii- vargena ya kalpita
srimad-bhagavatarm pramanam amalam premd pumartho mahan
Sri-caitanya-mahdaprabhor matam idam tatradaro nah parah

“Sia Bhagavan Vrajendra-nandana SrT Krsna, sia la magnifica Sri
Dhama Vrndavana, sono oggetti di adorazione esclusiva. Il sentimento
con cui le giovani ragazze di Vraja adorano Krsna ¢ il piu eccellente di
tutti. Lo Srimad-Bhdgavatam ¢ ’evidenza immacolata (Sabda-pramana)
e prema ¢ 1’obiettivo supremo della vita. Questo ¢ il siddhanta adorabile
di Caitanya Mahaprabhu. Non c’¢ altra concezione degna di rispetto.

Sesta Parte

Baluardo a protezione della Brahma-madhva
Gaudiya Sampradaya.

iz

Jagad-guru nitya-lild-pravista astottara-sata Srimad Bhaktisiddhanta
Sarasvati Gosvami Thakura predicO ampiamente, e in breve tempo
diffuse in tutto il mondo la pura bhakti, o prema-bhakti, praticata e
divulgata da Sri Caitanya Mahdprabhu. E grazie al suo grande sforzo che
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il suono trascendentale del mahatatra: “Hare Krsna, Hare Krsna, Krsna
Krsna, Hare Hare, Hare Rama, Hare Rama, Rama Rama, Hare Hare”
oggi risuona in ogni parte del mondo. Dopo il suo ingresso nei
divertimenti eterni del Signore, la corrente di predica della pura bhakti
diminui notevolmente.

A quel tempo, i seguaci di Sr7 Caitanya Mahdaprabhu, in particolare i
Sarasvata Gaudiya Vaisnava, di Sri Bhaktisiddhanta Sarasvati, furono
attaccati da tutti i lati. Alcuni cosiddetti Sarasvata Gaudiva Vaisnava
propagavano a gran voce le loro personali idee; ma in questa situazione
difficile, il nostro Srila Gurudeva, astottara-Sata Srimad Bhakti Prajiiana
Kesava Gosvami Mahardja, che era associato intimo di jagad-guru Srila
Sarasvati Gosvami Thakura Prabhupada, accettd il sannyasa su
ispirazione di Srila Prabhupada stesso. Quindi lavord instancabilmente
fino alla fine della sua vita per predicare e diffondere il desiderio intimo
del cuore del suo Gurudeva. Presentiamo qui un breve resoconto di come
agi per fare di nuovo fluire la corrente della bhakti in tutto il mondo e di
come si eresse a protezione della sua sampradaya.

Srila Gurupada-padma era un potente dcarya profondamente filosofico,
con il dono di un immenso genio e conoscenza della fattva. Egli era solito
utilizzare le evidenze delle scritture per stabilire le idee praticate e
predicate da Sriman Mahdprabhu. In secondo luogo s’impegnd nel
confutare le opinioni distorte sul siddhanta, come quello della
kevaladvaita-vada profondamente anti-devozionale; o la mayavada che a
tutti gli effetti ¢ una forma nascosta di buddhismo, oltre alle teorie
sahajiya, smarta e jati-vaisnava, tutte contrarie alla suddha-bhakti.

Nell’era moderna fu Srila Bhaktivinoda Thakura, il settimo Gosvami, a
riavviare il flusso della bhakti quando si ridusse ai minimi termini fino
quasi a scomparire. Egli predico nel mondo moderno gli aspetti essenziali
della filosofia Vaisnava, come la bhagavat-tattva, Sakti-tattva, bhakti-
tattva, maya-tattva e acintya-bhedabheda-tattva. Srila Gurudeva ha
spesso dichiarato che i dasa-mila-tattva di Srila Bhaktivinoda Thakura
sono I’essenza di tutta la letteratura della Sri Gaudiya sampradaya,
inclusa quella dei sei Gosvami.

70



Srila Gurudeva accettd lo Srimad-Bhagavatam come prova scritturale
immacolata e commentario naturale al Vedanta-siitra. Inoltre riaffermo
che il nama-prema-dharma, la pratica religiosa del canto del Santo Nome
svolta con puro amore, praticato e propagato da Sriman Mahaprabhu, ¢ il
soggetto centrale del Vedanta. Per stabilire ’importanza di questi tre
punti, espresse il desiderio di pubblicare un commento che ponesse in
luce le glorie di $r7 harinama, basato sulla dottrina della sabda-vada
esposta nel Vedanta-siitra; ed anche un commento fondato sulle
conclusioni devozionali dello Srimad-Bhagavatam.

Analizzando vari scritti, comincio a preparare un’esaudiente schema su
queste due composizioni, ma non riusci a completarlo per il suo
improvviso ingresso nei nitya-lila. Comprendemmo inoltre che nutriva
vivido desiderio anche di pubblicare i commenti a tutte le principali
Upanisad, alla luce degli insegnamenti della nostra sampradaya.

Rifiuto del monismo assoluto
(kevaladvaita-vada)

Srila Gurudeva era dell’opinione che la pura bhakti non potesse essere
agevolmente propagata finché nel mondo era presente la dottrina
buddhista coperta col nome mayavada. Confutd quindi la mayavada con
le esaudienti prove dalle scritture e argomenti logici incontrovertibili, che
ora riassumeremo.

(1) La Kevaladvaita-vada proposta da Sarnkara Acarya non & Vedica.
Secondo questa dottrina, brahman che ¢ privo di attributi (nirvisesa),
senza qualita (nirguna) e privo di potenza (nihsakti) ¢ la Verita Suprema.
A causa dell’ignoranza, in brahman si manifesta 1’illusione e quindi si
identifica con questo mondo materiale e come semplice entita vivente.
Tuttavia sorge la domanda: “Da chi scaturisce questa potenza
d’illusione?” Altri mayavadi affermano che questa illusione appartiene
all’essere vivente (jiva) in preda all’ignoranza.
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Srila Gurudeva insegnava che entrambe queste opinioni sono errate e
contrarie al significato dei Veda. Pensare che il brahman sia afflitto
dall’ignoranza ¢ completamente illogico e contrario agli S@stra. Secondo
le Upanisad, brahman ¢ reale, onnisciente e senza limiti ‘satyam jaanam
anantam brahma’, (Taittiriya Upanisad 2.1). Oltre al brahman non c¢’¢
altra sostanza ‘ekam evadvitiyam’, (Chandogya Upanisad 6.2.1).
Brahman ¢ descritto come la personificazione della conoscenza; della
verita in quanto conosce passato, presente e futuro; ¢ illimitato; ¢ uno
senza secondi; e colmo di beatitudine. In che modo, quindi, brahman puod
cadere preda dell’ignoranza? Inoltre, da dove proviene una seconda
sostanza: la sostanza chiamata ignoranza?

Un’ignoranza che puo sconfiggere il brahman non esiste, non essendo né
eterna né reale. In che modo I’ignoranza pud toccare il brahman? E
impossibile. Secondo tale filosofia monista ¢ la jiva (il non brahman) che
¢ in illusione, ma anche cio pecca d’illogicita. Qual ¢ I’origine di questa
Jjiva indipendente separata dal brahman? Se la risposta ¢ che il brahman
afflitto dall’ignoranza diventa jiva, allora il brahman, e non la jiva, ¢ il
rifugio originale di questa ignoranza (avidya).

(2) Alcuni mayavadir sostengono che brahman non ¢ coperto
dall’illusione dell’energia esterna (madya). Piuttosto, ISvara (il Signore
Supremo) ¢ il riflesso del brahman caduto nell’ignoranza, e 1’entita
vivente ¢ la parvenza del brahman in ignoranza. Dicono che dal momento
che il riflesso (il Signore Supremo) e la parvenza (I’essere vivente) non
hanno un’esistenza trascendentale, entrambi sono falsi. I mayavadr per
spiegare questo punto portano ’esempio della corda scambiata per un
serpente o un guscio di ostrica per argento. L’apparente fatto che la corda
puod sembrare un serpente ¢ un inganno, ma le persone commettono tale
errore perché la corda e il serpente hanno una qualche somiglianza
nell’aspetto. Allo stesso modo, nel brahman potrebbe sorgere 1’illusione
di identificarsi come jiva o jagat, e anche questo ¢ falso.

Srila Gurudeva ha sottolineato che la teoria mayavada si oppone, sia alle
Scritture, sia alla logica. | mayavadi affermano che ’ignoranza, avidya,
non ¢ reale: “Non ¢ né esistente, né inesistente, e quindi ¢ indescrivibile”,
che equivale a dire che I’ignoranza ¢ falsa perché la sua esistenza non ¢

72



né spirituale né mondana. Tuttavia ¢ totalmente impossibile che
I’ignoranza copra il brahman. Inoltre, se brahman ¢ indivisibile, senza
forma, senza limiti e senza qualita, come puo riflettersi nell’ignoranza?
Per far si che brahman si rifletta, dovrebbe essere divisibile, definito, con
degli attributi e limitato; e avidya dovrebbe essere una sostanza che ha
realta separata, individuale e tangibile, ovvero oggettiva.

L’altra obiezione riguarda I’esempio dello scambiare una corda per un
serpente, dove si nota che ci sono tre sostanze separate e reali: il serpente,
la corda e la persona che osserva. Ora, cosa ci dice questo esempio di
brahman, della jiva e dell’ignoranza definita maya, la potenza deludente
esterna? Individuando queste tre sostanze come reali e distinte 1’una
dall’altra, il castello di sabbia del mayavadismo collassa miseramente.

Un altro punto rilevante ¢ che in tutti i Veda, Upanisad e nel Vedanta-
sutra, € affermato che brahman € il creatore dell’universo, € che ¢
onnisciente, onnipotente e la Suprema incomparabile Verita. A titolo
d’esempio citiamo:

yato vd imani bhiitani jayante yena jatani jivanti

Taittiriya Upanisad (3.1)

janmady asya yatah
Vedanta-siitra (1.1.2)
tad visnoh paramam padam sada pasyanti siirayoh
diviva caksuratatam
Rg Veda (1.5.22.20)

sa tksata
Aitareya Upanisad (1.1.1)

“Se si accettasse 1’opinione dei mdayavadi, allora queste affermazioni
delle Sruti non sarebbero nient’altro che false e incoerenti speculazioni.*

(3) Alcuni mayavadi sostengono la seguente teoria: “Avidya, 1’ignoranza,
¢ composta dai tre modi della natura materiale, vale a dire, la virtu
(sattva), la passione (raja) e l’ignoranza (famas); sottolineando che
I’ignoranza dipende dal brahman. In altre parole, dicono che 1’ignoranza
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accetta il rifugio del brahman. Questa ignoranza (avidya), conosciuta
come mayda, ha due principali caratteristiche dette viksepa-sakti, la
potenza che proietta I’entita vivente nell’illusione, e avarana-sakti, la
potenza che copre la conoscenza dell’essere vivente.

Per cui la jiva ¢ il riflesso del brahman, illuso dalla potenza oscurante, e
I$vara & il riflesso del brahman cosciente della potenza che immerge
nell’illusione. Quindi il riflesso del brahman, Isvara, non ¢ differente
dall’entita vivente; parvenza del riflesso, in termini di designazioni
materiali. Quindi, [svara pensa in termini di “Io sono il creatore del
mondo materiale” e la jiva pensa: “Non so chi sono.”

La buona riflessione e la logica che presentano le scritture, dimostrano
che questa dottrina non ¢ autentica. Il concetto che 1’ignoranza esista
all’interno dell’entita trascendentale suprema, pura e auto-manifestata
(brahma-vastu), € una completa contraddizione, poiché la loro natura ¢
diametralmente opposta. Se si adotta tale teoria come una verita; ovvero
pensare che non c¢’¢ alcuna differenza fondamentale tra brahman e
avidya; allora l’ignoranza si perpetuerebbe da sé¢ e affliggerebbe
continuamente il brahman con le designazioni materiali, perché per
assurdo nessuno puo estirparla.

Nei seguenti mantra delle Upanisad, il brahman ¢ stato accettato come
I’incomparabile e impareggiabile Suprema Verita (asamorddhva para-
tattva), il testimone delle jive, Colui che stabilisce i risultati del karma e
I’inconcepibile e onnipotente entita con la cui misericordia ci si pud
liberare da mdaya. In che modo, quindi, il brahman pud essere soggetto
all’attacco di maya?

dva suparnd sayuja sakhaya
samanam vrksam parisasvajate
tayor anyah pippalam
svadv attyanasnann anyo abhicakasiti
Svetdsvatara Upanisad (4.6),
Mundaka Upanisad (3.1.1),
Rg Veda (1.22.164.20)
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“L’anima Suprema (Paramatmd) e ’entita vivente (jivatmd) risiedono
come due uccelli amichevoli sul ramo di un albero pipala, che
rappresenta il corpo grossolano e sottile. La jiva gusta i frutti dell’albero
in accordo alle sue attivita interessate, mentre il Paramdatma che non
gusta tali frutti, ¢ situato nel cuore come testimone.”

Ci0 dimostra che la jivatma e il Paramdtma non sono la stessa cosa.

mayadhyaksena prakrtih sityate sa-cardacaram
Bhagavad-gita (9.10)

Sri Krsna dice: “Grazie a maya-sakti da Me diretta, la manifestazione
cosmica, incluse le entita mobili ¢ immobili, son create € mantenute in
vita.” Cosi il mondo materiale reale e vero, ¢ ciclicamente creato perche
per sua natura ¢ mutabile e distruttibile. Questa affermazione stabilisce
che Krsna ¢ la causa di tutte le cause, ovvero ¢ il padrone di maya sakti
che riceve da Lui il potere di creare, per cui & Saktiman, il possessore di
ogni potenza.

na tasya karyam karanam ca vidyate

na tat samas cabhyadhikas ca drsyate

pardsya Saktir vividhaiva srityate
svabhaviki jiana-bala-kriya ca
Svetasvatara Upanisad (6.8)

“Para-brahma Sri Krsna & 1’ineguagliabile Veritd Suprema. Nessuno dei
Suoi sensi, né parte del corpo come mani e piedi, sono per loro natura
assimilabili alla materia. Poiché non possiede sensi materiali, svolge tutte
le attivita con i sensi trascendentali. E’ noto che Paramesvara ha vari tipi
di potenze divine, tra cui, jAana-sakti, bala-sakti e kriya-sakti, conosciute
anche come cit-sakti, sandhini-sakti e hladini-sakti, sono prominenti.”

yam evaisa vrnute tena labhya-
stasyaisa atma vivynute tanium svam
Katha Upanisad (1.2.23)

“Per Sua misericordia il Signore rivela la propria forma trascendentale a
colui che si arrende al Guru e ai Vaisnava e segue la bhakti senza offese.”
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nityo nityanam cetanas cetananam
eko bahiinam yo vidadhati kaman
Katha Upanisad (5.13)
Svetasvatara Upanisad (6.13)

“Egli ¢ il Supremo Eterno tra tutte le entita eterne, e tra tutti gli esseri
coscienti ¢ I’Essere Cosciente Supremo. Anche se ¢ uno, soddisfa i
desideri di tutti.” I mayavadi affermano che il brahman ¢ conoscenza
(jiana); non il conoscitore o il possessore della conoscenza. Stando cosi
le cose, non si pud immaginare che brahman abbia qualche legame con
I’ignoranza. Si potrebbe notare la presenza dell’ignoranza, per un
determinato tempo, nel conoscitore o in colui che possiede la conoscenza,
ma la nescienza (agjfiana) non ¢ mai presente in una sostanza costituita
esclusivamente da conoscenza. Questo ¢ fenomeno non si puo verificare
perché la conoscenza (jriana) e 1’ignoranza (ajiiana) hanno caratteristiche
reciprocamente contraddittorie.

(4) Alcuni mayavadi dicono: “L’ignoranza esiste dall’eternitd e non ha
bisogno del supporto di una seconda sostanza. E a causa di questa
ignoranza che le dualita dell’esistenza, come quelle sperimentate dalla
Jjiva, sembrano esistere in brahman.” Se questo ¢ il caso, chi ¢ colui che
immagina nell’ignoranza? Se non esiste una seconda entita che immagina
qualcosa, allora il dharma naturale dell’ignoranza dev’essere quello di
concepire la dualita come accade alla jiva. Tuttavia, la natura intrinseca di
una sostanza, come il potere di bruciare del fuoco, ¢ innata e non si potra
mai cambiarla. Dal momento che tale conclusione ¢ perfino contraria alla
kevaladvaita-vada, il sistema filosofico impersonale ¢ la prova
dell’inconsistenza della loro teoria.

(5) In questo contesto ¢ opportuno un ulteriore approfondimento della
teoria mayavadi del riflesso presentata al punto due. Questa idea non ¢
solo contraria agli sastra, ma a qualsiasi logica. Vediamo il riflesso del
sole nell’acqua perché il riflesso, il sole e 1’acqua possiedono ciascuno
delle loro caratteristiche specifiche. Ma 1 mayavadi affermano che
I’invisibile brahman, che ¢ privo di forma, senza aspetto e attributi, si
riflette in un’informe avidya per produrre un riflesso che non ¢, n¢ reale,
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n¢ irreale, né contemporaneamente reale e irreale; quindi
semplicemente inconsistente.

(6) Un’altra obiezione alla fantasiosa teoria mdayavadi del riflesso, ¢
quella che il riflesso del volto di un osservatore in uno specchio, ¢
separato dall’osservatore stesso. Ovvero, se le forme della jiva e di
ISvara sono riflessi, allora chi & 1’osservatore del riflesso? Inoltre, se il
brahman e la jiva sono considerati dei riflessi, devono essere inanimati
come cio che nell’universo ¢ un semplice riflesso.

(7) Un oggetto riflesso ¢ inerte e non ha la capacita di immaginare la sua
identitd ne’ di annientarla. Quindi, secondo la teoria che illustra la jiva
come un riflesso, essa ¢ incapace di concepire se stessa come brahman o
dissipare l’ignoranza data della falsa designazione attraverso la
conoscenza autentica. Ora, secondo i mayavadi, moksa, o liberazione, ¢
I’annullamento dell’ignoranza che si ¢ rifugiata nel puro brahman. Ma se
la jiva non pud nemmeno dissipare la propria ignoranza, come puod
sradicare 1’ignoranza del brahman? E chiaramente un paradosso.

(8) Il sole e il riflesso del sole sono elementi separati e individuali. Il sole
risiede nel cielo, mentre il suo riflesso risiede nell’acqua. Un oggetto e il
suo riflesso non possono mai e in nessuna circostanza essere uno, perché
sono intrinsecamente diversi ['uno dall’altro. Ad esempio, il riflesso ¢
speculare e cid che ¢ riflesso appare dal lato opposto. Inoltre, un riflesso ¢
invariabilmente inconscio, anche se ci0 che viene riflesso ¢ cosciente.
Dato che i mayavadi affermano che il brahman ¢ 1’origine, e che la jiva ¢
il suo riflesso, questa teoria c’insegna in realta che la jiva e brahman non
pOSsono mai essere uno.

(9) In tutti gli $astra, come le Upanisad e il Vedanta, Isvara ¢ descritto
come il ricettacolo delle sei opulenze:

aisvaryasya samagrasya
viryasya yasasah sriyah

Jjhana-vairagyayos caiva
sannam bhaga itinganda
Visnu Purana (6.5.74)
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“La persona che possiede le sei opulenze in modo completo: ricchezza,
potere, fama, bellezza, conoscenza e rinuncia, ¢ conosciuto come
Bhagavan.” La dottrina mayavada del riflesso non ¢ citata in nessun passo
delle scritture. L’acqua immaginaria in un miraggio non puo essere usata
per dissetarsi, né ad altri scopi. Allo stesso modo le qualita di un oggetto
non possono essere stabilite semplicemente osservando un riflesso
immaginario; cosi la realtd del brahman non si puo verificare
semplicemente osservando il proprio riflesso immaginario dato da
un’illusione.

(10) Ora esaminiamo le affermazioni pit note di Sri Sarnkara Acarya che
sono: “brahma satyam jagan mithya jivo brahmaiva naparah - il
brahman ¢ reale, il mondo fenomenico ¢ illusorio, e la jiva ¢ brahman.”
Per sostenere questa tesi, accettd quattro dichiarazioni secondarie dei
Veda cercando astutamente di farle passare come principali (mahda-
vakya). In realta, il soggetto principale indicato dai Veda ¢ I’omkara. Le
quattro affermazioni che ora presentiamo sono contestualizzate nei Veda
in tutt’altro modo e con altri significati che si oppongono completamente
alle conclusioni di Sarnkara Acarya, cosi in qualche modo introducendoli,
ha portato in primo piano i Veda e non la sua dottrina.

(11) T quattro cardini della sua predica sono i seguenti: “aham
brahmasmi, prajiianam brahma, sarvam khalv idam brahma e tat tvam
asi Svetaketo.”

Il vero significato di questi quattro mantra ¢ teso a indicare che la
relazione tra jiva e brahman ¢ quella di chi offre servizio, e colui che
beneficia del servizio, che ¢ la base naturale di prema. In “tat tvam asi
Svetaketo” si afferma chiaramente: “Svetaketo! tvam tasya asi -
(svetaketu), tu appartieni a Lui!”

In “sarvam khalv idam brahma”, il termine ‘idam’ indica che questo
mondo ¢ brahman, nel senso che si ¢ manifestato dalla satya-sankalpa-
sakti di brahman, cio¢ la potenza con cui Lui (brahman) manifesta il
mondo in accordo al Suo desiderio. E’ per questo motivo che nei testi
come il Brahma-siitra, la potenza (sakti) e il possessore della potenza
(Saktiman) sono considerati uguali.
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(12) Sr7 Sankara Acarya cita il Verso “sarvam khalv idam brahma”, e
allo stesso tempo cerca di stabilire che il mondo ¢ falso. Se tutto questo
mondo € brahman, allora come ha fatto I’intero universo a diventare
illusorio come un sogno? Se questo fosse vero, i Veda, le Upanisad e le
altre scritture citate da Sarnkara Acarya, dovrebbero essere tutti testi
illusori perché si sono manifestati in questo mondo e seguendo la stessa
logica. Anche Sarnkara Acdrya e tutta la sua guru-parampard si
riveleranno essere falsi. In ogni caso, qual era lo scopo per Sarikara
acarya di istruire persone false in un mondo falso? Le conclusioni dei
mayavadi sono inventate e contraddicono le Scritture.

(13) 1 seguaci di Sankara affermano che il mondo ¢ falso (mithyd).
Tuttavia, se viene loro chiesto: “La vostra teoria di falsita universale ¢
vera o falsa?” Non possono né rispondere “la falsita ¢ vera” né “la falsita
¢ infondata”. Se dicono che la falsita ¢ vera, allora la ‘falsita del mondo’
si presentera come un’altra verita che esiste in presenza della realta o
verita del brahman, contraddicendo 1’advaita-vada, che poggia sul
concetto che brahman sia 1’unica verita senza secondi, come viene
affermato anche nel mantra Vedico, sebbene diversamente
contestualizzato “ekam evadvitiyah brahma — il brahman ¢ uno senza
secondi.”

Viceversa, se i seguaci di Sankara accettano che la teoria della falsita del
mondo ¢ infondata, allora cid confermerebbe che la verita o realta del
mondo, ¢ direttamente incompatibile all’insegnamento del “brahma
satyam jagan mithya.” Quindi risulta chiaro che la conclusione dei
mayavadi, al riguardo del mondo materiale (jagat), ¢ inequivocabilmente
errata, non riconducibile ai Veda, ed ¢ priva di logica.

La protezione della sampradaya

I seguaci di Sri Caitanya Mahdprabhu accettano la Sr7 Gaudiya Vaisnava
sampradaya come Brahma-Madhva-Gaudiya Vaisnava sampradaya sulle

\

basi della comprensione della guru-parampara. Questo ¢ accertato dai
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prominenti Gaudiya Vaisnava dcarya come Srila Gopala Bhatta
Gosvami, Sri Kavi Karnapiira ¢ Gaudiya Vedanta Acarya Srila Baladeva
Vidyabhiisana. Percido 1 Gaudiya si considerano un ramo dello Sri
Madhva sampraddya. Vaisnava dcarya come Srila Jiva Gosvami, Sri
Krsnadasa Kaviraja Gosvami, Srila Visvandtha Cakravarti Thakura,
Srila Bhaktivinoda Thakura e jagad-guru Sri Bhaktisiddhanta Sarasvatt
hanno accettato questo lignaggio.

Tuttavia ora si stanno verificando che alcune persone immaginano
artificiosamente che la ST Gaudiya Vaisnava sampradaya sia una
sampraddya indipendente di cui Sri Caitanya Mahaprabhu ¢& il fondatore
originario. Sri Sundarananda Vidyavinoda e Sri Ananta Vasudeva,
insieme ad alcuni altri, si rivoltarono contro il loro guru e cercarono di
dimostrare che la sampradaya di Sriman Mahdaprabhu non & connessa
alla ST Brahma-Madhva sampraddya, mentre invece ¢& inclusa
nell’impersonale advaita-vadi sampradaya.

Originariamente, Sr7 Sundarananda Vidyavinoda Mahodaya nel suo libro
‘Acarya Sri Madhva’ accettd, la sampradaya di Mahaprabhu come parte
o ramo della Sr7 Madhva sampradaya. In seguito pero, ritenne che le
precedenti evidenze da lui presentate non fossero autentiche. Nel suo
successivo libro ‘Acintya-bheddabheda’, provo senza successo a
dimostrare che la Sr7 Gaudiva sampradaya & una sampradaya
indipendente. Tutti gli argomenti del gruppo contrario al fatto che la Sr7
Gaudiya sampraddya sia naturalmente discendente dalla Sri Madhva
sampraddaya, si trovano nel libro citato.

Paramaradhya Acarya Kesari Sri Srimad Bhakti Prajiana KeSava
Gosvami Maharaja, che ¢ come un leone per gli offensori simili agli
elefanti impazziti, scrisse un saggio intitolato ‘Acintya-bhedabheda’, in
cui confutd punto per punto tutti gli argomenti del libro di Sundarananda
Vidyavinoda. Questo saggio fu pubblicato e suddiviso in diversi numeri
nella rivista bengalese ‘Sri Gaudiya-patrika’ e in quella in hindi “Sri
Bhagavata-patrika’. Presenteremo brevemente alcuni di questi argomenti
e prove.
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La Sri Gaudiya Vaisnava Sampradaya ¢ a tutti gli effetti
nella linea di Sri Madhva

Per prima cosa menzioneremo alcune argomentazioni citate da Sri
Sundarananda Vidyavinoda:
Prima obiezione: “Secondo la Sri Caitanya-caritamrta e il Sri Caitanya-

candrodaya-ndtaka, Sri Caitanyadeva accettd il sannydsa da un
kevaladvaita-vada sannydsi, SrT Kesava Bharatt, e descrisse Se Stesso
come un mayavada sannydsi. In aggiunta, anche Prakasananda
Sarasvati, che era il guru dei sannyasi mayavadi di Kasi, lo descrisse
come un sannyast della mayavadr sampradaya (S¥i Caitanya-caritamrta,
Adi-Iild 7.66-67):

kesava-bharatira Sisya, tate tumi dhanya
sampradayika sannydsi tumi, raha ei grame

“Sei molto fortunato a essere un discepolo di Sri Kesava Bharati, sei un
sannyasi della nostra mayavada sampradaya, e risiedi a Varanasi dove
viviamo tutti noi.”

Anche Sarvabhauma Bhattacarya accettd questo fatto: “bharati-
sampradaya ei-hayena madhyama - Egli fa parte della Bharati
sampraddya e quindi & un sannyast di secondo ordine (S¥7 Caitanya-
caritamrta, Madhya-lila 6.72).”

Risposta: Questa argomentazione della controparte ¢ totalmente
infondata. Una jiva dopo aver compreso che 1’esistenza materiale
caratterizzata dal susseguirsi di nascita e morte, ¢ inutile e angosciante,
puo riconoscere che I'impegno nel servizio ai piedi di loto di Bhagavan, ¢
di supremo beneficio. Pertanto, chi ¢ molto fortunato accetta sia
I’iniziazione (diksd), sia le istruzioni (Siksd) da una persona
completamente esperta nelle scritture Vediche (sabda-brahma), che ¢
benedetta dalla realizzazione di Bhagavan e distaccata dalla
gratificazione dei sensi. Grazie a cio la jiva giunge a paramartha, ossia
acquisisce il piu alto obiettivo spirituale.
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Nei passatempi di Sri Caitanya Mahdaprabhu (nara-1ila), & noto 1’episodio
di quando si recd a Gaya-dhama con il pretesto di fare offerte per il
beneficio del suo defunto padre nella cerimonia del pitr-sraddha. Qui
Egli si offri completamente ai piedi di loto di Sr7 I$vara Puripdda, che era
il germoglio dell’albero dei desideri di prema e anche un prezioso
discepolo rasika e bhavuka di Sri Mdadhavendra Puri, la radice di
quell’albero.

prabhu bale, - gaya-yatra saphala amara
vata-ksane dekhilana carana tomara
ST Caitanya-bhagavata (Adi-khanda 17.50)

“I1 Signore disse: Il mio viaggio verso Gaya ha avuto successo, perché ho
avuto 1’opportunita di vedere i Tuoi piedi di loto.”

samsara-samudra haite uddharaha more
ei ami deha samarpilana tomare
krsna-pada-padmera amrta-rasa pana
amare kardo tumi'-ei cadana
ST Caitanya-bhagavata (Adi-khanda 17.54-55)

“Per favore liberami dall’oceano dell’esistenza materiale. Mi offro
completamente a te. Per favore, permettimi di bere il nettare dei piedi di
loto di Sr7 Krsna. Ti prego concediMi questa misericordia.”

ara dine nibhrte i$vara-puri-sthane
mantra-diksa cahilena madhura-vacane
ST Caitanya-bhagavata (Adi-khanda 17,105)

“Dopo qualche giorno, in un luogo solitario, con parole dolci chiese a Sri
ISvara Puri di iniziarlo al krsna-mantra.”

tabe tana sthane siksa-guru narayana
karilena dasaksara-mantrera grahana
SrT Caitanya-bhagavata (Adi-khanda 17.107)

“Il maestro spirituale istruttore dei tre mondi, Sri Nardayana Stesso,
accettd 1’iniziazione al mantra delle dieci sillabe da Sr7 ISvara Puri.”
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Quindi risulta da questa sezione del Sri Caitanya-bhdgavata, che Sri
Nimai Pandita compi il passatempo di donare il suo cuore ai piedi di Sr7
I$svara Puri. Lo pregd per ricevere i diksa-mantra che donano la
liberazione dall’esistenza materiale raggiungendo cosi sri krsna-prema,
soddisfatto S¥7 Puripada lo inizid molto affettuosamente al mantra di
dieci sillabe.

Qualche tempo dopo, Sri Nimai Pandita accettd il sannyasa a Katva
dall’advaita-vada sannydsi Kesava Bharati. Dopo aver accettato il
sannyasa, parti per Vrndavana colmo della speciale pazzia spirituale che
contraddistingue prema. Quando arrivo a Radha-desa, assorto in prema,
recito un Verso dello Srimad-Bhagavatam (11.23.57):

etam sa asthaya paratma-nistha-
madhyasitam pirvatamair maharsibhih

aham tarisyami duranta-param

tamo mukundanghri-nisevayaiva

“Attraverser0 facilmente I’insormontabile oceano dell’ignoranza
servendo 1 piedi di loto di Sri Krsna che sono adorati dai grandi rsi dei
tempi antichi, fissi nella devozione incrollabile a Mukunda.”

prabhu kahe, sadhu ei bhiksuka-vacana
mukunda sevana-vrata kaila nirdharana
pardtma-nistha-matra vesa-dharana
mukunda-sevaya haya samsara-tarana
sei vesa kaila, ebe vrndavana giya
krsna-nisevana kari nibhrte vasiya
ST Caitanya-caritamyta (Madhya-Iila 3,7-9)

Dopo aver accettato il sannyasa, Mahaprabhu disse: “Il termine tridandi-
bhiksu & veramente appropriato poiché il voto del servire i piedi di loto di
Sri Krsna si stabilizza accettando D’abito dell’ordine di rinuncia.
L’essenza della rinuncia agli oggetti sensoriali materiali, ¢ quindi lo
scopo di accettare il samnyasa, insieme alla determinazione di
raggiungere pardtma-nisthd, la devozione esclusiva ai piedi di loto di Sri
Krsna. Ho accettato questo abito, cosi ora andro a Vrindavana e servird i
piedi di loto di Krsna.”

83



Nel Verso citato, la frase ‘paratma-nistha-matra vesa-dharana’ ¢
particolarmente degna di considerazione. Indica che Mahaprabhu accettod
solo 1’abito esterno dell’ordine di rinuncia da Sri Kesava Bharatt perché
quell’abito era favorevole per coltivare la bhagavad-bhakti. Non ha
accettato alcun advaita-vada mantra o teoria impersonale. Al contrario,
per tutta la Sua vita ha confutato la kevaladvaita-vada e le conclusioni
filosofiche della teoria mayavada.

E chiaro che Sri Caitanya Mahdaprabhu accettd come suo vero guru
unicamente Sri [$vara Puripada, poiché ¢ la pura bhakti di SrT ISvara
Puripada che Egli approvo, predico, e diffuse per tutto il tempo della Sua
apparizione. S¥i Madhavendra Puripada e Sri ISvara Puripada sono
inclusi nella Madhva sampradaya, quindi anche Sriman Mahaprabhu e i
Suoi seguaci, i Gaudiya Vaisnava, appartengono a tutti gli effetti alla
Madhva sampradaya. Inoltre, Sri Nityananda Prabhu, SrT Advaita
Acarya, Sri  Pundarika Vidyanidhi, Brahmananda Puri e altri,
appartengono e danno lustro alla Sri Madhva sampradaya poiché sono
tutti nel lignaggio spirituale di Sr7 Madhavendra Puri.

Sriman Mahaprabhu offriva rispetto ai discepoli di Sr7 Madhavendra
PurT ritenendoli come suoi guru, e trattava i discepoli di Sr7 Isvara Purt
come confratelli. “Guru ajia haya avicaraniya - non si deve mettere in
discussione 1’ordine del guru.” Seguendo questa norma di carattere
filosofico, contemporaneamente accettd Govinda come Suo servitore su
ordine di Isvara Purt. Da cio si comprende chi in realta fosse il Suo guru.

Seconda Obiezione: Poiché Sr7 Caitanya Mahaprabhu accettd il sannyasa
dal kevaladvaita-vadi Kesava Bharati, Egli deve necessariamente essere

incluso in quella sampradaya.

Risposta: Se per amor di logica accettiamo questa proposizione, allora ¢
nondimeno da notare che Sri Madhva Acarya accettd il sannydasa da
Acyutapreksa, che era anch’egli un kevaladvaita-vadi. In tal caso, se
Mahaprabhu ¢ un kevaldadvaita-vadi sannyast, allora con la stessa logica,
lo & anche Madhva Acarya. Dov’¢, allora, I’'impedimento per affermare
che Sriman Mahaprabhu fa parte della Madhva sampraddya, se entrambi
accettarono la sampradaya advaita-vadr di Sankara?
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Un secondo punto & che Sr7 Madhva Acarya accettd 1’eka-danda (il
bastone a una sola punta, che indica la rinuncia dei monisti) secondo le
usanze e i regolamenti della Sarikara sampraddya. Sarebbe logico e
coerente dire che Sri Caitanya Mahdprabhu segui il suo esempio ideale e
accetto 1’eka-danda sannydsa da un sannyasi della Sarnkara sampradaya,
cio¢ Sri Kesava Bharati. Percid anche da tale punto di vista sembra chiaro
che 1 Gaudiya Vaisnava si trovano effettivamente nella linea di Sri
Madhva Acarya.

Terza Obiezione: Gaudiya Vaisnava dacarya Sri Jiva Gosvami non ha

menzionato alcun tipo di legame tra la Gaudiva sampradaya e la Madhva
sampraddaya in nessuno dei suoi scritti quali: ‘Tattva-sandarbha’ o
‘Sarva-sadadini’. Questa idea ¢ stata introdotta da Sr7 Baladeva
Vidyabhiisana, il quale ¢ stato iniziato alla Madhva sampradaya nella
prima parte della sua vita, e solo successivamente ¢ entrato nella Gaudiya
sampradaya. Per questo motivo, aveva una naturale inclinazione verso la
Madhva sampradaya. Pertanto, Baladeva Vidyabhiisana ha forzato il
problema dovuto al suo preconcetto e ha menzionato la Sri Madhva
sampradaya nel commento al Tattva-sandarbha. Nei suoi ‘Prameya-
ratnavali’, delined una guru-parampara che include Sr7 Caitanya
Mahaprabhu e la sua sampraddya, includendoli cosi nella Sri Madhva
sampradaya.

Risposta: Queste insinuazioni sono completamente prive di fondamento e
invenzioni fantasiose. In realta, Jiva Gosvami riconobbe la tattva-vada di
SrT Madhva Acarya che ¢& stato il guru della tattva-vada, sostenne tale
impostazione quando scrisse il Tattva-sandarbha, il Bhagavat-sandarbha
e cosi via. Non solo questo; egli come prova, ha anche citato nei suoi
scritti 1 principali Versi della tattva-vada, come: “vadanti tat tattva-vidas
tattvam (Srimad- Bhagavatam 1.2.11).”

Tra i quattro Vaisnava sampradaya-acarya, solo Madhva Acarya &
celebrato come fattva-vadi. Nella Madhva-Gaudiva sampradaya, Sri Jiva
Gosvami ha stabilito personalmente i principi della tattva-vada, e quindi i
Vaisnava della Madhva Gaudiya sampradaya sono tattva-vadi. Nel terzo
Verso delle invocazioni iniziali di auspicio (mangalacarana) al Tattva-
sandarbha, SrT Jiva Gosvami glorifica il suo guru Sri Ripa Gosvamr e il
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suo parama-guru SrT Sandtana Gosvami come tattvajiiapakau, gli acarya
che proclamano le fattva. Similmente, il gioiello della corona dei
Vaisnava acarya, Sri Baladeva Vidyabhiisana Prabhu, nel suo commento
su questo stesso Verso, ha anch’egli designato Sr7 Ripa e Sri Sanatana
come fattavavid-uttamau, 1 piu grandi tra i conoscitori delle verita
essenziali.

E chiaro quindi che Sr7Jiva Gosvami offri rispetto a Sr7 Madhva Acarya,
e che Sri Baladeva Vidyabhiisana segui Jiva Gosvamt onorando anch’egli
Madhva Acarya. Baladeva Vidyabhiisana Prabhu non pud essere
accusato di pregiudizio nei confronti di Madhva Acarya, eppure, se
confrontiamo le presentazioni di Jiva Gosvami e di Baladeva
Vidyabhiisana, notiamo che Baladeva Vidyabhiisana ha glorificato i due
gosvami S¥T Rijpa e Sandtana piu di quanto abbia fatto Jiva Gosvami.
Non c¢’¢ alcun dubbio che Sri Baladeva Vidyabhiisana si trovi
nell’amndya-dhara, la corrente trascendentale delle verita conclusive, e
anche nella parampara di Sri Gaura-Nityananda Prabhu e Srila Jiva
Gosvamipdada, di cui egli € successore.

Secondo la bhagavata-parampara, Srt Baladeva Vidyabhiisana & della
nona generazione a partire da Sri Nityananda Prabhu, ¢ secondo la
pancaratrika-parampara, ¢ nell’ottava generazione. Gli storici hanno
accettato la sua pdricaratrika-parampard come segue: Sr7 Nityananda, Sri
Gauridasa Pandita, Hrdaya-caitanya, Syamananda Prabhu, Rasikananda
Prabhu, Nayanananda Prabhu e Sri Radha-Damodara. Sri Baladeva
Vidyabhiisana Prabhu ¢ il discepolo iniziato di ST Radha-Damodara ed &
anche il discepolo Siksa pit importante di Sr Visvandatha Cakravartt.

Gli storici hanno dichiarato che in nessun ramo della guru-parampara di
Madhva vi erano brillanti studiosi di fama come Sr7 Baladeva
Vidyabhiisana. Infatti, in quel periodo storico in nessuna sampraddya, in
nessuna parte dell’India, qualcuno eguagliava la conoscenza di Sri
Baladeva Vidyabhiisana nella logica, nel Vedanta e nelle scritture,
Purdna e Itihdsa. E vero che rimase per qualche tempo nell’importante
Matha fondata da ST Madhva Acarya a Udipi, dove studio il
commentario al Vedanta di Sri Madhva, ma in ultima analisi la ST
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Gaudiya sampradaya esercito su di lui un’influenza maggiore rispetto a
quella della Sri Madhva sampradaya.

E logico e naturale per una tale adorabile e erudita personalita come Sri
Baladeva Vidyabhiisana seguire le orme dei piedi di loto dei Vaisnava
dcarya pin potenti e influenti della Madhva-Gaudiva sampradaya. Sri
Baladeva Vidyabhiisana studio a fondo il commentario di Madhva e fece
anche uno studio meticoloso dei commentari di Sarkara, Ramanuja,
Bhdaskaracarya, Nimbaditya, Vallabha e altri. Ma non per questo si puo
annoverare in ciascuna di quelle sampradaya semplicemente perché ha
studiato le loro rispettive filosofie.

SrT Baladeva Prabhu ha descritto eventi storici e citato le conclusioni dei
Gaudiya Vaisnava dcarya precedenti in molti dei suoi libri, come il
Govinda-bhasya, Siddhanta-ratnam, Prameya-ratnavali e nel suo
commentario al Tattva-sandharba, permettendo in tal modo a tutti i
filosofi del mondo di comprendere che la Sri Gaudiva Vaisnava
sampradaya ¢ inclusa nella Madhva sampradaya. A questo proposito, ¢
ormai storia che tutti gli studiosi del mondo, orientale e occidentale,
antico ¢ moderno, chinano la testa in segno di riverenza e accettato
all’unanimita le conclusioni filosofiche e le opinioni relative spiegazioni
di Sri Baladeva Vidyabhiisana Prabhu.

Sri Baladeva Vidyabhiisana fu incaricato da Sri Visvanatha Cakravarti di
proteggere ’onore della Gaudiva Vaisnava sampradaya a Galta Gaddi,
in quel di Jaipura. Li sconfisse i pandita della SrT sampradaya in un
ampio dibattito sulle scritture. Non ci sono seconde opinioni al riguardo.
Questo non mostra forse che Sri Visvanatha Cakravarti Thakura abbia
personalmente ispirato il suo discepolo Siksa, Baladeva Vidyabhiisana, a
presentare le prove che Gaudiya Vaisnava appartengono alla linea di
Madhva Acarya?

Srila Cakravarti Thakura invid il suo discepolo diksa, Sri Krsnadeva
Sarvabhauma, con Sri Baladeva per aiutarlo. Se Sr7 Cakravarti Thakura
non fosse stato cosi anziano e debole in quel momento, sicuramente
sarebbe andato a Jaipura di persona per prendere parte a questo dibattito
sulla sampraddya, e comunque avrebbe presentato la stessa conclusione
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di Sri Baladeva Vidyabhiisana. Non ci sono prove valide per dimostrare
se Sr7 Baladeva Vidyabhiisana sia prima stato un @carya o un discepolo
nella Madhva sampradaya. Ci sono solo voci basate sull’immaginazione,
ma nessuno ha fornito alcuna prova sostanziale.

Coloro che asseriscono che Srila Jiva Gosvami non ha menzionato da
nessun passo dei suoi scritti che 1 Gaudiya Vaisnava appartengono alla
linea della Madhva sampradaya; sostengono accuse nate dall’ignoranza
che anche a prima vista sono assurde fino all’estremo. In numerosi punti
del Tattva-sandarbha, Srila Jiva Gosvami menziona la sua appartenenza
alla linea di Madhva.

Inoltre, mentre componeva i Sat-sandarbha, si avvalse di scritti di acarya
della Sr7 Madhva sampradaya, come Vijayadhvaja, Sri Brahmanya Tirtha
e Vyasa Tirtha, raccogliendo molte prove dalle loro letterature. E vero
che cito dichiarazioni di Sr7 Ramanuja Acarya e Sridhara Svamipada in
molti libri, ma non li ha considerati come precedenti dcarya della Sri
Gaudiya sampradaya.

Sr7 Jiva Gosvami ha persino accettato le dichiarazioni di saggi di diverse
scuole filosofiche come Kapila e Patanjali che si rivelano in accordo con
la bhakti. Cid nonostante, non significa che si trovi all’interno di quelle
sampradaya. E’ possibile stabilire un punto specifico del siddhanta che
supporti la visione di un dcarya di una particolare sampradaya, ma cid
non significa che faccia parte di quella sampradaya. Solo quando si
stabilisce il siddhanta prendendo in considerazione tutta la conoscenza
del discepolo di un dacarya e dei discepoli dei suoi discepoli, si potra
determinare 1‘appartenza a una data sampradaya, altrimenti no.

Per meglio definire ’argomento, citiamo alcune parti del Tattva-
sandarbha di Srila Jiva Gosvami: “atra ca sva-darsitartha-visesa
praman-yayaiva, na tu srimad-bhagavata-vakya-pramanyaya pramanani
sruti-purandadi-vacanani yatha-drstam evodaharaniyani kvacit svayam
adrstakarani ca tattva-vada- gurinam anddhunikanam Srimacchankar-
acharya-sisyatam labdhvapi sri-bhagavat-paksa-patena tato vicchidya
pracura-pra-carita-vaisnava-mata-visesanam  daksinadi-desa-vikhyata-
Sisyopasisyt bhuta-vijaya-dhvaja-jayatirtha-brahmanyatirtha-vyasa-
tirthadi  veda-vedartha-vidvad-varanam  sri-madvacarya-carananam
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bhagavata-tatparya-bharata-tatparya brahma-siitra-bhasya-adibhyah
sangrhitani tais caivam uktam bharata-tatparye.”
sastrantarani samjanan
vedantasya prasadatah
dese dese tatha granthan
drstva caiva prthag-vidhan
vatha sa bhagavan vyasah
saksan narayanah prabhuh
Jjagad bharatadyesu tatha
vaksye tad-tksaya iti
iti tatra tad-uddhrta
srittih-catur-veda-sikhadya;
purananca-garudadinam samprati
sarvatrapracarad-riapam amsadikam,
samhita ca-maha-samhitadikah;
tantrarica-tantra-bhagavatadikam
brahma-tarkadikam iti jiieyam

“Nei Sat-sandharbha, 10 (Jiva Gosvami) ho citato vari passi di scritture
autentiche come prove. Questo per stabilire 1autenticita del mio
commento a questa letteratura, non per cercare di dimostrare 1’autenticita
delle affermazioni o conclusioni dello Srimad-Bhagavatam. 11
Bhagavatam, come i Veda, ¢ auto-evidente (svatah-pramana) e quindi
non dipende da nessuna prova. Nei Sandarbha, ho citato varie
dichiarazioni tratte dai testi originali delle Sruti, Smrti, i Purdana e cosi
via, esattamente come li ho visti personalmente in quelle letterature. Oltre
a cio, 1 miei dcarya predecessori nella tattva-vada guru-varga hanno
portato delle prove che ho citato anch’io, 1’autore dei Tattva-sandarbha
(tattva-vadi), sebbene esistano dei testi originali che non ho visto
personalmente.

Questi guru tattva-vadi predecessori come Sri Madhavendra Purf, hanno
accettato una certa connessione con Sri Sankara Acarya accettando il
sannyasa da dcarya della sua sampraddya. Nondimeno, per la loro forte
propensione verso Bhagavan, rimasero ben distanti dalle dottrine di
Sankara e diffusero ampiamente le concezioni Vaisnava, e le loro varie
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specialita espresse nelle conclusioni dei precedenti acarya. 1 maestri e i
discepoli del famoso Ananda Tirtha, come Vijayadhvaja, Brahmanya
Tirtha e Vyasa Tirtha, hanno registrato evidenze da letterature come
Bhagavata-tatparya, Bharata-tatparya e Anu-bhasya, che furono
composte da Sriman Madhva Acarya, il migliore tra i conoscitori dei
Veda e del loro piu intimo scopo.

Nel Bharata-tatparya, Sriman Madhva Acarya ha scritto: “Con la grazia
del Vedanta e delle Upanisad, stabilird il siddhanta, poiché conosco il
mistero confidenziale dei vari altri sastra. Ho studiato molte letterature di
paesi diversi e onoro le conclusioni espresse in testi come il
Mahabharata, scritto dalla manifestazione diretta di Narayan, Sr7 Krsna
Dvaipayana Veda-vyasa.”

Percio scrivendo il Tattva-sandarbha sto seguendo le parole di Sriman
Madhva Acarya. Accetto autenticita delle sue affermazioni e citazioni
come anche quelle di chi ¢ nella sua linea, senza bisogno di accertare
personalmente alcuni originali testi, che oggigiorno non sono piu
ampiamente diffusi, come il Caturveda-sikha e altre Sruti, il Garuda
Purana e altri Purana. Questo include le Sarmhita come i Maha-sambhitd e
i Tantra come il Tantra-bhdagavata e il Brahma-tarka. Questo fatto
dimostra chiaramente che Sr7 Jiva Gosvami ha effettivamente accettato
Sriman Madhva Acarya come il predecessore acarya della Sri Gaudiva
sampraddya. In nessun altro libro Sr7 Jiva Gosvami rilascia una
dichiarazione altrettanto chiara nei confronti di Sr7 Ramanuja Acarya o
Sridhara Svamipada.

Nello specifico, egli non ha accettato nessuna conclusione filosofica dei
discepoli e dei discepoli dei discepoli di qualsiasi sampradaya diversa
dalla Madhva. Sri Ramanujacarya ebbe molti discepoli, e anche Sridhara
Svami ebbe molti discepoli, ma Jiva Gosvami non ha registrato i loro
nomi da nessuna parte. Per non parlare di Nimbarka Acarya, di cui non
possiamo trovare nemmeno il sentore della sua esistenza in nessuno degli
scritti di Jiva Gosvami.

Quarta Obiezione: Srila Jiva Gosvami ha descritto le glorie di Sriman

Mahdaprabhu in un Verso dell’invocazione (marngaldcarana) del libro
“Sarva-samvadini”. Pregando Mahaprabhu, lo ha descritto come sva-
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sampradaya-sahasradhidaiva, 1’eterna divinita che presiede migliaia e
migliaia di sampradaye da Lui stabilite. Come puo quindi, essere incluso
in qualsiasi altra sampradaya? Egli ¢ in prima persona il fondatore
dell’indipendente Gaudiya sampradaya.

Risposta: Questa obiezione ¢ abbastanza ridicola. Il Verso completo del
mangalacarana del Sarva-samvadini recita come segue: “durlabha-
prema-piyiisa  maya-ganga  pravaha-sahasram  sva-sampradaya-
sahasrdadhidaivam Sri-krsna-caitanyadeva-namanam sri-bhagavantam —
Offro i miei omaggi a Sri Krsna Caitanyadeva, il Signore Supremo. Egli
ha permesso che il flusso di quel raro nettare di prema per Sri Krsna
fluisca in centinaia e migliaia di ruscelli, diventando la divinita che
presiede la propria prescelta sampradaya.”

SrT Sundarananda Vidyavinoda e altri antagonisti hanno interpretato i
termini sva-sampradaya-sahasradhidaivam di questo Verso a significare
“la divinita che presiede migliaia di sumpradaya che Sriman Mahdaprabhu
ha personalmente inaugurato.” Il punto saliente qui & che Sriman
Mahaprabhu non ha fondato migliaia di sampradaya; ne ha stabilita solo
una, che ¢ chiamata Sri Madhva-Gaudiya-Vaisnava sampradaya. Pertanto
la loro interpretazione & completamente errata. Sri Rasika-mohana
Vidyabhiisana Mahodaya ci dona un’altra e piu precisa chiave di lettura
ossia ‘sva-sampradaya-sahasradhidaiva’ significa la suprema Divinita
che presiede la propria prescelta sampradaya.

Questo significato ¢ del tutto appropriato, e tutti i Gaudiya Vaisnava lo
hanno accettato. Si potrebbe dire: “Sriman Mahdaprabhu & Svayam
Bhagavan ed ¢ Sri Krsnacandra Stesso. E necessario che Svayam
Bhagavan Gauracandra consideri sopra ogni altra cosa il Suo guru e
accetti diksa e Siksa da 1ui?” La risposta ¢ si; & necessario quando Sri
Bhagavan compie i Suoi passatempi umani (nara-lila).”

SrT Ramacandra ha mostrato il passatempo di accettare diksa e Siksa da
Vasistha Muni, Sri Krsna da Sandipani Muni e Sriman Mahaprabhu da
I$vara Puri. Queste attivitd non influenzano il loro essere bhagavatta,
ovvero Bhagavan in persona, neanche nel minimo modo. Svayam
Bhagavan compie tali passatempi per dare istruzioni al mondo. Non c¢’¢
alcun dubbio che il bhagavatta di Sriman Mahaprabhu, e la conseguente
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tattva, venga perduta se ¢ nell’ambito di una sampradaya. Non ¢ compito
personale di Bhagavan stabilire la sampradaya; tale funzione ¢ svolta dai
suoi devoti. La storia mostra che in tutti i casi solo 1 visnu-sakti ossia i
servitori di Vispu hanno fondato delle sampradaye. Diamo per certo che
SrT Bhagavan & 1originale Persona Suprema colui che stabilisce il
sandatana-dharma, 1 veri principi della religione, come ¢ evidente nelle
dichiarazioni come:

“dharmam tu saksad bhagavat-pranitam”
(Srimad-Bhagavatam 6.3.19)

“dharmo jagannathah saksat narayanah”
(Mahabharata santi parva 348-54)

Tuttavia, D’affermazione che segue “akartd caiva karta ca karyam
karanam eva ca (Mahabharata, Santi-parva 348.60)”, ci mostra che
Bhagavan non s’impegna direttamente nello stabilire una sampradaya,
egli realizza questo compito attraverso i Suoi rappresentanti autorizzati.
Se cosi non fosse, allora invece della Brahma, Rudra, Sanaka e della Sri
sampradaya, ci sarebbero la Vasudeva, Sankarsana e Nardayana
sampradaya.

Quinta Obiezione: Durante il viaggio nel sud India, Sriman Mahdaprabhu
ando anche a Udipi, dove ebbe una discussione con un maestro fattva-
vadi della sampradaya di Srt Madhva Acdrya. Mahdprabhu rifiutd le
opinioni di quei fattva-vadi, quindi non pud essere incluso in quella

sampradaya.

Risposta: Sriman Mahaprabhu non rifiuto direttamente le idee di Madhva
Acarya al riguardo della Suddha-bhakti. Piuttosto, respinse le opinioni
distorte dei fattva-vadi che nel corso del tempo avevano aderito alla
Madhva sampradaya. 1 lettori possono capirlo semplicemente
consultando questa sezione.
prabhu kahe, "karmi, jiiant, -dui bhakti-hina
tomara sampradaye dekhi sei dui cihna
sabe, eka guna dekhi tomara sampradaye
'satya-vigraha isvare', karaha niscaye"”
(S¥i Caitanya-caritamrta - Madhya-Iila 9.276-277)
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Il Signore disse: “Chi desidera gioire del frutto delle proprie azioni
(karmi) e 1 filosofi dediti a speculazioni intellettuali (j7igni) sono privi di
devozione, e si vede che entrambi sono presenti e vengono rispettati nella
tua sampradaya. Tuttavia nella tua sampradaya rilevo una qualita molto
grande che ¢ quella di accettare la forma della divinita di Bhagavan come
veritd. Non solo, ma quella divinita ¢ Vrajendra-nandana Sri Krsna
stesso. Egli ¢ adorato nella tua sampradaya con la forma di Gopala
danzante.”

Cio dimostra che Sriman Mahdprabhu respinse le distorsioni che si erano
fatte strade e in seguito entrarono ancor piu nella Madhva sampradaya
con lo scorrere del tempo. Non confutd le opinioni di Madhva Acarya
sulla Suddha-bhakti o le conclusioni filosofiche essenziali che egli
espresse nei suoi commenti. Al contrario, abbiamo gia dimostrato che
testi quali Tattva-sandarbha e Sarva-samvadini si basano sulle
conclusioni di Sr7 Madhva e dei suoi discepoli e successori. A questo
proposito, dobbiamo sottolineare che le differenze nelle sampradaye non
derivano in genere da qualche piccola divergenza di opinione, ma dalle
differenze di dottrina relative all’oggetto principale di adorazione.

Sesta Obiezione: Alcune persone criticano la dottrina di Madhva Acarya,

dicendo che include i seguenti specifici punti: il primo ¢ che la
liberazione ¢ possibile solo per i brahmana che nascono in un lignaggio
di brahmana; poi quello che tra i devoti, gli esseri celesti sono
prominenti; seguiti dal fatto che solo Brahma si fonde in Visnu; che
Laksmiji ¢ nella categoria delle jive; e che le gopi sono annoverate tra le
apsara di Svarga, ovvero le damigelle celesti. Tuttavia, nell’opinione di
SrT Caitanya Mahaprabhu e dei Vaisnava acarya nella sua linea, queste
concezioni di Madhva sono in contraddizione con le conclusioni sulla
Suddha-bhakti. In tali circostanze, perché Sri Caitanyadeva accetterebbe
la Madhva sampraddya? E come possono gli dcarya della sua Gaudiva
sampradaya, essere inclusi nella Madhva sampradaya?

Risposta: Quando Sri Baladeva Vidyabhiisana era a Galtd-gaddi a
Jaipura, usd prove contestuali e una logica infallibile per dissolvere tutti
questi tipi di argomenti presentati del gruppo rivale. Cito le conclusioni di
Madhva Acarya e quelle dei suoi discepoli € successori, come
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Vijayadhvaja, Brahmanya Tirtha e Vyasa Tirtha. Nei suoi libri Sri
Baladeva Vidyabhusana respinse tutte queste illazioni, ad iniziare dal
commento al Tattva-sandarbha, nel suo Govinda-bhasya, Siddhanta-
ratham e Prameya-ratnavali, dimostrando che la ST Gaudiva
sampradaya ¢ inclusa nella Madhva sampradaya.

Nell’assemblea a Galtd-gaddr, SrT Baladeva Vidyabhiisana provo che SrT
Madhva considerava Laksmiji la cara consorte di Visnu. Sri Madhva
insegno che il Suo corpo spirituale ¢ composto di conoscenza e piacere, €,
come Visnu, Essa ¢ completamente libera da ogni condizionamente, come
quello della sofferenza dell’essere confinato nell’utero prima della
nascita. E onnipervadente e gode di forme illimitate che accompagnano le
illimitate forme di ST Visnu. Quando ’avatara di Visnu discende, anche
Laksmi discende e regna nella forma della cara e amata consorte di
quell’avatara. Come Visnu, anche Laksmi ha vari nomi e forme (Sri
Madhva Brhad-aranyaka-bhasya 3.5).

Inoltre, Laksmi-devi ¢ la personificazione subordinata di tutta la
conoscenza di Visnu. E anche superiore e pit qualificata di Catur-mukha
Brahma. Risiede sul corpo di Bhagavan in qualita di vari tipi di
ornamenti, ed ¢ Lei che manifesta tutte le facilitazioni per il piacere di
Visnu, come il suo letto, il seggio, il trono, gli ornamenti e cosi via. (Dalla
spiegazione di Sr7 Madhva Acdrya al Brahma-siitra 4.2.1, supportata
dallo Srimad- Bhagavatam 2.9.13).

SrT Madhva non ha mai descritto Sr7 Laksmi nella categoria della jiva.
Allo stesso modo, le idee secondo cui solo i brahmana raggiungono la
liberazione, che gli esseri celesti sono i devoti principali, che solo
Brahma si fonde con Visnu e cosi via, sono tutti concetti estranei alla
Madhva Sampradaya.

Su questo argomento, Srila Bhaktivinoda Thakura ha spiegato nel Sriman
Mahaprabhu ki Siksa, il motivo per cui Sri Caitanya Mahdprabhu accettd
la Madhva sampradaya: “Sri Jiva Gosvami, determinando 1’autenticita
delle Scritture Vediche, lo ha anche accertato nei Purana. Alla fine ha
dimostrato che lo Srimad-Bhagavatam ¢ il gioiello piu elevato di tutte le
prove o evidenze. Ha mostrato inoltre che le stesse qualita e
caratteristiche che qualificano lo Srimad-Bhagavatam, si applicano anche
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alle Scritture approvate da Brahma, Narada, Vyasa e Sukadeva, e dopo di
loro, in sequenza, Vijayadhvaja, Brahmanya Tirtha, Vyasa Tirtha e il loro
tattva-guru, Sri Madhva Acarya. Queste scritture, quindi, sono a tutti gli
effetti nella categoria della letteratura autentica.

“E evidente che la Brahma-Madhva sampradaya & il guru-prandli, o
guru-parampard, dei  Gaudiya Vaisnava rifugiatisi  in  Sriman
Mahaprabhu. Kavi Karnapiira ha confermato questa stessa idea nella
descrizione della guru-parampara nel Gaura-ganoddesa-dipika. Anche il
commentatore del Vedanta-siitra, Sri Baladeva Vidyabhiisana, ha
accettato la stessa successione disciplica. Non c’¢ alcun dubbio sul fatto
che coloro che non accettano questa successione siano i principali
avversari di Sr7 Caitanya Mahaprabhu e dei Gaudiva Vaisnava che
seguono le Sue orme.

“La dottrina bheddabheda o dvaitadvaita, proposta da Nimbdaditya, ¢
incompleta. Nell’accettare gli insegnamenti di Sr7 Caitanya Mahdaprabhu
il mondo dei Vaisnava ha raggiunto la perfezione piu alta della dottrina
bhedabheda. La pietra portante principale della filosofia acintya-
bhedbheda ¢ 1a sac-cit-ananda vigraha, ossia la forma di Krsna composta
di eternita conoscenza e felicit, e dato che ST Madhva Acarya ha
accettato la verita della sac-cid-ananda vigraha, Sri Caitanya
Mahaprabhu accettd la Sri Madhva sampradaya.”

“Esiste una differenza nell’aspetto di perfezionamento tra le idee
filosofiche propagate dai precedenti Vaisnava dcarya, e cio accade perché
sono leggermente incomplete. Questa differenza di perfezionamento o
tecnica, segna la differenza nella sampradaya. Srt Caitanya Mahaprabhu,
che ¢ la Verita Suprema in persona, in virtu della Sua onniscienza, ha
completato e reso impeccabili le concezioni che presentavano qualche
manchevolezza, ovvero la conclusione filosofica di Madhva Acarya
riguardo al Signore, in quanto essenza concentrata dell’eternita,
conoscenza e beatitudine (sac-cid-ananda nitya-vigraha), e la
conclusione di Ramanuja Acarya attinente alla potenza del Signore (Sakti-
siddhanta).

La filosofia di Visnu Svami del puro non-dualismo (suddhadvaita
siddhanta) e il sentimento di esclusiva dipendenza da Krsna (tadiya
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sarvasvatva), come anche la filosofia del simultaneo dualismo e non
dualismo tra il Signore e I’entita vivente (nitya dvaitadvaita siddhanta)
apportata da Nimbdaditya; egli ha rivelato una dottrina completamente
pura basata sulla simultanea e inconcepibile diversita e ugualianza
(acintya-bhedabheda), mostrando la Sua magnanimita e compassione per
il mondo.”

Un altro motivo di rilievo per cui Sriman Mahdaprabhu ha accettato la
concezione di Madhva ¢ che egli rifiuta nettamente la mayavada, o
kevaladvaita-vada, ¢ in antitesi alla bhakti-tattva sotto tutti gli aspetti.
Una terza ragione ¢ che Sr7 Madhva Acarya manifesto e adordo Nanda-
nandana, il Gopala danzante, a Udiipt. Quando Sri Caitanya
Mahaprabhu ebbe il darsana della Divinita, fu sopraffatto dall’amore
estatico e comincid a danzare. Non aveva mai visto una divinita simile in
nessun altro luogo durante il suo viaggio nel sud dell’/ndia. Questa ¢
anche una prova importante del fatto che Egli appartenga alla linea di Sr7
Madhva.

Nella Sri Krsna-vijaya di Sri Gunardja Khan troviamo la frase: “nanda-
nandana krsna-mora pranandatha - nanda-nandana Krsna ¢ il Signore
della mia vita” (citato nella S¥7 Caitanya-caritamrta, Madhya-lila
15.100), e grazie a questa espressione, Sr7 Caitanya Mahaprabhu offri per
sempre Se Stesso nelle mani dei discendenti di Sr7 Gunardja Khan.
Perché, quindi, non si offrirebbe alla parampara di quei discepoli e
successori per i quali Nanda-nandana Nrtya-Gopala ¢ ’adorato Signore?
Questa ¢ anche una prova specifica che la Gaudiya sampradaya si trova
sulla linea di Madhva.

Sebbene vi sia qualche leggera differenza di opinioni tra i Gaudiva
Vaisnava e Sri Madhva riguardo al brahman, la jiva e jagat, questa
semplice differenza di opinione non implica una differenza di
sampradaya. Come accennato, la differenza tra Vaisnava sampradaya ha
ragion d’essere sulla base di una differenza nell’oggetto di adorazione
(upasya-tattva), o sulla base di gradazioni di eccellenza negli aspetti della
para-tattva. Anche se ci fosse una leggera differenza rispetto al sadhya,
sadhana, e sadhaka-tattva, raramente si giunge a considerarla la causa di
una differenza di sampradaya. In realta, la causa principale delle diverse
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sampradaya ¢ la differenza nella realizzazione della para-tattva o
updsya-tattva. Questo ¢ il motivo per cui Sriman Mahdprabhu trascurd le
differenze filosofiche dei tattva-vadi e, concentrandosi sulla loro
adorazione del para-tattva il Gopdla danzante, accettd Sri Madhva
Acarya come prominente sampradaya acarya.

Settima Obiezione: Alcune persone che ignorano la sampradaya-tattva
dicono: “Sri Madhavendra Puri e ISvara Puri non possono essere

sannyasit della Madhva sampradaya perché sono designati con il nome
‘Puri, contrariamente ai sannyasi della Madhva sampradaya sono
chiamati ‘Tirtha’. Se Sri Madhavendra Pur non ¢ parte della Madhva
sampraddya, allora non ci sono motivi per affermare che Sriman
Mahdaprabhu abbia accettato la Madhva sampradaya.”

Risposta: 11 titolo ‘Puri’ di Sri Madhavendra Puripdda ¢& il suo nome di
sannyasa. In realta, fu il discepolo iniziato di Laksmipati Tirtha, che si
trovava nella Sri Madhva sampradaya. Sri Madhavendra Puripada in
seguito accettd I’ordine di rinuncia da un sannydsi che porta il nome
‘Puri’, proprio come Sriman Mahdaprabhu accettd prima diksa da SrT
I$vara Purf e successivamente manifestd il passatempo di accettare il
sannydsa da Sri Kesava Bharati. Non c’¢ alcuna regola che stabilisca che
il diksa-guru e il sannyasa-guru debbano essere la stessa persona. In
alcuni casi possono esserlo e in altri no.

SrT Madhva Acarya stesso fu iniziato prima in una Vaisnava sampradaya
col visnu-mantra, e in seguito accetto il vestito sannyasa da un advaita-
vadi, Acyutapreksa. Trascorso del tempo, SrT Madhva Acdrya influenzo
Acyutapreksa e lo porto alla concezione Vaisnava. Anche dopo aver preso
il sannyasa da un advaita-vadi, Sri Madhva Acarya non accettd mai
I’advaita-vada, anzi, ha fortemente respinto tutte le idee advaita-vada e,
dopo aver stabilito la tattva-vada, ’ha predicata e diffusa ovunque,
esattamente come fece nel corso della vita di Sri Caitanya Mahaprabhu.

E vero che i sannyasi nella Madhva sampradaya sono chiamati “Tirtha’,
ma in quella sampradaya ‘Tirtha’ non ¢ il titolo dei Vaisnava grhastha o
dei brahmacart. Poiché Sri Madhavendra Puri non aveva il titolo *Tirtha’
prima di prendere sannydsa, quando accetto 1’abito dell’ordine di rinuncia
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sannyasi nell’ advaita-sampraddaya, il suo titolo a ragion di logica doveva
essere ‘Puri’.

Ottava Obiezione: Alcuni affermano che 1’obiettivo (sadhya) e la pratica

(sadhana) della SrT Madhva sampradaya differiscono da quelli della Sri
Gaudiva sampraddya. Pertanto, la ST Gaudiva sampraddaya non pud
essere annoverata nella Sr7 Madhva sampradaya.

Risposta: Questa obiezione ¢ palesemente falsa e radicata nell’ignoranza.
La dottrina di Sr7 Madhva riconosce in tutti gli aspetti la bhagavad-bhakti
come il sadhana. Esattamente come i SrT Gaudiya Vaisnava, il sadhana
prescritto all’inizio per i praticanti neofiti, kanistha-adhikari sadhaka, ¢
di offrire i risultati delle loro attivita interessate a Krsna. Tuttavia, il
bhagavat-parama-prasada sadhana, cioé¢ la pura-bhakti, ¢ la pratica
principale.

SrT Madhva Acdrya ha propagato la bhakti, come vediamo nel suo
commentario al Vedanta-sitra (3.3.53) dove cita la Mathara-sruti:
“bhaktir evainam nayati bhaktir evainam darsayati / bhakti-vasah puruso
bhaktir eva bhiiyasi - ¢ solo la pura bhagavad-bhakti che ¢ in grado di far
giungere la jiva da Bhagavan e al Suo servizio eterno. Bhagavan ¢
controllato solo dalla bhakti.”

Nel commento al Sitra 3.3.45 scrive: “varahe ca-guru-prasado balavan
na tasmad balavattaram / tathapi sravanadis ca kartavyo moksa-siddhaye
- la misericordia di s77 gurudeva ¢ 1’elemento piu potente per raggiungere
la perfezione della liberazione, rappresentata dal servizio ai piedi di loto
di Vispu. Tuttavia ¢ necessario impegnarsi negli aspetti della sadhana-
bhakti come sravana e kirtana.”

Nel Mahabharata-tatparya-nirnaya, ossia il commento di Sriman
Madhva Acarya al Mahabharata, si delinea ovunque la posizione della
bhakti: “sneho bhaktir iti proktah taya muktir na canyatha - si ottiene la
liberazione solo con 1I’amorevole devozione, e non altrimenti” (1.85) e
“bhaktyaiva tusyati hari-pravana tvam eva - si puo soddisfare Hari solo
con la devozione” (2.55).

Nella Madhva sampradaya, ’unico obiettivo ¢ 1’amore per Bhagavan,
sebbene in alcuni brani Sriman Madhva Acarya abbia citato moksa, o
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liberazione, come obiettivo, ma la sua definizione di moksa é:
“vispavanghri labhah mukti - la liberazione ¢ ottenere il servizio ai piedi
di loto di Visnu.”

Cosi, la Sri Madhva sampradaya accetta la definizione di mukti
presentata nello Srimad-Bhagavatam (2.10.6): “muktir hitvanyatha
ripam svariipena vyavasthitih - La jiva porta con se’ la concezione di ‘io’
e ‘mio’ frutto dalle designazioni grossolane e sottili, determinate
dall’agire di maya.” Mukti ¢ lo stato in cui si ¢ liberi da questa falsa
identita e si ¢ stabiliti nel servire amorevolmente Bhagavan nella propria
pura forma costituzionale.

La mukti indicata da Madhva Acarya non ¢ la sayujya-mukti, o la fusione
con il brahman di cui parla Sankaracarya; ma & centrata sull’amore per
Bhagavan. Non ha mai accettato la sayujya in quanto completa unita tra
brahman e la jiva; viceversa, I’ha respinta totalmente. Sri Madhva & ben
noto come bheda-vadi perché accetta il fatto che la jiva e il brahman sono
sempre diversi sia nella realta condizionata della jiva, sia nella liberazione
“abhedah sarva-ripesu jivabhedah sadaiva hi”.

Sebbene Sriman Madhva enfatizzi la bheda (differenza), non ignora
affatto le Sruti che indicano ’abheda (ugualianza); accettando la loro
compatibilita. In altre parole, troviamo un considerato accenno
dell’acintya-bhedabheda, come ha suggerito Srila Jiva Gosvami nei suoi
Sandharba. Secondo il Vedanta, “sakti-saktimator abhedah - la potenza e
il potente non sono qualitativamente diversi.” Un’indicazione
dell’acintya-bheddbheda si trova anche in un passo del Brahma-tarka
apprezzato da Sr7 Madhva:

visesasya visistasyapy
abhedas tadvad eva tu
sarvam cacintya-saktitvad
yujyate paramesvare
tac chaktyaiva tu jivesu
cid-ripa-prakrtavapi
bhedabhedau tad-anyatra
hyubhayor api darsanat
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“Percid non risulta una differenza particolare tra Madhva Acarya e Sri
Caitanya Mahaprabhu sul tema del sdadhya e sdadhana. Ogni leggera
differenza ¢ solo un dettaglio.”

La Madhva e la Gaudiva sampradaya hanno una netta somiglianza. I
sannyasi che presiedono le otto matha dei tattva-vadr a Udiipi eseguono il
bhajana nel sentimento delle gopi, sotto la guida degli otto amati nayika,
o eroine di Sri Krsma, a Vraja. Su questo argomento, Sri
Padmanabhacari, autore della biografia di Sr7 Madhva Acarya, ha scritto:
“I monaci che a rotazione si occupano dell’adorazione di Sr7 Krishna,
sono le tante gopi di Vrindavan, che mosse dall’amore per Sr7 Krishna
con un indescrivibile intensita di sentimenti, sono ora rinate per avere il
privilegio di adorarLo.” (Vita e Insegnamenti di Sr7 Madhvacharya di
CM Padmanabhachar, capitolo XII, pagina 145).

Ancora oggi, il servizio di Yasodd-nandana Gopala che danza, continua
nella Matha principale a Udiipi. Srila Madhva Acdrya ha elogiato come
segue il suo adorato Sri Krsna Gopala danzante, nel quinto Verso, del
sesto capitolo del suo Dvadasa-stotram:

devaki-nandana nanda-kumara

vrndavananjana gokula-candra

kandaphaldasana sundara-ripa
nandita-gokula vanditapada

“Il figlio di Devaki e Nanda, 1 cui piedi di loto sono 1’oggetto della mia
adorazione, ¢ I’ornamento di Vrindavana e la luna di Gokula. Con la Sua
squisita bellezza, delizia gli abitanti di Vraja e mangia le radici della
foresta mentre passeggia.”

Similmente, nella Sri Gaudiva Vaisnava sampradaya, il servizio a Sri
Krsna, con la guida delle gopi, ¢ indicato come I’obiettivo finale,
(sadhya), negli scritti di Srila Ripa, Sandtana, Raghundtha, Krsnadasa
Kavirdja Gosvami e altri. In definitiva, valutando le opinioni dei Gaudiya
Vaisnava dcarya dal primo all’ultimo, si pud concludere che la Sri
Gaudiva Vaisnava sampradaya & inclusa nella S17 Madhva sampradaya e
che cio0 ¢ coerente sotto tutti gli aspetti.
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Nona Obiezione: La Madhva sampraddaya ¢ bheda-vadi, mentre la

Gaudiya sampraddya ¢ acintya-bhedabheda-vadi. Pertanto, vi ¢ una
grande differenza tra di loro.

Risposta: In precedenza abbiamo detto che sebbene la Madhva
sampraddaya accetti cinque tipi di differenze, o bheda, tra brahman, jiva e
jagat, mnei loro insegnamenti c¢i sono anche un accenno
dell’acintybhedabheda-vada. Le scritture vediche enfatizzano sia bheda
che abheda in relazione al brahman, all’anima individuale (jiva) e al
mondo materiale (jagat). Tuttavia, sebbene ci sia bheda e abheda,
abbiamo solo esperienza della differenza, e non dell’'ugualianza. Nel
campo della bhakti, la differenza (bheda) tra, I’oggetto dell’adorazione
(upasya) e 1’adoratore (upasaka), ¢ la spina dorsale dell’adorazione; e
questa bheda ¢ presente sia nello stadio della pratica, sia nello stadio della
perfezione. Altrimenti, se non ci fosse differenza tra 1’adoratore e
I’oggetto di adorazione, verrebbe meno 1’adorazione, cio¢ non sarebbe
possibile.

Anche se ci possono essere alcune differenze tra i Sri Gaudiva e la
Madhva sampradaya, non possono queste essere la causa di una
differenza di sampradaya. L’ oggetto di adorazione ¢ Bhagavan, il metodo
di adorazione ¢ la bhakti e 1’obiettivo ¢ moksa nella forma di bhagavat-
seva. 1 Vaisnava delle quattro autentiche sampradaye vaisnava hanno
opinioni con sfumature leggermente diverse riguardo a queste tattva, ma
non possiamo dire che siano totalmente diverse poiche sono tutti aderenti
agli stessi principi religiosi.

La differenza tra le Vaisnava sampradaya si € creata solo sulla base della
differenza nell’adorazione delle divinita (upasya tattva), o differenti
concezioni di eccellenza sulla realta Suprema, la para-tattva. Sebbene
esistano divergenze nel sadhya, sadhana e sadhaka-tattva, raramente esse
son considerate differenze fondamentali nella sampradaya. In realta, la
causa principale delle differenze tra le sampradaya consiste nella
realizzazione della Realta Suprema (para-tattva), o ¢ determinata dal
grado di eccellenza mostrato nell’adorazione della divinita in senso ampio
(upasaya-tattva).
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SrT Murari Gupta & uno degli associati confidenziali di Mahaprabhu ed &
descritto nella Gaudiva sampraddya come un’incarnazione di Hanuman.
Sebbene Sriman Mahaprabhu gli abbia spiegato che Vrajendra-nandana
SrT Krsna ha piu dolcezza (mddhurya), rispetto a Bhagavan Sri
Ramacandra, Murari Gupta non era attratto dall’adorare Krsna. Il suo
adorabile Signore era Rama, ¢ continud a dedicarsi a Sr7 Rama fino alla
fine. Sriman Mahaprabhu fu molto contento di vedere la sua inamovibile
dedizione.

L’adorata divinita di Srivdsa Pandita, uno dei principali associati di
Mahaprabhu ¢ Sri Laksmi-Narayana; e Sri Karnapiira lo considera
un’incarnazione di Sr7 Narada. E risaputo che egli preferiva I’adorazione
di Laksmi-Narayana all’unnata-ujjvala-rasa di Mahaprabhu, la vetta
dell’amore divino. Alcuni ignoranti e fuorviati dicono che c’¢ una
differenza filosofica tra Sr7 Ripa Gosvami e Jiva Gosvami perché Sri Jiva
non accettava la spiegazione del parakiya-rasa (amore tra amanti) delle
vraja-gopi e sosteneva invece lo svakiya-rasa (amore coniugale). Ma
questa idea ¢ completamente infondata e scorretta.

La verita & che SriJiva Gosvami sostenne la svakiya-vada a beneficio di
alcuni dei suoi seguaci che avevano gusto per lo svakiya-rasa. La sua
considerazione interna era che le persone non qualificate che entravano
nel meraviglioso trascendentale parakiya vraja-rasa, non dovessero
cadere in alcun comportamento adultero. E offensivo considerare Sri Jiva
Gosvami contrario al vraja-rasa trascendentale, eppure non ¢ considerato
al di fuori della Gaudiva sampraddaya a causa di questa semplice
(apparente) divergenza di opinioni.

Vediamo anche differenze tra gli acarya mayavads, o kevaladvaita-vadi.
Gli stessi mayavadr accettano che esistano diverse implicazioni. Tuttavia,
sono tutti all’interno dell’advaita-vadi Sarkara sampradaya. Alcuni di
essi credono nella vivarta-vada, la filosofia impersonale dell’illusione che
porta a scambiare una cosa per un’altra; alcuni credono nella teoria del
riflesso o ombra (bimba-pratibimba-vada); alcuni accettano 1’avicchinna-
vdda; alcuni ammettono la parvenza o sembianza (abhdsa-vada), e
rifiutano le opinioni altrui; ma nonostante cid sono inclusi nella stessa
sampradaya.
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Allo stesso modo, sebbene su alcuni soggetti vi siano lievi differenze di
opinioni tra la Sri Madhva e la Sri Gaudiya sampradaya, & certamente
appropriato affermare che la Gaudiva Vaisnava sampradaya segua la
linea tracciata da Madhva Acarya.

A proposito delle dottrine degli smarta che avversano la bhakti

Acarya Kesari Srila Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami  rifiutd
decisamente le dottrine dei brahmana di casta (smarta), privi di
devozione; mentre predicava la suddha-bhakti in affollate assemblee
religiose a Medinipura nel Bengala Occidentale, Caubisa Paragand,
Barddhaman, Kiicabihara, Mathabhangd e anche in Assam. Adesso
(I’autore) presenterd tutto cid che ho annotato sul mio taccuino
ascoltando quelle lezioni e conferenze.

Gli Smarta sono coloro che seguono gli smrti-sastra, ovvero le scritture
sulle regole prescritte manifestate da Brahmd, Narada, Vyasa, Manu,
Yajiiavalkya e altri, norme che servono ad adempiere correttamente i
doveri pratici della vita. Esistono due tipi di smrti-sastra: laukika,
materiali, e paramarthika, trascendentali. Le Paramarthika-smrti sono
quelle che indicano le regole al soggetto principale, vale a dire, la
bhagavad-bhakti illustrata nei Veda, Upanisad, Purana, Mahabharata e
Ramayana. 1 laukika smrti-Sdstra trascurano 1’intento piu profondo e
confidenziale delle Scritture e promuovono solo le regole tese a
proteggere i legami sociali grossolani.

In origine, le Smrti non erano cosi suddivise, ma nel corso del tempo, a
causa della distinzione tra Rsi ¢ Muni inclini al servizio di Bhagavan
(bhagavat-unmukha), e chi invece era in qualche modo avverso al
servizio a Bhagavan (bhagavat-vimukha), si genero tale distinzione. Le
rare persone che rispettano le norme della paramarthika-smrti sono
chiamate suddha-smarta, o Vaisnava. La maggior parte delle persone in
questo mondo nutre concezioni contrarie verso Hari e pensano che il
corpo grossolano sia il vero sé. Coloro che onorano le indicazioni delle
laukika-smrti, orientate al beneficio del corpo e della mente, sono noti

103



come smarta. Trascurando Bhagavan, svolgono vari tipi di attivita volte
solo al loro interesse egoistico, appigliandosi all’idea, “lo (I’atma) sono il
corpo grossolano e sottile.”

Nelle Smrti vi sono vari tipi di regole per istruire le jive che non si
arrendono a Bhagavan o alla guida dei Suoi devoti. Queste persone sono
sempre assorte in attivita mondane e, al fine di soddisfare i loro interessi
egoistici, indulgono in comportamenti inappropriati come mentire,
imbrogliare, rubare e commettere violenze. Per placare le loro attivita
animalesche, gli smriti-sastra prescrivono regole severe, ma non attinenti
alla natura eterna della jiva (nitya-dharma). Questi precetti sono
raccomandati per alcune circostanze specifiche (naimittika-dharma).

Viceversa, tutte le attivita in relazione a Bhagavan sono eterne, perché
Bhagavan ¢ il goditore del risultato di ogni azione. Tutte queste attivita
sono svolte con I’obiettivo di compiacere Bhagavdn e per loro qualita
continueranno ad esistere nel futuro e in eterno. Gli smrti-sastra materiali
riguardano 1’ambito dei doveri come daya-bhaga (condivisione
dell’eredita), samskara (rito del processo per la purificazione), suddhi-
nirnaya (arbitrato e giudizio), prayascitta (la penitenza e ’espiazione
volta alla purificazione), e sraddha (fare vari tipi di offerte agli antenati).

Queste specifiche circostanze sono in qualche modo rilevanti solo per la
durata della vita umana attuale; ed ¢ 1’adoratore, non Bhagavan, ma il
fruitore di queste attivita. [ laukika smrti-sastra non indicano nessuna
regola per il benessere spirituale delle jive. I voti cosi svolti (vrata), come
il festival di Durga ed Ekadast, e la loro sraddha, samskara, ecc., hanno
il solo obiettivo del godimento materiale e della liberazione, rivelando
quindi la loro natura temporanea.

A differenza degli smarta, 1 Vaisnava si sono arresi a Bhagavan, il fine di
ogni loro attivita ¢ il bhagavata-seva, quindi essi non nutrono invidia, e
sono stabili nei loro propositi. Rispettano tutte le jive, perché consapevoli
che I’essere vivente ¢ il servitore di Bhagavan. Non c¢’¢ il minimo
desiderio nei loro cuori di diventare grandi personalita in questo mondo,
di far si che gli altri siano sminuiti, n¢ di acquisire prestigio in questa vita
o accedere ai pianeti celesti, eseguendo sacrifici, meditazione, austerita,
japa, sraddha e tarpana (offerte di cibi e acqua agli antenati e deva),
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pellegrinaggi in luoghi santi con tale scopo e offerte per 1’adorazione
degli esseri celesti.

Non hanno nemmeno I’aspettativa di superare il ciclo di nascita e morte e
di essere liberati. Se possono raggiungere il servizio del loro adorabile
Signore nascendo milioni di volte, e vivendo nei pianeti inferiori, allora
questo sara I’oggetto delle loro preghiere. Il loro piacere sta solo nel
piacere di Bhagavan. Anche i grandi rsi e muni non conoscono a fondo le
glorie dei puri devoti e della pura bhakti.

Nel Sesto Canto dello Srimad-Bhagavatam, troviamo il resoconto di un
dibattito che ebbe luogo in tempi antichi tra i Vaisnava (gli associati di
Visnu) e gli smarta (gli Yamadiita) al riguardo di Ajamila. Yamaraja disse
agli Yamadita: “Che dire degli altri, anche Jaimini, Manu e altri
importanti karma-kanda rsi € muni nel loro cuore non comprendono le
glorie dei devoti del Signore Supremo, perché la loro intelligenza ¢
incantata dalle dolci parole fiorite dei tre Veda. Il loro potere di
discriminazione ¢ confuso da daivi-maya, la potenza illusoria del Signore.
Pertanto, lodano le attivita ostentate e costose menzionate nelle Smrti.”

“Kamukah pasyanti kamini-mayam jagat — chi ha desideri sensuali vede il
mondo pieno di donne di cui gioire.” In accordo a questa logica, e in
combinazione con la loro concezione di ‘i0” e ‘mio’ attinente al corpo
materiale, gli smarta attribuiscono vari tipi di difetti persino agli sforzi
devozionali dei puri devoti. Considerano 1’acqua in cui si bagna Visnu e 1
Vaisnava, come acqua ordinaria. Pensano che ST Narayana (Srz‘
Salagrama) possa essere contaminato dal tocco degli Sidra e quindi
dev’essere purificato e reso nuovamente idoneo all’adorazione,
eseguendo rituali con i cinque prodotti puri della mucca (parica-gavya).
In altre parole, hanno la concezione di base che anche la forma di
Bhagavan, puo esser soggetta a difetti come risultato dell’essere toccato,
e che Bhagavan si pud purificare con lo sterco di mucca e cosi via. Oltre
a questo, gli smarta pensano che i Vaisnava appartengano a una casta o
un credo materiali. Considerano il bhagavat-prasada come un normale
cibo come riso e soya che possono essere contaminati, ¢ che anche la
casta del guru possa essere rovinata accettando o offrendo a Bhagavan
cereali cucinati da un discepolo non brahmana.
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Essi considerano che la bhagavad-bhakti consiste in attivitda come
accettare riso direttamente dalla risaia, fare il bagno tre volte al giorno e
indossare un dhoti di seta. Inoltre, concepiscono i Vaisnava come normali
entita viventi legate al karma. Adorano i deva e le loro consorti; pensano
che il dharma sia subordinato alla societa e hanno un grande rispetto per
una societa che si oppone a Bhagavan. Questa ¢ la loro sfortuna.

Nel Garuda Purana sono descritte le glorie dei devoti di Visnu:

brahmananam sahasrebhyah
satrayaji visisyate
satrayaji-sahasrebhyah
sarva-vedanta paragah
sarva-vedanta-vit-kotyd
visnu-bhakto visisyate
vaisnavanam sahasrebhyah
ekantyeko visisyate

“Un sacerdote che fa le cerimonie ¢ superiore a mille brahmana, uno
studioso del Vedanta ¢ migliore di mille sacerdoti, un devoto di Visnu ¢
superiore a milioni di studiosi del Vedanta, e un puro devoto ¢ superiore a
migliaia di Vaisnava.”
aho bata sva-paco 'a gariyan
vaj-jihvagre vartate nama tubhyam
tepus tapas te juhuvuh sasnur arya
brahmaniicur nama grnanti ye te
Srimad-Bhagavatam (3.33.7)

“Oh, cos’altro altro posso dire della superiorita delle persone che recitano
il Santo Nome? Quelli sulle cui lingue si manifesta il Tuo nome sono i
migliori di tutti, anche se possono essere apparsi in una famiglia di
emarginati. Le loro qualifiche brahminiche sono gia state perfezionate in
molte nascite passate, perché quelle persone che hanno pronunciato il Tuo
nome hanno gia seguito tutte le attivita brahminiche, come austerita,
cerimonie, bagni nei luoghi santi, perfetto comportamento virtuoso e
studio dei Veda.”
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na me priyas caturvedi
mad-bhaktah svapacah priyah
tasmai deyam tato grahyam
sa ca pijyo yathda hyaham
Hari-bhakti-vilasa (10,91)

“Il catur-vedi brahmana che conosce tutti 1 quattro Veda ma ¢ privo di
bhakti, non Mi € caro, ma il mio devoto Mi € estremamente caro, anche se
nato in una famiglia di emarginati. E un degno destinatario di carita e si
deve accettare la sua misericordia; egli ¢ certamente adorabile quanto
Me.”

bhagavad-bhakti-hinasya jatih
sastram japas-tapah
apranasyeva dehasya
mandanam loka-rafijanam
sucih sad-bhakti-diptagni-
dagdha-durjati-kalmasah
svapako 'pi budhaih slaghyo
na vedadhyo 'pi nastikah
Hari-bhakti-sudhodaya (3.11-12)

“Chi ha un buon carattere e i suoi peccati sono gia stati inceneriti dal
fuoco ardente della bhakti genuina, dev’essere onorato dagli studiosi
altamente istruiti, sebbene possa essere nato in una condizione
sfavorevole. Viceversa, uno puod essere anche uno studioso dei Veda, ma
se ¢ ateo, non ¢ degno di rispetto. L’alta nascita sociale, la conoscenza
delle scritture, recitare i mantra e le austerita di una persona priva di
bhakti sono come le decorazioni su un corpo morto; sono inutili. Tali
pratiche esterne servono solo per attrarre le persone comuni.”

visnu-bhakti-vihind ye
candalah parikirtitah
candala api te sresthd
hari-bhakti-parayandah
Brhan-naradiya Purana,
citato nel Bhakti-sandarbha (Anuccheda 100)
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“Le persone prive di visnu-bhakti sono i veri fuori casta. Al contrario,
coloro che si dedicano alla bhagavad-bhakti sono le piu grandi
personalita, anche se nati in famiglie degradate.”

svapaco 'pi mahipala
visnorbhakto dvijadhikah
visnu-bhakti vihino yo
dvijatih ca svapacadhikah
Naradiya Purana,
citato nel Bhakti-sandarbha (Anuccheda 100)

“O Re, anche un fuori casta se ¢ devoto di Visnu ¢ superiore a un
brahmana privo di bhakti, ed ancora un sannydsi che ¢ privo di visnu-
bhakti ¢ piu miserabile di un fuori casta.”

Le scritture autentiche stabiliscono il daiva-varnasrama, 1’ordine sociale
teistico; non ’adaiva-varnasrama, 1’ordine sociale laico. Nell’adulterato
sistema moderno dell’adaiva-varnasrama, solo il figlio di un brahmana ¢
accettato come brahmana, sia che abbia le qualita brahminiche
appropriate o no. Tuttavia nel daiva-varnasrama, il proprio stato
brahminico ¢ determinato dalle qualita e dalle attivita individuali. Si
ritiene che 1 Brahmana siano originariamente apparsi dalla bocca del
Signore Brahmad, il primo predicatore della conoscenza vedica.

Chi non studia i Veda non pud essere un brahmana, anche se nato in una
dinastia di brahmana. L unico vero brahmana ¢ la persona che segue la
condotta retta di Brahma, cio¢ una persona completamente dedita al
brahman, nei pensieri e in tutti i modi, e che conosce o cerca la brahman-
tattva. Nella Bhagavad-gita (4.13), gli ordini sociali sono accettati
secondo le qualita e il comportamento dell’individuo:

“catur-varnyam maya sristam guna-karma-vibhagasah

tasya kartaram api mam, viddhy akartaram avyayam.”

Inoltre nello S‘rt’mad—Bhdgavatam (7.11.35):

vasya yal laksanam proktam

pumso varnabhivyanjakam
vad anyatrapi drsyeta
tat tenaiva vinirdiset
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“In altre parole, se una persona ha tutte le qualita che caratterizzano una
particolare classe nella societd umana, ¢ chiaro che appartiene alla classe
di cui manifesta le qualita indipendentemente dalla nascita (il varna non
deve essere determinato soltanto dalla nascita).”

sthito brahmana-dharmena
brahmanyam upajivati
ksatriyo vatha vaisyo va
brahma-bhityam sa gacchati
Mahabharata (Anusasana-parva 143,8)

Nilakantha (Siva) disse: “Gli ksatriya o vaisya che seguono il
comportamento brahminico e trascorrono le loro giornate vivendo in
accordo alla condotta brahminica (brahma-vrtti) potranno raggiungere la
posizione di brahmana.”

Le Sruti stabiliscono questo stesso punto nel dialogo tra Satyakama
Jabala e Gautama, come descritto nella Chandogya Upanisad (4.4.4-5):

“tam hovdca kim gotro nu saumayasiti, sa hovaca,
naham etad veda bho yad gotro 'hamsmi,
aprccham mataram, sa ma pratyabravit-vahvaham
caranti paricarini yauvane tvamalabhe,
sa ham etantna veda yad gotros tvam asi,
Jjabala tu nama aham asmi, satyakamo nama tvam asiti,
so 'ham satyakamo jabalo' smi bho iti. tam hovaca,
naitad brahmano vivaktumarhati,
samidham saumyahara, upa tvanesye na satyadra iti.”

Gautama disse a Satyakama: “O saumya (brahmana), a che gotra
(discendenza genealogica) appartieni?” Egli rispose: “Non so quale sia il
mio gotra. Quando ho chiesto a mia madre, essa mi ha detto di non
conoscere a quale dinastia (gotra) appartengo. In giovinezza quando ti ho
concepito, ero la compagna per molti uomini. Il mio nome ¢ Jabala e il
tuo nome ¢ Satyakama. Cosi il mio nome & Satyakama Jabala.”

Gautama esclamo: “Caro bambino, chi non ¢ un brahmana non puo dire
la verita come hai appena fatto tu; quindi sei un brahmana. O saumya
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(dvija - nato due volte), porta la legna per il sacrificio e io eseguiro la tua
cerimonia del filo sacro (upandyana samskara). Non deviare mai dalla
verita.”

Sri Rsabhadeva, che era un’incarnazione di Bhagavan, aveva cento figli
di cui ottantuno erano brahmana eruditi nella conoscenza di Veda, nove (i
Nava-yogendra) erano mahd-bhagavata, e il resto erano ksatriya. Tra i
figli ksatriya, Bharata, ornato da tutte le qualitd desiderabili, era
I’imperatore. L’India fu chiamata Bharata-varsa grazie a lui. Anche qui
vediamo che le divisioni dei varna sono determinate in base alle qualita e
alle attivita che si manifestano nei molti figli di uno stesso padre.

L’eleggibilita per servire Sr1 Salagrama

Srila Sandtana Gosvami possiede la piena comprensione delle vaisnava-
smrti, e ha confutato le considerazioni immaginarie di certi odiosi smarta
colmi di invidia. Egli ha scritto nell’ Hari-bhakti-vilasa che alcuni smarta
immersi nella concezione corporea della vita, credono che solo chi ¢ nato
in una dinastia di Brahmana abbia il diritto di adorare la Salagrama, e
che le donne non possano mai adorarla in nessuna circostanza, perché
sono Sildra, anche se sono nate da brahmana. Tuttavia, questi punti sono
opposti agli sastra sotto tutti gli aspetti.

I maschi o le femmine che sono iniziati al vispu-mantra da un guru
autentico sono idonei a eseguire 1’arcana, indipendentemente dalla
nascita. Nel suo Digdarsini-tika, Srila Sandtana Gosvami ha citato molti
riferimenti presenti nelle scritture come prova a sostegno delle sue
affermazioni. Ha citato tra queste le parole di Bhagavan Kapiladeva nella
conversazione con Sua madre, Devahiiti, che trovaiamo nello Srimad-
Bhagavatam (3.33.6):

yvan-namadheya-sravananukirtanad
vat-prahvanad yat-smaranad api kvacit
svado 'pi sadyah savandya kalpate
kutah punas te bhagavan nu darsanat
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“O Bhagavan, anche una persona nata in una famiglia di intoccabili
mangiatori di cani diventa immediatamente eleggibile a compiere
cerimonie Vediche celesti (soma-yajiia) se ascolta il Tuo nome e poi
esegue il kirtana, Ti offre omaggi e Ti ricorda. Che dire quindi di chi ha
effettivamente raggiunto il grado purezza adatto a incontrarTi?”

Srila Sandtana Gosvami ha chiarito ulteriormente questo punto con un
esempio tratto dalla storia della vita di Prthu Maharaja. Sebbene Sri
Prthu Maharaja fosse I'imperatore dell’intero pianeta Terra formato da
sette isole, non impose mai la disciplina o la punizione ai brahmana nati
nella linea di rsi 0 ai Vaisnava, 1 quali, a prescindere dalla famiglia in cui
sono nati, appartengono all’acyuta-gotra, la dinastia del Signore Supremo
infallibile (Srimad-Bhagavatam 4.21.12).

Srila Sandatana Gosvami ha anche indicato prove tratte dal Puraijana-
updakhyana, il re Purafijana non ordind mai punizioni nei confronti di
brahmana e Vaisnava (Srimad-Bhagavatam 4.26.24).

Pertanto, siano anime con il corpo da donne, che gli sudra possono
compiere 1’adorazione della Sr7 Salagrama una volta che sono iniziati al
visnu-mantra da un guru autentico, perché in quel momento sono uguali
al brahmana e ai Vaisnava. Le offerte di cibo da loro cucinate possono
certamente essere offerte a Sr7 Bhagavan e al sad-guru. Sarebbe un’offesa
ignorare questa conclusione.

Srila Gurupada-padma parla della 17 vigraha-tattva

Di seguito una raccolta di istruzioni tratte dalle lezioni di Srila Acarya
Kesar? in occasione dell’installazione delle divinita della Sri Gaudiva
Vedanta Samiti Sri Pichlada Gaudiva Matha nel 1959 e della Sri
Caitanya Gaudiya Matha di Sri Vindavana-dhama, nel 1962. Grazie alle
scritture autentiche, come i1 Veda, Upanisad e i1 Purapa, troviamo
descrizioni della sac-cid-ananda vigraha di Bhagavan congiunte al
metodo di adorazione. Alcune persone pensano che la Verita Suprema sia
senza forma, priva di qualita, priva di potenza (Sakti) e immutabile.
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Secondo loro la para-tattva non ha una propria forma individuale
(vigraha), sostengono che se avesse una forma, dovrebbe accettare la
nascita e la morte, e non sarebbe possibile essere onnipervadente.

In realta, chi propone la concezione dell’assoluto senza forma, non ¢
libero dai suoi stessi processi mentali, permeati dall’idea di forma.
Cercano di immaginare 1’assenza di forma, ma il concetto di ‘forma’ ¢
ancora il perno della loro negazione della forma. ISvara non ha forma,
nessuna qualita e nessuna potenza, queste congetture sono tutte errate. La
radice di questa distorta immaginazione ¢ la Sunya-vada (vuoto) dei
buddisti, o maschera dell’ateismo.

Inoltre, non sara del tutto inopportuno dire che tutte le teorie
dell’inesistenza della forma, presenti oggigiorno nel nostro paese e nel
mondo, sono il risultato della religione cristiana. Il karma-vada, la
filosofia che propaga il compimento di azioni pie, di istituzioni quali la
Bharata Sevasrama Sangha, la Missione Ramakrsna, e la piu recente
Arya Samaja, sono semplicemente i derivati del dharma cristiano, perché
I’antico karma-vada del nostro paese ¢ in tutto e per tutto basato sulle
ingiunzioni Vediche. Pertanto, in letterature come la Bhagavad-gita, le
Smrti e Samhitd, non si fa menzione di atti pii (karma) diversi dalle
attivita e doveri indicati dai Veda. Queste persone hanno recato grande
danno al mondo, predicando ideologie non vediche che generano
illusione.

Se fosse vera, la concezione cristiana dell’inesistenza della forma di Dio,
allora qual ¢ il significato di costruire luoghi di culto e di stabilire la croce
all’interno di enormi chiese e sulle cime dei loro campanili? Perché non
svolgono il culto mentre guardano il cielo in un campo aperto? La piu
autorevole letteratura cristiana ¢ la Bibbia, e 1i ¢ scritto: “Dio ha creato
I’uomo a sua immagine e somiglianza.” Cio¢, Isvara ha creato 'uomo
con un aspetto e una forma simile alla Sua; perché non rimuovono questa
affermazione dalla Bibbia, in cui ¢ accettata la forma umana di
Bhagavan?

Allo stesso modo, nel sacro Corano dei Musulmani, che propone
I’assenza di forma, c’¢ una dichiarazione risoluta (@yatta) in una delle
narrazioni (hadisa) che assomiglia alle parole della Bibbia. Citero cio che
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ricordo: “inndlahda khalakda men suratahi”. ‘Siurat’ significa ‘forma’ o
‘immagine’ e ‘Dio ha creato 1’'uomo in modo corrispondente alla Sua
forma.” Cosi la forma simile a quella umana di Paramesvara ¢ sostenuta
sia dal Corano sia dalla Bibbia. In tali circostanze, perché i sostenitori
della non forma dell’assoluto che si sono rifugiati nel dharma musulmano
si preoccupano di costruire moschee? Perché anche loro non meditano
sull’ Assoluto senza forma, a cielo aperto o nell’oceano?

Anche i buddisti e 1 giainisti sono nirakakava, sostenitori della non forma
dell’assoluto. Ma i buddisti e i giainisti hanno enormi divinita nei loro
templi, in luoghi come Boddhagaya, Kasi, Saranatha, Ajanta ed Ellora.
Il monte Abii, il Pandharapura e il tempio Paresanatha di Kolkata sono
esempi dell’adorazione della divinita eseguita dai giainisti. Secondo la
storia antica di Puri, 1 buddisti attaccarono il tempio e ne presero il
controllo. A quel tempo 1 buddisti erano soliti onorare Jagannatha-deva,
considerandolo come Buddha-deva, Subhadrd come Kirti (fama),
Balarama come dharma (religione), e Sudarsana come sangha
(comunitd). Dopo aver guidato i buddisti lontani da Puri, Acarya Sarnkara
stabili di nuovo I’adorazione appropriata di Jagannatha, Baladeva e
Subhadra.

Nella letteratura indiana, € indiscutibile il fatto che Paramesvara ¢ la
causa dell’universo visibile, o 1’effetto. Secondo la teoria di causa ed
effetto, esiste una relazione inseparabile tra i due. Tutto cio che si vede
nell’effetto deve esistere in una forma sottile nella causa. E impossibile
che qualcosa che non sia presente almeno sottilmente nella causa sia
presente nell’effetto. Alcuni filosofi sostengono che una sostanza pud
essere presente nell’effetto anche se non esiste nella causa. Il non
indifferente difetto in questo punto di vista ¢ che, se si accetta un effetto
senza una causa, allora qualsiasi cosa potrebbe manifestarsi da ogni
sostanza.

Ad esempio, si potrebbe ottenere 1’olio dalla polvere, il ghi dall’acqua e
un mango da un albero di acacia. Ma non ¢ cosi. Il fatto ¢ che qualunque
potenziale sostanza si trovi in un seme (la causa), quella stessa sostanza si
manifestera come I’effetto, proprio come I’olio che proviene dalla senape,
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dai semi di sesamo, dai frutti dell’albero di olivo, il ghi che proviene dal
latte e i manghi che provengono dagli alberi di mango.

Cosi, proprio come sono visibili molte forme nell’effetto, nel senso di
questo universo; tutto deve necessariamente esistere nella causa,
brahman. Se non fosse cosi, e se il brahman fosse senza forma, allora
questo universo visibile dove esistono innumerevoli forme non avrebbe
potuto sorgere da Lui. L’eterna divinita di Bhagavdn e 1’esistenza della
Sua potenza in grado di creare le innumerevoli forme dell’universo, sono
provate dalla teoria di causa ed effetto.

Accettare che I'universo abbia avuto origine da un brahman informe
privo di qualita equivale ad accettare che qualcosa o tutto nasce dal nulla.
Ma non vediamo in alcun modo che cio accade. Piuttosto, Paramesvara €
stato accettato nelle scritture vediche come la pirna-tattva, la verita
completa: “pirnam adah pirnam idam”. Anche la Gita 2.16 proclama la
stessa conclusione: “ndasato vidyate bhavo nabhavo vidyate satah - non
c’¢ un’esistenza permanente in cid0 che ¢ asat che ¢ per sua natura
temporaneo cosi come non ¢’¢ fine della verita eterna sat.”

Cosi la divinita di Bhagavan, la Personalita che ¢ esistenza completa, ¢
stabilita oltre ogni dubbio. In vari passi delle Sruti, il brahman &
chiamato nirakara (senza forma), nirguna (senza qualitd), aripa (senza
caratteristiche) e nirvisesa (privo di attributi). Tuttavia, questo non
significa che per sua natura il brahman sia nirvisesa, nirakara e Sinya
(vuoto). Le parole nirguna, nirakara, ariipa e nirvisesa sono definizioni
secondarie.

Cid a cui ¢ dato primario risalto ¢ akara (che ha una forma), ripa
(forma), guna (qualitd) e visesa (attributi). I termini nirakara, aripa,
nirguna € nirvisesa, sono la negazione delle parole originarie, ovvero
akara, rilpa, guna e visesa. Pertanto, la personificazione della Suprema
Verita (para-tattva vigraha), che ¢ dotata di forma e qualita (rupa e
guna), ¢ completa in ogni aspetto (savisesa). Quindi, che significato
assume il termine ‘arupa’ citato nelle Sruti?

Gli sastra insegnano:

114



acintyah khalu ye bhava
na tams tarkena sadhayet
prakrtibhyah param yat tu
tad acintyasya laksanam
Mahabharata (Bhisma-parva 5.12)

“La logica e I’argomentazione non possono spiegare cio che ¢ acintya,
inconcepibile; ossia ¢ al di 1a della natura materiale.”
va ya Srutir jalpati nirvisesam
sa sabhidhatte savisesameva
vicarayoge sati hanta tasam
prayo valiyah savisesameva
Hayasira-Pancharatra

Ogni volta che le Sruti per iniziare descritvono la sostanza reale (tattva-
vastu) come privo di qualita (nirvisesa), giungono poi a stabilire la
savisesa-tattva di tutte le sue qualita, non la nirvisesa-tattva. Nirvisesa e
savisesa sono entrambe qualita eterne di Bhagavan. Tuttavia, meditando
seriamente sulla questione, la savisesa-tattva predomina, perché in questo
mondo c’¢ esperienza solo della savisesa-tattva. Non c’¢ esperienza della
nirvisesa-tattva.

La suprema verita (para-tattva) ¢ definita acintya, ariipa, nirakara e cosi
via, perché esiste al di 1a di maya. In realta, Bhagavan ha una forma
trascendentale (aprakrta). Egli ¢ il fondamento di tutte le qualita
trascendentali e possiede tutte le caratteristiche e gli aspetti trascendenti.
Non c’¢ la minima ombra di prakrti, la natura materiale, né di maya nella
Sua forma sac-cid-ananda.

Parole come nirakara sono citate in particolari parti delle Scritture solo
per farci capire questo fatto. Alcune persone considerano che 1’universo
e tutte le forme al suo interno siano falsi. Ma se questo mondo ¢ falso,
allora le persone che sostengono queste tesi anch’esse false, sono preda
dell’illusione. Inoltre, visto che le affermazioni di tali persone sono a loro
volta un’illusione, questo sancisce la realta del mondo. Alcuni sostengono
che una forma non pud essere onnipervadente. Tuttavia, questa
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supposizione ¢ errata. Oltre ad essere onnipervadente, Paramesvara ¢
anche il possessore di tutte le potenze (sarva-saktiman).

Una delle Sue potenze ¢ 1’aghatana-ghatana-patiyasi sakti, quella con cui
I’impossibile diventa possibile. Allora perché negare la Sua forma? In
virtu di quella sakti, perché la Sua forma non puo essere onnipervadente?
Se non puo avere forma e allo stesso tempo essere onnipervadente, allora
dov’¢ la Sua onnipotenza? Questo sbagliato tipo di comprensione ¢
dovuto alla mancanza di tattva-jiiana. Grazie al potere della Sua acintya-
sakti, Paramesvara, il non nato e senza origine, ¢ simultaneamente anche
il figlio eterno di Sri Yasoda.

E impossibile adorare una sostanza informe. Alcuni filosofi hanno
suggerito un metodo per adorare il nirakara brahman. Dicono: “Qualsiasi
sostanza abbia una forma ¢ illusoria e deve essere rigettata. Pertanto, il
miglior sadhana ¢ adorare il senza forma.” Questa opinione, tuttavia, ¢
molto controversa. Dei cinque elementi materiali grossolani, 1’aria e
I’etere sono senza forma, ma nessuno li accetta come elementi
trascendentali o composti di eternita, coscienza eterna e beatitudine.
Pertanto, non possiamo dire che il brahman senza forma proposto da tali
individui sia adorabile solo perché ¢ vuoto come I’etere.

Nelle Sruti si dice che le personalita liberate adorano e son sempre in
contatto o presenza personale (darsana) della suprema realta grazie alla
devozione trascendentale (nirguna-bhakti): “tad visnoh paramam padam
sada pasyanti surayah / diviva caksuratatam (Rg Veda 1.5.22.20)”. In
altre parole, i divini e dotti Vaispava hanno sempre il darsana della
dimora suprema di Vispu attraverso i1 loro occhi spirituali (aprakrta)
percio la forma di para-tattva ¢ indicata chiaramente da questo Sruti-
mantra.

Alcuni dicono che la forma della divinitda non ¢ menzionata da nessuna
parte nei Veda, e che quindi 1’adorazione delle Divinita non ¢ Vedica.
Questa ¢ I’ennesima accusa errata e del tutto infondata, perché i brani
relativi alle divinita si trovano in tutti i Veda. Ad esempio:

(1) “sahasrasya pratimasi - O Paramesvara, hai migliaia di forme”
(Yajuh Veda 15.65).
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(2) “arcata prarcata priyamedhaso arcata - O uomini intelligenti,
adorate con intensita la Divinita trascendentale di Paramesvara”

(Rg Veda 8.7.69.8).
(3) Inoltre, nella Gita (9.11), chi ignora la divinita di Bhagavan ¢ definito

folle (miidha) e il piu caduto essere umano (naradhama).
avajananti mam miidha
manusim tanum asrvitam
param bhavam ajananto
mama bhiita-mahesvaram

“Gli sciocchi la cui intelligenza ¢ disorientata dall’illusione, Mi mancano
di rispetto quando appaio in una forma umana, poiché non sono
consapevoli della Mia natura suprema, come il Signore di tutti gli esseri.”

(4) Nella Taittirtya Upanisad (3.1):

yato vd imani bhitani jayante
yena jatani jivanti
yat prayanty abhisamvisanti

“Dovete conoscere quel brahman attraverso cui si crea 1’universo (caso
ablativo), Colui che protegge 1’'universo e lo sostiene (caso strumentale) e
in cui I'universo si riassorbe nel momento della devastazione (caso
locativo).”

Quel brahman che ¢ definito da questi tre casi, non pud essere senza
forma (nirakara). Vediamo frutti che cadono da un albero, ma se non
accettiamo 1’esistenza dell’albero, come possiamo vedere i frutti che
cadono da esso? La caduta del frutto ¢ plausibile vederla solo se
accettiamo [’esistenza dell’albero. Allo stesso modo, I’apparizione
dell’universo e le sue innumerevoli forme, ¢ possibile solo se la sua fonte,
il brahman, possiede anch’Egli forma.

(5) I mayavadr dicono che la forma di Bhagavan viene negata dal
Vedanta-siitra, e in specifico nel siutra: “arupavadeva tat-pradhanatvat
(3.2.14)° e “na pratike na hi sa (4.1.4).” Tuttavia, SiT Caitanya
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Mahaprabhu con questi stessi siitra, ha stabilito la divinita del brahman.
11 significato di ‘arilpavadeva’ non ¢ quello che brahman non possiede
una forma trascendentale. Piuttosto, questo siitra ¢ una chiara prova che il
brahman ha una forma, ma chi non ¢ qualificato sembra che sia arupa, o
senza forma.

Nella parola ‘arippavat’ ¢ stato utilizzato il suffisso ‘vatup’, che nella
grammatica sanscrita, ¢ usato per indicare la somiglianza (fulya). Quindi
‘arilpavat’ trasporta ‘na-rilpavat’, che sembra non avere forma; e nel
contesto ci0 determina che la Sua stessa forma, la vigraha, ¢
predominante. Non c’¢ nessuna differenza tra brahman stesso e la Sua
vigraha. Allo stesso modo, nel sitra successivo: ‘na-pratikena’ significa
‘Sri vigraha’ non ¢ un simbolo di brahman, e ‘sah’ significa, questa
vigraha ¢ il brahman stesso.

Quando ebbe il darsana di Sri Jagannatha, Sri Caitanya Mahdaprabhu
disse: “pratima naha tumi, saksat vrajendra-nandana - Tu non sei una
statua; sei Krsna Stesso, il figlio del re di Vraja.”

11 seguente mantra della Svetasvatara Upanisad (3.19) nega che la forma
di brahman sia materiale e stabilisce la Sua forma trascendentale di
eternita, conoscenza e beatitudine:

apanipado javano grahita
pasyatyacaksuh sa srnotyakarnah
sa vetti vedyam na ca tasyasti vetta
tam ahur agryam purusam mahantam

“Sebbene il para-brahma sia privo di mani materiali, accetta tutto. Privo
di piedi materiali, viene e va ovunque, a grande velocita. Sebbene privo di
occhi materiali, vede tutto. Il fatto ¢ che la Sua forma non ¢ materiale, ma
I’aprakrta trascendentale ¢ sac-cid-ananda, composta da esistenza eterna,
conoscenza e beatitudine.”

Lo stesso & affermato nel noto Verso della Sr7 Brahma-samhita:

isvarah paramah krsnah sac-cid-ananda-vigrahah
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“Il gioiello di tutte le prove, lo Srimad-Bhagavatam (10.14.32),
c’insegna che Sri Nanda-nandana & il brahman completo, ed Egli ¢
eterno ed estremamente giocoso: “yan-mitram paramanandam pirnam
brahma sandatanam.”

Il suffisso ‘vatup’ non viene mai utilizzato per descrivere una sostanza
che non esiste. Non ¢ ammissibile avvalorare sostanze completamente
inesistenti. Non possiamo formulare idee come: “Esiste una sostanza che
non esiste.” Come gia in precedenza visto in relazione alle prove della
Gita 2.16: “nasato vidyate bhavah.” Lo scrittore dello Srimad-
Bhagavatam, Vedavyasa, ¢ 1’autore del Vedanta-sitra e le sue
affermazioni non sono mai contraddittorie. Percio ¢ del tutto improprio
interpretare 1 sitra come indicativi dell’assenza di forma quando invece
sono illuminati da Versi quali:

“krsnas tu bhagavan svayam,
nanda-gopa-vrajaukasam,
yan-mitram paramanandanm
purnam brahma sanatanam,
brahmano hi pratisthaham”

Oltre a questo, la perfetta forma di brahman ¢ ben delineata anche dagli
aforismi del Vedanta-siitra come: ‘api samrdadhane
pratyaksanumanabhyam’ - sebbene sia onnipresente e immanifesto, ¢
possibile avere il suo darsana adorandolo (3.2.24); ‘prakasas ca karmany
abhyasat’ - Egli appare quando vede la continua dedizione (3.2.26); e
‘prakasa vat-ca-avaisesyam’ - Egli non ¢ come fuoco o altri elementi,
Egli ¢ al di 1a delle comuni caratteristiche (3.2.25).

1l significato di ‘aripavad eva hi tat-pradhanatvat’ € che brahman non ha
una forma particolare, ¢ in se stesso pura forma (vigraha). Questo ¢ il
motivo per cui hanno scritto ‘aripavat,” che non ha forma. Il suffisso
‘eva’ indica in definitiva la distanza degli effettivi argomenti opposti in
‘brahma-ripa’, la forma di brahman, ¢ predominante. Non ¢’¢ differenza
tra la Sua forma (svayam-ripa) e la Sua divinita ($r7 vigraha). Se vi
domandate: “Possiamo accettare che un Essere onnipresente abbia una
forma simile a quella umana?”’ La risposta ¢: si, ¢ possibile. “Api
samradhane pratyaksanumanabhyam - sebbene sia onnipresente e
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immanifesto, ¢ possibile avere il Suo darsana adorandolo.” Anche lo
Srimad-Bhagavatam (11.14.21) lo conferma: “bhaktyaham ekaya
grahyah - si pud raggiungere solo attraverso la devozione.”

Questa conclusione ¢ resa ancora piu chiara nel sitra ‘na pratike na hi
sa’. Qui il significato ¢ che non si pud raggiungere la perfezione o
Bhagavan, adorando un simbolo o un idolo; né in tal caso ¢ corretto
imporre 1’idea della presenza di Bhagavan nell’idolo. A questo proposito,
Acarya Sankara afferma: “Le forme del brahman che in realtd & senza
forma sono state immaginate per il benessere dei sadhaka. La coscienza ¢
purificata attraverso 1’adorazione di queste forme immaginarie e quando
la coscienza ¢ purificata, raggiungere il brahman senza forma diventa
facile.”

Tuttavia non ¢ corretto adorare Bhagavan immaginando forme o idoli di
fantasia. La divinita che € costituita da eternitd, conoscenza e beatitudine
(sac-cid-ananda murti) ¢ direttamente para-brahma stesso (svayam-
ripa), e dev’essere adorata. Percid la necessaria considerazione ¢:
“Possiamo stabilire 1’adorazione di una forma di Bhagavan che ¢ solo
frutto di fantasia?” La risposta che troviamo nel sitra ¢ chiara: ‘na hi -
No!” Allora, come si celebrera ’adorazione?” Sah, adorando la vera
spirituale sri vigraha che non ¢ diversa da Bhagavan stesso, Lo
incontrerai.

A tal proposito, nella Sri Caitanya-caritamrta troviamo: “isvarera sSri-
vigraha sac-cid-anandakara - la forma trascendentale di I$vara &
composta da esistenza, cognizione e beatitudine eterne (Madhya-lila
6.166).” “Cid-ananda krsna-vigrahe 'mayika’ kari 'mani / ei bada' papa’
satya caitanyera vani — pensare che la forma trascendentale di Krsna sia
composta di semplice energia esterna, ¢ un grande peccato.

Le affermazioni di Sr7 Caitanya Mahaprabhu sono indubbiamente vere
(Madhya-lila 25,35).” “Pratima naha tumi-saksat vrajendra-nandana -
non sei una statua; sei Vrajendra-nandana Krsna stesso (Madhya-lila
5.96).” Pertanto, la sri vigraha di Bhagavan ¢ la forma dell’essenza
dell’esistenza, conoscenza e beatitudine eterne. Tuttavia, si deve tenere a
mente che solo le sr7 vigraha installate da grandi personalita liberate sono
I’essenza dell’eternita, conoscenza e beatitudine.
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Le marti installate dalle anime condizionate sono definite ‘pratima’,
statue, e adorarle non ¢ consigliato dalle Scritture. Proprio come una
copia sebbene certificata rimane pur sempre una copia, una statua
duplicata di una divinita installata da un mahdapurusa non ¢ composta da
sac-cid-ananda. In tutti gli sastra ¢ detto che I’auspiciosita infinita delle
Jjive giunge dal servire la magnanima $r7 vigraha.

Ci sono tante vie quante sono le filosofie

L’adorabile Acarya Kesari Srila Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami
Maharaja condusse una predica senza sosta, in molti villaggi del distretto
di Medinipura, nel Bengala occidentale, nel 1950. In trenta giorni tenne
discorsi in una quarantina di diverse assemblee religiose sul tema del s77
sanatana-dharma, il dharma della pura bhakti, come praticato ed esposto
da Sri Caitanya Mahaprabhu. A Medinipura nel grande borgo chiamato
Gehiinkhali, si organizzd una vasta assemblea religiosa. Sri Srila
Gurupdda-padma vi si recd su richiesta del suo caro confratello param-
pijvapada  nityalila-pravista Sri  Srimad Bhakti Bhiideva Srauti
Mahardja. L’enorme assemblea si svolse nell’ampio cortile di una scuola
superiore gestita dalla missione Ramakrsna, ed erano presenti il Preside
della scuola, gli insegnanti e altre personalita colte e illustri dell’area.

In un linguaggio molto poetico, Srila Gurupada-padma parld delle verita
conclusive della Suddha-bhakti come praticato ed esposto da Sri Caitanya
Mahaprabhu, davanti ad un pubblico di circa venticinquemila persone.
Spiegd che Sri Krsna ¢ la piu alta vetta della Veritd Suprema e la piu
adorabile Verita per tutti gli esseri viventi, che sono le Sue particelle
separate (vibhinnamsa-tattva). Gli esseri viventi sono per natura
costituzionale, i servitori di Bhagavan. La disgrazia della jiva ¢ dovuta
all’oblio della propensione di servizio per il Signore Supremo.

Srila Gurudeva stabili queste conclusioni con prove scritturali e
ragionamenti inoppugnabili, ¢ quando proprio nel bel mezzo della
conferenza, alcune persone chiesero: “Abbiamo letto e sentito che I’entita
vivente ¢ Siva. Siva, Durga, Kali, Ganesa; sono tutti diversi nomi e forme
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dell’unico Bhagavan. Bhagavan si raggiunge indipendentemente dalla via
che si sceglie (yata mata tata patha), e da quale Dio si adori. Quando si
sale in cielo, tutte le cose sono viste allo stesso modo.

Le lettere inviate da diversi uffici postali arrivano tutte nello stesso luogo.
Si puo raggiungere Delhi a piedi, in auto, in treno o con qualsiasi altro
mezzo di trasporto. Allo stesso modo, quando il sadhaka si trova in una
posizione di elevata spiritualita, vede tutto come uno e lo stesso. L’unico
Bhagavan si puo raggiungere adorando chiunque, eppure tu affermi che
Krsna sia il solo oggetto di adorazione esclusiva e che I’amorevole
devozione (bhakti) a Lui dedicata sia il migliore di tutti i metodi di
spiritualita.”

L’intero pubblico rimase affascinato dalla brillante risposta di Srila
Gurudeva a questa domanda, e coloro che 1’avevano posta furono del
tutto incapaci di rispondere. Seguono alcune parti del discorso
pronunciato da Srila Gurupdda-padma in quell’assemblea. Con profonda
gravita, Srila Acarya KesarT disse che il punto di vista presentato era il
residuo della dottrina cristiana anti-vedico, € non in accordo agli sastra.
Disse che il detto ‘yata mata tata patha’, significa che tutti i sistemi
filosofici sono percorsi diversi per raggiungere lo stesso Bhagavan, ¢ una
opinione fuorviante sotto tutti gli aspetti. Se la accettiamo, dovremo
considerare equanimamente le concezioni di tutti, che siano ladri,
saccheggiatori, prostitute, santi o materialisti.

Nessuna persona intelligente pud accettare che chi si rifugia nelle pratiche
della virtu, oppure di passione e ignoranza (sattvika, rajasika e tamasika),
ottengano tutti lo stesso risultato. La destinazione dei violenti che
mangiano carne, pesce € uova non ¢ la stessa di quella dei giusti che
coltivano la pura concezione sattvika e sono dedicati alle questioni
trascendentali (nirguna). Nessuna persona che abbia buon senso potra
mai accettare una simile visione. Le scritture rivelate come lo Srimad-
Bhagavatam e la Gita non dicono che tutte le religioni o i percorsi sono
uguali; lo Srimad-Bhagavatam afferma che il dharma supremo per tutte
le entita viventi ¢ la bhakti dedicata ad Adhoksaja Bhagavan Sri Krsna, e
che tale amorevole devozione dev’essere incondizionata e ininterrotta
come un flusso di olio.
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sa vai pumsam paro dharmo
yato bhaktir adhoksaje
ahaituky apratihata
yayatma suprasidati
S‘rt’mad—Bhdgavatam (1.2.6)

dharmah projjhita-kaitavo 'tra
paramo nirmatsaranam satam
vedyam vastavam atra vastu
Sivadam tapa-trayonmiilanam
srimad-bhagavate maha-muni-krte
kim va parair isvarah
sadyo hrdy avarudhyate 'tra
krtibhih susruisubhis tat-ksanat
Srimad-Bhagavatam (1.1.2)

“Il significato qui ¢ che, a parte la devozione esclusiva per il Signore
Supremo, tutte le altre opinioni che genericamente hanno il nome di
dharma, sono inutili e ipocrite. Percorsi diversi dalla pura bhakti non
potranno permettere di incontrare Krsna. Bhagavan ¢ soddisfatto solo con
la devozione descritta nello Srimad-Bhagavatam. La Gita afferma anche
che, coloro che adorano gli esseri celesti raggiungeranno i pianeti degli
esseri celesti; quelli che adorano gli antenati vanno sui pianeti degli
antenati (pitrloka), e quelli che adorano gli spiriti raggiungono i pianeti
degli spiriti. Non si pud raggiungere Bhagavan Sri Krsna attraverso
questi metodi di adorazione mondani. Il servizio a Krsna e a Krsna-loka
si raggiunge solo con la pura devozione (Suddha-bhakti).”

Se tutti 1 metodi di adorazione si equivalessero, Krsna non avrebbe detto
nella Gita (9.25, 7.20, 7.23):
yvanti deva-vrata devan
pitrn yanti pitr-vratah
bhiutani yanti bhiitejya
yanti mad-ydjino 'pi mam

“Chi adora gli esseri celesti andra sui pianeti degli esseri celesti, chi adora
gli antenati andra sui pianeti degli antenati, quelli che adorano gli spiriti
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andranno sui pianeti degli spiriti, e quelli che Mi adorano verranno
sicuramente da Me.”
kamais tais tair hrta-jianah
prapadyante 'nya-devatah
tam tam niyamam asthaya
prakrtya niyatah svaya
“Coloro che hanno perso la loro intelligenza a causa del desiderio di
liberazione dalla sofferenza, adotteranno le regole appropriate per
I’adorazione di particolari Deva. Trascurati dalla loro stessa natura, essi
iniziano ad adorare gli esseri celesti.”
antavat tu phalam tesam
tad bhavaty alpa-medhasam
devan deva-yajo yanti
mad-bhakta yanti mam api

“Il risultato dell’adorazione eseguita da coloro che si dimostrano poco
intelligenti, ¢ temporaneo. Gli adoratori degli esseri celesti raggiungono
gli esseri celesti e i Miei devoti vengono da Me.”

ye py anya-devata-bhakta
yvajante Sraddhayanvitah
te 'pi mam eva kaunteya
vajanty avidhi-pirvakam
Bhagavad-gita (9.23)

“O figlio di Kunti, quelli che adorano gli esseri celesti con fede, in realta
adorano Me, ma in un modo improprio.” Alcune persone affermano che
Visnu, Ganesa, Durga, Kali e Siva sono tutti la stessa cosa. Non ¢’¢
alcuna differenza fondamentale, o intrinseca, tra loro; sono diversi solo
nel nome, e il risultato di adorarli ¢ lo stesso. Tuttavia questo concetto
non trova riscontro nagli sastra.

tad visnoh paramam padam
sadd pasyanti sirayah diviva caksuratatam
tad vipraso vipanyavojagrvamsah samindhate
visnor yat paramam padam
Rg Veda (1.5.22.20-21)
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“Come gli occhi sono in grado di vedere il sole nel cielo senza
impedimenti, 1 mahapurusa in modo altrettanto libero, vedono sempre la
dimora suprema di Paramesvara Visnu. 1 sadhu devoti a Bhagavan, che
sono liberi da difetti come la tendenza all’errore o all’illusione, predicano
ovunque sulla suprema dimora di Visnu.”

na tasya karyam karanam ca vidyate
na tat samas cabhyadhikas ca drsyate
pardsya saktir vividhaiva srityate
svabhaviki jiana-bala-kriya ca
Svetdsvatara Upanisad (6.8)

“Le attivita del paramatma para-brahma non sono materiali perché i Suoi
sensi, come le Sue mani e i Suoi piedi, non sono materiali. Egli
splendidamente assolve ogni funzione con tutte le parti del Suo corpo
spirituale. Quindi, che dire di essere piu grande di Lui, nessuno puod
neppure eguagliarlo. E’ noto che Paramesvara possieda vari tipi di
potenze divine, tra le quali spiccano la Sua jiiana-sakti, la potenza della
conoscenza, bala-sakti, il potere della Sua forza che tutto fa esistere, e
kriya-sakti, la potenza d’azione.

Queste tre potenze sono anche chiamate rispettivamente cit-Sakti o
samvit, ’interna potenza di cognizione; sat-sakti o sandhini, e la potenza
di esistenza; e ananda-sakti o hladini la potenza di felicita. Nella Gita 7.7
Krsna dichiara: “mattah parataram nanyat kivicid asti dhanafijaya - o
conquistatore di tutte le ricchezze, Dhanarijaya, nulla Mi ¢ superiore.”

E nel Verso 15.15: “vedais ca sarvair aham eva vedyo vedanta-krd veda-
vid eva caham - in tutti 1 Veda, solo lo sono 1’oggetto da conoscere. In
effetti, sono 1’autore del Vedanta e il conoscitore dei Veda.”

In virtu di queste autentiche evidenze si comprende che la vispu-tattva ¢
la Verita Suprema. Non ¢ affermato da nessuna parte negli sastra che gli
esseri celesti come Ganesa, Kali, Durgd e Sirya siano uguali a Vispu. Al
contrario, si dice che coloro li considerano uguali a Narayana e sono
offensori.
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vas tu narayanam devam
brahma-rudradi-daivataih
samatvenaiva vikseta
sa pasandi bhaved dhruvam
Vaisnava-tantra

“Colui che accomuna Sr7 Narayana agli esseri celesti, come Brahmd e
Rudra, ¢ un offensore non credente (pasandr).”

Inoltre, nella Gita (6.46-47) ¢ stato detto:

tapasvibhyo 'dhiko yogt
jranibhyo' pi mato 'dhikah
karmibhyas cadhiko yogt
tasmad yogi bhavarjuna
yoginam api sarvesam
mad-gatenantaratmand
sraddhavan bhajate yo mam
sa me yuktatamo matah

“Lo yogi ¢ superiore a chi s’impegna nell’attivita interessata con desideri
materiali, all’asceta che s’impegna nelle austerita (fapasvi) e a chi si
dedica a coltivare la conoscenza speculativa (jiani). Percio, O Arjuna, sii
uno yogi. Tuttavia, ritengo che il supremo tra tutti gli yogi, sia colui che
compie il bhajana, il servizio trascendentale a Me, Vasudeva, con piena
fede e attaccamento adorandomi con la mente. Egli Mi ¢ intimamente
legato nello yoga.”

Bhagavan non si puo raggiungere facilmente con vie diverse dalla bhakti.
Sri Krsna ha detto personalmente:

na sadhyati mam yogo
na sankhyam dharma uddhava
na svadhyayas tapas tyago
vatha bhaktir mamorjita
Srimad-Bhagavatam (11.14.20)

“Le pratiche dello yoga (yvoga-sadhana), applicarsi nella conoscenza
anche se in relazione a Sri Bhagavan (jiiana-vijiiana); le cerimonie
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religiose, recitare mantra, austeritd, studiare i Veda e la rinuncia, non
sono sufficienti per raggiungerMi. Posso essere raggiunto solo col
servizio di devozione saturo di prema incondizionato.”

Questa stessa conclusione & espressa anche nelle Sruti: “bhaktir evainar
nayati bhaktir evainam darsayati / bhakti-vasah puruso bhaktir eva
bhiiyasi - ¢ solo la pura bhagavad-bhakti che conduce le jive a Bhagavan,
e impegnandosi nel Suo servizio si giunge a incontrarLo personalmente.
Bhagavan ¢ controllato solo dalla bhakti.” Mathara-sruti citato nel
commentario di Madhvacarya al Vedanta-sitra 3.3.53.

In tale contesto c’¢ I’istruzione data nella Bhagavad-gita (18.66):
“abbandona tutti i dharma temporanei relativi al corpo e alla mente e
arrenditi a Bhagavan: sarva-dharman parityajya mam ekam Saranam
vraja.” In nessun passo degli sastra autentici, si afferma che qualsiasi
opinione, metodo o dharma materiale, equivalga alla bhakti, e le persone
che predicano questa filosofia fuorviante per cui tutte le strade portano
allo stesso obiettivo (yata mata tata patha), dimostrano la loro ignoranza
rispetto alla tattva.

Quando in un aeroplano si sale a grande altitudine, gli alberi e le piante, i
luoghi alti e quelli bassi sembrano tutti uguali, ma ci0 indica
semplicemente la mancanza di potere visivo dell’osservatore. I suoi occhi
non possono vedere correttamente gli oggetti remoti. Allo stesso modo, a
causa della mancanza di vera fattva-jiiana, la gente ignorante, che vede
tutto dal proprio punto di vista materiale limitato, considera tutte le
opinioni, buone e cattive, uguali. Non ¢ che tutti sono uno, né tutti
diventano uno se qualcuno ha la visione coperta dall’ignoranza.

Chi svolge attivita empie non ¢ uguale a chi svolge attivita pie, a coloro
che compiono i doveri prescritti senza attaccamento, ai jiana-yogi o ai
bhakti-yogi. Le loro attivita sono diverse, i risultati delle loro attivita
sono diversi e le loro destinazioni sono diverse, se cosi non fosse, non
sarebbe stato ribadito nella Gita e in molti altri sastra.

Solo gli ignoranti e gli sciocchi dicono che un carro trainato da buoi; una
carrozza trainata da cavalli; un treno o 1’auto; possono condurti alla stessa
destinazione. Paesi e isole come I’Inghilterra, 1’ Australia o le Hawaii si
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trovano nel mezzo dell’oceano; non possono essere raggiunti con carretti
trainati da buoi, carrozze trainate da cavalli o auto. Tutti riconoscono
questo fatto; anche i1 passeggeri sullo stesso treno arriveranno a
destinazioni diverse se hanno biglietti per posti diversi.

Allo stesso modo, chi adotta metodi di realizzazione per giungere a vari
obiettivi, come la gratificazione materiale dei sensi, la liberazione o
I’amore per Dio, non otterranno lo stesso risultato del servizio amorevole
a Bhagavan. Sri Krsna lo ha ben spiegato nella Bhagavad-gita 4.11: “ye
yatha mam prapadyante — in base al modo in cui un devoto Mi offre
servizio, lo ricambio di conseguenza.”

Alcune persone dicono: “Tutte le lettere raggiungono la stessa
destinazione anche se spedite da diversi uffici postali; allo stesso modo,
tutti i fedeli ottengono lo stesso Signore Supremo, non importa quale
Divinita adorino.”

Ma anche questo argomento ¢ del tutto immaginario e nasce
dall’ignoranza. Se I’indirizzo scritto sulle lettere ¢ lo stesso, allora
arriveranno tutti nello stesso luogo, indipendentemente da dove sono state
spedite. Questo ¢ corretto. Ma se le lettere hanno indirizzi diversi, allora
raggiungeranno destinazioni diverse. In modo analogo, se tutti i fedeli
eseguono la stessa adorazione esclusiva a Svayam Bhagavan Sri Krsna,
che culmina nella bhakti, saranno purificati e raggiungeranno Bhagavan.
Questa sequenza ¢ evidenziata in modo meraviglioso nella Bhagavad-
gita.

Oggigiorno sentiamo molti modi di dire contrari alle conclusioni delle
Scritture. Le Scritture autentiche non supportano affatto idee come il
servizio a Dio svolto verso chi ¢ colpito dalla poverta (daridra-
narayana); il popolo ¢ Dio (janatd-janardana) sotto forma di chi ¢
colpito dalla poverta; e ’essere vivente & come Siva (jiva hi Siva). Se le
persone afflitte dalla poverta fossero Narayana, allora che dire delle
persone ricche e rispettabili che hanno svolto attivita pie nelle vite
precedenti? Che dire delle persone rette, istruite e onorevoli? Perché loro
non possono essere Narayana? Chi accetta la nozione di ‘daridra-
narayana’ ¢ solo un ateo con poche samskara, o impressioni delle nascite
precedenti. Non hanno alcuna relazione con il puro atma-dharma.
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Ad oggi, nessuna jiva ¢ mai riuscita a diventare Bhagavan. L’atma,
I’anima individuale e il Paramdtmda, 1’Anima Suprema, hanno nature
individuali separate per loro stessa costituzione.

La jivatma ¢ minuta, soggetta al controllo di maya e intenta a gustare i
risultati delle proprie attivita. Al contrario, il Paramdatma ¢ il creatore, il
maestro e il sostenitore dell’intero universo ed ¢ il Signore di maya.
Come possono essere uguali? Chi mantiene tale concezione propone il
vizioso marchio della follia. Si sbagliano totalmente.

E’ ateo anche chi afferma che la jiva diventa Siva dopo aver raggiunto
Jjiiana. A questo punto chiamano Mahadeva Sankara (Siva) ‘Padre’, e si
rivolgono a Bhavani come ‘Madre’, ma quando saranno liberati e
diventeranno Siva, vedranno Bhavani come loro moglie. Percid Bhavani
nella forma di Durga taglia loro le teste e le indossa come una ghirlanda
di teschi, e cid ¢ provato in molti sastra.

Dopo aver ascoltato il brillante discorso di Srila Acarya Kesari, alcuni
degli insegnanti presenti presentarono una proposta a Sr7 Gurudeva. Si
offrirono di portare i principali svamiji della Ramakrsna Matha situata a
Veliira per approfondire I’argomento con un dibattito scritturale e
promuovere una speciale assemblea. “Li chiameremo domani,” dissero.
Acarya Kesari rispose: “Non appena sentiranno il mio nome, non si
presenteranno piu”. Srila Gurudeva attese tre o quattro giorni i sannydst
della Missione Ramakrsna, ma fu evidente che non erano preparati per un
dibattito basato sulle scritture.

Confutazione della dottrina sahajiya

I prakrta-sahajiya sono persone che credono che 1 passatempi
trascendentali (aprakrta-lild) del Supremo Signore siano mondani
(prakrta), come le relazioni tra uomini e donne comuni, € pensano che la
verita trascendentale (aprakrta-tattva) si raggiunga grazie a pratiche
materiali.
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Possiamo delineare 1’argomento in questo modo: contrariamente alle
istruzioni di Srila Rupa Gosvami, il precettore trascendente dei nettari
divini, essi immaginano di essere delle gopi. Decorano il corpo maschile
grossolano composto di materia con vestiti da donna e fanno il bhajana
con il loro gopi-bhava immaginario.

Chi tiene tale condotta ¢ chiamato prakrta-sahajiya, mentre nel loro cuore
permane l’identificazione maschile, queste persone mascherano i loro
corpi facendo crescere i capelli lunghi come le donne, e indossando anelli
da naso, lunghi veli, sari o gonne voluminose, corpetti, braccialetti ai
polsi, guaine che stringono la vita, campanelli alle caviglie, ornamenti
dorati, trucchi e cosi via, presentandosi con nomi quali Lalita o Visakha.
Con il pretesto del parakiva-bhajana, tengono delle giovani donne nei
loro d@srama come servitrici e intrattengono relazioni illecite. Tracciato
questo quadro risulta chiaro quanto costoro siano lontani dagli
insegnamenti delle scritture.

Altri invece non si vestono da donna, ma sostengono la concezione di
coloro che lo fanno. Con gesti ammiccanti, cantano indiscriminatamente
dei confidenziali giochi d’amore di Rai-Kanii (Radha-Krsna) in presenza
di qualsiasi persona comune che visita il mercato, e senza considerare
I’eleggibilita del pubblico. Tengono lezioni pretenziose sulla rasa-/ild e la
imitano. Questi soggetti ridicolizzano 1’aprakrta-rasa scambiandolo con
il jada-rasa (relazioni materiali). Pensano che sia assolutamente
necessario avere la compagnia della moglie di un altro uomo per
impegnarsi nell’aprakrta-rasa, e che Sri Jiva Gosvami e Srila Narottama
Thakura non possano essere rasika, perché Sri Jiva Gosvami ¢ stato un
brahmacari per tutta la vita e Srila Narottama Thakura non ¢ mai stato
nella vita familiare.

Coloro che nutrono questa mentalita rientrano nella categoria dei prakrta-
sahajiya. Esternamente Sriman Mahdaprabhu era uomo, ma internamente
nutriva ’'umore di una gopi al servizio di Krspa. Queste persone
contraddittorie hanno i sentimenti da uomo, ma esternamente cercano di
nasconderlo vestendosi con I’abbigliamento da gopi. Sri Caitanya
Mahaprabhu ha spiegato che il gopi-bhava ¢ il dharma dell’atma, ma i
prakrta-sahajiya pensano che il gopi-bhava sia il dharma del corpo.
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antare nistha kara, bahye loka-vyavahara
acirat krsna tomaya karibe uddhara
SrT Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 16.239)

'mane’ nija-siddha-deha kariya bhavana
ratri-dine kare vraje krsnera sevana
SrT Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 22,157)

Qui Sri Caitanya Mahaprabhu dice che all’inizio, la ferma fede (nistha),
deve essere custodita nel profondo del proprio cuore, e allo stesso tempo
bisogna comportarsi come una persona comune per mantenere la propria
vita. A poco a poco, quando la fede matura, anche le attivita esterne
arriveranno a corrispondere con il proprio bhajana; cio¢, diventeranno
favorevoli al bhajana. In tale stadio, si dovra meditare sulla propria
siddha-deha interiore che ¢ naturalmente la piu adatta al nostro servizio
della Coppia Divina, e cosi servirLi mentalmente nel profondo del
proprio cuore (aprakrta manasi-seva).

Seguendo questa procedura, si raggiunge svaripa-siddhi, la realizzazione
del proprio corpo spirituale eterno, e infine si ottiene 1’emancipazione
dalla materia (vastu-siddhi) nella prakata Vraja, ossia dove si svolgono i
passatempi di Radha e Krsna in questo mondo. Dopo aver abbandonato il
corpo materiale, si otterra il corpo di una gopi corrispondente alla siddha-
deha realizzata internamente, vale a dire la propria forma spirituale
perfetta ed eterna.

Nel Bhakti-rasamrta-sindhu  (1.2.293-295), nella sezione sulla
raganuga-bhakti-sadhana Srila Riipa Gosvamr scrive:

krsnam smaran janam casya prestham nija-samihitam
tat-tat-kathd-ratas casau kuryad vasam vraje sada
seva sadhaka-rilpena siddha-ripena catra hi
tad-bhava-lipsund karya vraja-lokanusaratah
Sravanot-kirtanadini vaidha-bhakty uditani tu
yanyangani ca tanyatra vijiieyani manisibhih

“Il significato ¢ che si deve sempre vivere a FVraja, ricordando
continuamente S77 Krspa e quei Suoi cari associati di cui si aspira il
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sentimento, rimanendo assorti nell’ascoltare i Loro passatempi. Se non si
¢ in grado di vivere a Vraja fisicamente, allora si dovrebbe risiedere a
Vraja con la mente. Sulla via della devozione spontanea (raganuga),
vanno seguiti gli amici intimi e le amate di Krsna e 1 loro seguaci,
rimanendo sempre assorti nel loro servizio. Cio va fatto con la sadhaka-
ripa, il corpo materiale esterno attuale, e anche con la siddha-ripa, il
corpo spirituale interiore adatto a rendere il tipo di servizio a Sri Krsna al
quale aspiriamo. Si deve desiderare ardentemente il bhava, lo speciale
stato d’animo amorevole, di quegli associati di Krsna a Vraja che sono
nostro riferimento. Gli studiosi esperti che conoscono la bhakti-tattva
sottolineano che nella vaidhi-bhakti si ¢ istruiti a seguire gli aspetti della
bhakti come Sravana e kirtana secondo la propria eleggibilita. Queste
stesse istruzioni si applicano anche alla raganuga-bhakti.”

Srila Rijpa Gosvami, che ha soddisfatto il desiderio piu profondo di
Sriman Mahdprabhu, non ha mai istruito i praticanti maschi a camuffare
la loro forma maschile con delle trecce, indossando il velo, la gonna, e
altri ornamenti tipici di una donna, e poi fare il raganuga-bhajana con le
mogli di altri. Piuttosto, in tutti questi casi, i maestri affermano che tale
comportamento ¢ abominevole e contrario agli Sastra.

Per insegnare un alto ideale ai praticanti della bhakti Sriman
Mahaprabhu allontand Chota Hariddsa; tale ideale comportamento ¢
stato esemplare nei sei Gosvami. Nel Bhakti-rasamrta-sindhu, Ujjvala-
nilamani ¢ in altri libri, Srila Rijpa Gosvami ha consigliato di praticare il
sadhana-bhajana seguendo le orme rinfrescanti delle Sruti (i Veda
personificati) e dei saggi di Dandakaranya.

SrT Svaripa Damodara, Sri Raya Ramdnanda, Sri Raghundtha dasa
Gosvami, Sri Jiva Gosvami, Sri Narottama Thakura, Sri Visvanatha
Cakravarti Thakura e altri, sono esempi luminosi di tale bhajana. Quanto
erano pure le loro vite! E giusto che coloro che seguono la suddha-bhakti
seguano I’esempio di queste grandi personalita spirituali.

Srila Bhaktivinoda Thakura ha scritto nell’articolo intitolato ‘La
depravazione della dottrina sahajiya’: “Si sta diffondendo insidiosamente
un’ideologia disgustosa in molti luoghi del Bengala. Tutte le attivita e la
condotta prescritti dalla dottrina sahajiya sono corrotte e spregevoli. La
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Jjiva ¢ spirituale e il suo unico dharma naturale ¢ il servizio spirituale a
Krsna.

La parola sahajiya significa saha-ja, cid che sorge insieme all’atma. Per
la pura atma, il servizio trascendentale a Krsna ¢ sahajiva, o naturale,
perché ¢ intrinseco alla costituzione della jivarma. Tuttavia, non sembra
naturale per chi ¢ ancora condizionato dalla materia inerte. 1 sahajiya
imbrogliano gli altri e sono essi stessi ingannati o privati del loro puro e
naturale amore per Krspa poiché considerano ['unione mondana
dell’'uvomo e della donna come un dharma naturale e spirituale. In realta,
I’unione dell’'uomo e della donna non ¢ il dharma naturale dell’anima.

Nel contesto del dharma naturale dell’atma 'unione dei corpi grossolani
maschili e femminili ¢ inappropriato e genera un certo disgusto. Cio che
oggi ¢ chiamato sahajiya-dharma ¢ totalmente immorale, contrario al
comportamento santo e agli Sastra. 1 puri Vaisnava devono prestare
estrema attenzione a questo fatto. Inoltre, il cosiddetto dharma in cui la
consuetudine ¢ accettare un mantra nell’orecchio sinistro ¢ una
deviazione a tutti gli effetti.”

“Non troveremo mai in nessuna parte delle scritture, istruzioni come:
“Bisogna associarsi con una donna per ottenere Vrajendra-nandana.”
Entrando nel madhura-rasa, la minuta jiva cosciente raggiunge la sua
condizione naturale di felicitd. Quindi la natura materiale inerte non ¢
assolutamente in relazione a questo processo. Ogni entitd vivente per
innata costituzione ¢ servitrice, percio in ultima analisi prevale in tutti la
natura femminile (prakrti) che ¢ volta ad agire per il piacere del Maschio
Supremo. Per questo motivo Chota Hariddsa fu respinto da Mahaprabhu
per aver commesso l’offesa di conversare con sentimento maschile
(purusa-bhava) con un’altra espressione della prakrti.

Le persone licenziose interpretano male il Verso ‘vairagi kare prakrti
sambhasana’ della SrT Caitanya-caritamrta (Antya-lila 2.117) che dice:
“Non voglio vedere il volto di chi, pur avendo accettato I’ordine di
rinuncia, si intrattiene intimamente con una donna e crea un percorso per
la propria gratificazione dei sensi, ottenendo cosi I’indifferenza dei puri
Vaisnava. L’associazione con una donna sposata non fa parte del
procedimento del bhajana nemmeno per i capofamiglia; 1’associazione
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con le donne ¢ permessa ma in modo regolato, libero dal peccato, per
condurre la vita familiare.”

“E opinione dei puri Vaisnava che per i sadhaka uomini sia meglio
eseguire il bhajana in modo separato dalle sadhaka donne. Una sadhaka
donna non deve invitare nessun uomo nel suo gruppo di bhajana. 11
bhajana ¢ un’attivita completamente spirituale, esso si guasta se si
sviluppa anche il minimo sentore di sentimento materiale.”

Bheka-pranali e siddha-pranali

In tempi recenti sia in Bengala sia a Vraja, in luoghi come Radha-kunda
e Vrndavana, 1’'usanza chiamata bheka-dharana, 1’accettazione formale
della stoffa simbolo dell’ordine di rinuncia (babdaji-vesa) e della siddha-
prandli, 1l processo in cui il maestro spirituale fornisce i dettagli sulla
forma spirituale del sadhaka, il sentimento permanente, ecc., ha alterato
la natura intrinseca della pura bhakti stabilita da Sri Caitanya
Mahaprabhu e dai Sei Gosvami. Senza considerare le qualifiche, queste
persone concedono la cosiddetta siddha-pranali e babaji-vesa a persone
adultere, debosciate e persone comuni che ignorano gli sastra e il
siddhanta, al fine di accrescere il numero dei loro seguaci. Adottando
questa pratica come loro base, tali persone cadono nelle profondita ancora
piu buie della corruzione e della depravazione.

Quando ¢ entrata in pratica ['usanza del bheka-dharana ossia il sistema
per dare il babaji-vesa? Dopo un’indagine, vediamo che questa usanza
non era in uso al tempo dei Sei Gosvami, di Sri Krsnadasa Kavirdja
Gosvami, Sri Narottama dasa Thakura, Srila Visvanatha Cakravarti e
altri, perché queste personalitd erano per loro di natura paramahamsa.
Dopo aver preso un vecchio dhoti da Tapana Misra, ¢ stato naturale per
Sri Sanatana Gosvami dividerlo e indossarlo sia come abito, sia come
dor-kaupina, il lembo di stoffa indossato da un paramahamsa, non ¢’¢
una relazione diretta tra questo e la siddha-pranali. Questo vestito da
rinunciato ¢ stato adottato semplicemente per indicare una ferma
dedizione al bhajana, e cio vale anche per gli altri Gosvami.
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Ci0 rientra nell’ambito dell’asrama bhiksuka simile al sannyasa ovveo di
coloro che non occupandosi piu di altre faccende se non la bhakti, si
sostengono con donazioni. I paramahamsa mahatmd non hanno un
vestito definito o fisso, sono al di 1a delle norme, dei regolamenti e dei
segni distintivi degli d@srama come il sannyasa. Dal momento che tali
paramahamsa sono sempre assorti nel bhagavat-prema, 1 regolamenti e le
proibizioni delle Scritture per loro non sono imperativi.

La parola ‘bheka’ & una forma distorta della parola sanscrita ‘vesa’. Srila
Bhaktivinoda Thakura ha scritto un articolo intitolato ‘Bheka-dharana’
cio che simboleggia ferma dedizione al sadhana-bhajana (ristampato nel
Gaudika-patrika, Anno 6, n. 2) dove dice: “Se compresa correttamente,
la parola bheka significa ‘asrama dei bhiksuka’, 1 mendicanti, una
denominazione del sannyasa-asrama ¢ bhiksu-asrama. 1 Sannyasi non
possono mai associarsi con le donne in questa vita, e si soster ranno con
delle donazioni.

I nostri studi sugli Sastra e le istruzioni di Mahaprabhu ci portano alla
conclusione che i Vaisnava rinunciati si trovano nel bhiksu-asrama. Un
segno distintivo del sannyasa ¢ il kaupina, la stoffa della braminanda.
Quando si accetta il dor-kaupina e il semplice indumento esterno, si
evidenzia il sannyasa-asrama.

Il sannyasi ¢ di due tipi: ordinario e Vaisnava. C’¢ una grande differenza
tra questi due. Nel sannyasa ordinario, c’¢ pace, autocontrollo, tolleranza,
rinuncia, conoscenza dell’eterno e del temporaneo, e 1’ambizione di
raggiungere il brahman. Tuttavia, la presenza di queste qualita non rende
di per sé idonei al sannyasa dei Vaisnava.

Il processo per lo sviluppo dell’amore (rati) per Bhagavan inizia prima di
tutto con il desiderio e la fede negli argomenti attinenti a Bhagavan. Dopo
di cio si procede con ’associazione dei santi (sadhu-sanga), le pratiche
devozionali (bhajana-kriyd), la liberazione dagli ostacoli e dalle abitudini
indesiderate (anartha-nivrtti). Quando nasce nel cuore [I’intenso
attaccamento per Bhagavan (rati), la qualita nota come virakti, o distacco,
si radica nel Vaisnava. A quel punto, il Vaisnava sdadhaka si allontana
completamente dal grhastha-asrama indossando il kaupina per
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minimizzare le sue necessitd personali e si mantiene elemosinando.
Questo ¢ chiamato Vaisnava bheka. 1 devoti semplici e liberi dalla
duplicita, che accettano il bheka allo scopo di svolgere il bhagavad-
bhajana sono degni del rispetto del mondo intero.

L’accettazione del bheka ¢ di due tipi. Alcuni sadhaka, dopo aver
raggiunto il distacco nato da bhava, accettano il bheka da un guru
meritevole; e alcuni indossano il tessuto dor-kaupina, solo per coprirsi.
Nella sampradaya di Sriman Mahéaprabhu, questa usanza del bheka ¢
estremamente pura. Chinando la testa con grande fede, offro
ripetutamente i miei omaggi a questa tradizione. Tuttavia, ¢ molto
spiacevole notare che al giorno d’oggi il bheka-asrama stia gradualmente
diventando molto degradato. Il grado qualitativo ¢ una considerazione
completamente scomparsa; alcune persone che vogliono adottare il bheka,
sebbene non qualificate, si radono la testa, indossano dor-kaupina e
accettano il bheka pretenziosamente.

Attualmente si sono insinuate alcune distorsioni nel sistema del sannyasa:
il primo punto ¢ che alcuni Vaisnava sposati diventano babdji, si radono i
capelli e indossano il kaupina. Cosa puo essere piu dannoso di questo? Il
loro agire si oppone agli Sastra e agli interessi della societa. Se sono
realmente distaccati dalla vita materiale, allora possono accettare il bheka
nel modo corretto per un rinunciato. Altrimenti disonoreranno il
vaisnava-dharma e nella prossima vita dovranno anche affrontare le
reazioni. Un’altro punto riguarda un’abitudine disastrosa diffusa tra i
babaji: attorniarsi di servitrici nei loro asrama. In alcuni dsrama, dei
babaji tengono la loro ex moglie come domestica. Queste persone si
associano con le donne col pretesto di servire Dio e i sadhu.

Un’altra importante considerazione ¢ che i babaji che sono effettivamente
rinunciati, respingono completamente la lussuria verso le donne, la
ricchezza, i cibi elaborati e cosi via. Oggigiorno, persone comuni perdono
la fede nel Vaisnavismo, perché vedono queste persone che dovrebbero
essere dei rinunciati, soddisfare i propri desideri egoistici. L’essenza della
questione ¢ che coloro che accettano i simboli della rinuncia senza aver
sviluppato quell’autentico distacco che nasce dall’amore per Bhagavan
(rati), sara solo un disturbo per la societa e una disgrazia per il vaisnava-
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dharma. La loro caduta e la diffamazione del vaisnava-dharma sono
entrambi garantiti, per aver accettato il bheka prima delle necessarie
qualifiche per farlo.

Dopo Srila Visvanatha Cakravarti Thakura e Baladeva Vidyabhiisana,
inizid un’eta oscura nella Gaudiya sampradaya di Sriman Mahaprabhu, e
la corrente della sri riapanuga-bhakti divenne in qualche modo
compromessa. Si insinuarono vari tipi di pratiche speculative e opinioni
in disaccordo alla suddha-bhakti. A quel tempo la situazione divento tale
che la parte colta e istruita della societa, detestava persino pronunciare la
denominazione ‘Gaudiya Vaisnavismo’, a causa della cattiva condotta dei
suoi cosiddetti seguaci. La Gaudiya Vaisnava sampradaya soffriva della
situazione, e fu proprio in questo momento storico che apparve il settimo
Gosvami Saccidananda Bhaktivinoda Thakura e Srila Bhaktisiddhanta
Sarasvati.

Queste due personalita hanno determinato una trasformazione
rivoluzionaria nella Gaudiya Vaisnava sampraddya e hanno ristabilito
ogni dignita perduta. L’intero merito per la nuova diffusione del nama-
sankirtana di Sriman Mahdprabhu e della Suddha-bhakti, a persone colte
e rispettabili, ¢ da attribuire ai due mahapurusa e ai loro seguaci. Il loro
contributo ¢ stato cosi apprezzato non solo in /ndia, ma anche in tutto il
mondo. Stabilirono ovunque le Gaudiya Matha e centri di predica, e
pubblicarono una vasta letteratura sulla suddha-bhakti insieme a riviste e
giornali in tutte le principali lingue del mondo. Cosi in poco tempo
rivoluzionarono la societa Gaudiya Vaisnava.

Dopo la scomparsa terrena di jagad-guru Srila Prabhupada,
cominciarono di nuovo a manifestarsi apertamente delle pratiche scorrette
in tutti i luoghi di rilievo inclusi SrT Vraja-mandala, Gauda-mandala e
Ksetra-mandala. Questi gruppi di babaji iniziarono ad accusare Srila
Prabhupada e 1 puri Vaisnava della sua scuola. Dicevano che i Vaisnava
della Gaudiya Matha sono semplicemente dei j7iani che ignorano la rasa-
tattva, e che il loro abito color zafferano e la prassi per ricevere il
sannydsa non era una procedura corretta.

11 nostro adorato Srila Gurudeva respinse queste accuse con le prove e gli
argomenti potenti delle scritture e predico la suddha-bhakti ovunque.
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A tal fine egli pubblico di nuovo nelle riviste ‘Sri Gaudiya-patrika’ e *Sri
Bhagavata-patrika’ degli articoli scritti da Srila Bhaktivinoda Thakura e
jagad-guru Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati Prabhupada. Pubblico il
saggio ‘Sahajiya-dalana’, demolendo la Teoria dei Sahajiya, e discusse
questi punti in grandi assemblee e in molti luoghi di Vraja-mandala,
Gauda-mandala e Ksetra-mandala. La sua predica fu tanto efficace che la
parte avversa intentd una causa in tribunale tentando di fargli perdere la
reputazione. Tuttavia, alla fine sono stati loro a dover chiedere perdono
nell’aula del tribunale.

Ora ¢ il momento di fare chiarezza sulla siddha-pranali. Oggi si fa abuso
della siddha-pranali in certi luoghi di Vraja-mandala, Gauda-mandala e
Ksetra-mandala. A volte, un uomo rimasto vedovo, viene maltrattato e
persino cacciato dalla sua casa. Sebbene sia privo di tattva-jiana e ignaro
del processo della vaidhi-bhakti-sadhana, si rasa la testa nel mezzo della
notte, indossa il kaupina e accetta rapidamente la siddha-pranali. Di
questi tempi, si puo facilmente avere la siddha-pranali con la donazione
di mezza rupia. Poco prima che venga pronunciato il mantra, ha luogo un
contratto monetario.

Quelli che danno il siddha-pranali mantra pensano: “Non ci pud essere
alcun beneficio per i sadhaka finché non ricevono la siddha-pranali. Non
v’e necessita di svolgere la vaidhi-bhakti-sadhana, tattva-jiiana o
anartha-nivrtti. 1l raganuga-bhakta deve ottenere la siddha-pranali prima
di attraversare anartha-nivrtti. In questo modo puo evitare di essere
irretito negli inconvenienti della vaidhi-bhakti.” La concezione di queste
persone ¢ esattamente come pensare che un frutto cresca da una foglia
prima della comparsa di un fiore.

Circa cinquantacinque anni fa, stavamo facendo il Vraja-mandala
parikrama con il nostro adorato Srila Gurudeva, ¢ i circa quattrocento
pellegrini che si erano uniti al parikrama soggiornavano in una grande
dharmasala a Mathura. Gurudeva aveva organizzato in quel luogo una
grande festa alla quale erano stati invitati tutti i sadhu, i santi e 1 Vaisnava
locali. Anche dei Babdji, che avevano accettato il bheka, parteciparono in
gran numero e vollero incontrare Srila Gurudeva, che molto incuriosito
chiese loro: “Qual ¢ lo scopo e ’obiettivo del vostro krsna-bhajana?”
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Colti alla sprovvista dalla domanda, dopo averci pensato risposero:
“Eseguendo il krsna-bhajana otterremo la liberazione e ci fonderemo in
Krsna.”

Guruyji sentita la risposta, diventd molto triste; poi ponendo loro altre
domande, scopri che anche le donne vivevano nel loro asrama come
servitrici. Da quel giorno in poi, promise di riformare queste scorrette
pratiche che si erano diffuse nella societa Gaudiya Vaisnava. Come gia
accennato, nonostante si fosse impegnato a predicare la suddha-bhakti per
tutta la vita, non dimenticO mai questo problema. A questo mahapurusa
va il grande merito di aver migliorato e riformato tale situazione. Qui ora
presentiamo tutti i punti che ho ascoltato da Gurudeva su questo
argomento.

Srila Ripa Gosvami (Bhakti-rasamyta-sindhu 1.4.15-16) ha definito la
corretta sequenza per accedere al regno della bhakti:

adau sraddha tatah sadhu-
sango 'tha bhajana-kriya
tato 'martha-nivrttih syat
tato nistha rucis tatah
athdsaktis tato bhavas
tatah premabhyudaricati
sadhakanam ayam premnah
pradurbhave bhavet kramah
“La Bhakti fugge molto lontano quando il sadhaka trasgredisce questa
sequenza. Pertanto, per entrare nel regno di prema, ¢ essenziale eseguire
prima la sddhana-bhakti, vale a dire la vaidhi-bhakti, o servizio
devozionale regolato. La vaidhi-bhakti non ¢ direttamente cio che ci fa
raggiungere krsna-prema, tuttavia, ¢ necessario seguire gli aspetti
appropriati della vaidhi-bhakti per poter accedere alla raga-marga. La
vaidhi-bhakti ¢ stabilita sulla solida base delle prove scritturali ed ¢ dotata
di potenti codici di comportamento corretto. Inoltre, non vi ¢ alcuna
differenza particolare tra 1’osservanza degli aspetti della raganuga-
sadhana-bhakti e della vaidhi-bhakti.”

La differenza ¢ solo nella devozione interiore. Quindi gli aspetti della
vaidhi-bhakti-sadhana non si possono trascurare completamente. Quando
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SrT Caitanya Mahaprabhu istrui SrT Sanatana Gosvami sull’argomento
della prayojana-tattva, che ¢ krsna-prema, disse:

kona bhagye kona jivera 'sraddha’ yadi haya
tabe sei jiva 'sadhu-sanga' karaya
sadhu-sanga haite haya 'sravana-kirtana'
sadhana-bhaktye haya 'sarvanartha-nivartana’
anartha-nivrtti haile bhakti 'nistha' haya
nistha haite sravanadye 'ruci' upajaya
ruci haite bhakti haya 'asakti' pracura
asakti haite citte janme krsne prity-ankura
sei 'rati' gadha haile dhare 'prema’-nama
sei prema-'prayojana’ sarvananda-dhama
ST Caitanya-caritamyta (Madhya-Iila 23,9-13)

“Se per buona fortuna una jiva sviluppa sraddha, inizia ad associarsi con i
sadhu, e in quella compagnia s’impegna nell’ascolto e nel canto.
Seguendo la sadhana-bhakti egli si libera da tutte le anartha e avanza
acquisendo ferma fede (nistha), grazie a cui si risveglia ‘ruci’ il gusto per
sravana, kirtana e cosi via. Dopo ruci, sorge dsakti, un profondo
attaccamento, e quand’esso matura si risveglia nel cuore il seme di priti,
I’affetto per Krsna che intensificandosi, giunge al grado di prema.
Questo prema ¢ il fine ultimo della vita e la dimora di ogni gioia.”

E del tutto impossibile accedere al regno della bhakti in altro modo.
Quindi, chi desidera entrare in questo regno trascurando gli aspetti della
vaidhi-sadhana-bhakti sara certamente deviato e ovviamente al di fuori
del processo delineato negli sastra. Non otterra nessuna connessione con
la pura bhakti. Srila Bhaktivinoda Thakura sintetizza 1’argomento cosi:

vidhi-marga-rata-jane
svadhinata-ratna-dane
raga-marga karana pravesa

Sri Krsna conferisce il gioiello dell’indipendenza a chi segue con fede il
sentiero regolato, permettendo loro di accedere alla raga-marga, la via
del servizio d’amore spontaneo.” Considerando le gradazioni di
adorazione sul supremo obiettivo (s@dhya-vastu) troviamo che il prema di
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Srimati Radha per Krsna ¢& il gioiello piu splendente. Inoltre, Sri Caitanya
Mahdaprabhu ha spiegato che il sadhya per le entita viventi ¢ il servizio a
Srimati Radhika (radha-dasya) intriso di parakiya-bhava. Per ottenere
quel sadhya-vastu, bisogna eseguire il sadhana.

‘sadhya-vastu’ ‘sadhana’ vina keha nahi paya
krpd kari' kaha, raya, pabara upaya
ST Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 8.197)

“Lo scopo della vita (sadhya-vastu) non si pud raggiungere se non si
accetta il processo appropriato (sadhana). Ora, sii misericordioso con Me,
per favore spiegami il processo grazie al quale si raggiunge questo
obiettivo.”

Sri Raya Ramananda rispose:

radha-krsnera lila ei ati giidhatara dasya-vatsalyadi-bhave nd haya
gocara sabe eka sakhi-ganera ihan adhikara sakhi haite haya ei lilara
vistara sakhi bina ei lila pusta nahi haya sakhi lila vistariya,
sakht asvadaya sakhi bind ei lilaya anyera nahi gati sakhi-bhave
ve tanre kare anugati radha-krsna-kunijaseva
sadhya sei paya sei sadhya paite ara nahika upaya
ST Caitanya-caritamyta (Madhya-Iila 8. 201-205)

ataeva gopi-bhava kari 'angikara ratri-dina cinte radha-krsnera
vihara siddha-dehe cinti 'kare tahani
sevana sakhi-bhave paya radha-krsnera carana
ST Caitanya-caritamyrta (Madhya-Iila 8.228-229)

“L’essenza della questione ¢ che i /lila di Radhd-Krsna, traboccanti di
amore, sono cosi confidenziali e pieni di misteri, tanto da essere
impercettibili anche per coloro che nutrono ddasya e vatsalya-bhava. Solo
le sakhi ne hanno accesso. Pertanto, nessuno puo ottenere il servizio di
Srimati Radhika o del kunija-seva di Srila Radha-Krsna Yugala
semplicemente attraverso il s@dhana, trascurando di seguire le orme delle
sakhi. Quindi I'unico mezzo per raggiungere questo obiettivo supremo, ¢
la meditazione sui passatempi di Radha-Krsna nell’arco del giorno e della
notte, con la siddha-deha realizzata internamente e 1 sentimenti delle
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sakhi.” Per questa ragione, Srila Rupa Gosvamt ha dato questa istruzione
nel Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.293-295) nella sezione dedicata alla sr7
raganuga-bhakti-sadhana:

krsnam smaran janam casya prestham nija-samihitam
tat-tat-kathd-ratas casau kuryad vasam vraje sada
seva sadhaka-rilpena siddha-ripena catra hi
tad-bhava-lipsund karya vraja-lokanusaratah
Sravanot-kirtanadini vaidha-bhakty uditani tu
yanyangani ca tanyatra vijiieyani manisibhih

Qui Srila Ripa Gosvami ha menzionato due tipi di sadhana nella
raganuga-bhakti seva:
‘seva sadhaka-ripena siddha-riipena catra hi
tad-bhava-lipsund karya vraja-lokanusaratah’

Quando c’¢ lobha, il desiderio per la ragatmika-bhakti, essa si manifesta
in due modi: nel corpo esterno in cui viviamo attualmente (sadhaka-
ripa), e nella forma spirituale perfetta (siddha-ripa). Desiderosi di
ottenere rati per Krsna o 1 sentimenti estatici degli associati di Krsna a
cui aspiriamo, si devono seguire le loro orme, come ad esempio quelle di
Lalita, Visakha, Ripa Mafijart e i loro seguaci, come Sr7 Riipa Gosvami e
Sanatana Gosvami. E’ necessario che con la sadhaka-ripa, si segua un
servizio pratico, attraverso le grandi autorita che risiedono a Vraja, come
S¥T Riipa e Sri Sandtana. E con la siddha-riipa bisogna servire con la
mente (manasi-seva) seguendo i Vrajavasi come Sri Riipa Maiijart.

11 significato di questo Verso (seva sadhaka-ripena) ¢ spiegato nella S¥i
Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22,156-157):

bahya, antara, -ihara dui ta 'sadhana’
bahye 'sadhaka-dehe kare sravana-kirtana
'mane’ nija-siddha-deha kariya bhavana
ratri-dine kare vraje krsnera sevana

“La raganuga-bhakti si esprime in due modi: esternamente e
internamente. Esternamente, nel corpo da sddhaka, i1 devoto s’impegna
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nell’ascolto e nel canto; mentre nella mente, col suo corpo spirituale
perfetto realizzato interiormente, serve Krsna a Vraja giorno e notte.”

Quindi 1 raganuga-bhakti sadhaka devono praticare con intenso
sentimento di relazione (bhava-sambandhi-sadhana); sravana, kirtana,
servizio a Tulast, applicare il tiluka, seguire i voti a iniziare da Sri
Ekadast e Janmdastami, ecc. poiché son tutte attivita che nutrono il bhava
intrinseco a cui aspiriamo. Simultaneamente, si deve anche servire
Radha-Krsna a Vraja, meditando sulla propria siddha-deha nel cuore. 11
corpo di una gopi ¢ il piu adatto a servire Radha-Govinda ed ¢ cio che
s’intende con il termine ‘siddha-deha’. Quando il bhajana ¢ maturo, la
Jjiva abbandonera il corpo materiale inerte e otterra il corpo di gopi idoneo
alla sua intrinseca natura eterna.

Nel Sri Prema-bhakti-candrika Srila Narottama Thakura ha detto:
“sadhane bhabiba jaha siddha-dehe paba tahd, raga pathera ei se
updaya”, qualunque sia 1’oggetto contemplato costantemente durante il
sadhana, esso sara il soggetto di meditazione prominente su cui il cuore si
assorbira al momento della morte. La destinazione che si otterra al
momento della morte corrispondera esattamente all’oggetto del ricordo in
quel momento. Quando giunse il tempo della morte, il santo re Bharata
era immerso nel pensare a un cerbiattino, e quindi raggiunse il corpo di
cervo; quale dubbio puo sorgere sul raggiungimento di un corpo adatto a
offrire servizo alla Coppia Divina se tale servizio svolto con la siddha-
deha ¢ stato 1’oggetto costante di meditazione interiore?

In relazione alla siddha-deha, nella S¥i Sanatkumara-sarihita (184, 186)
si afferma:
atmanam cintayet tatra
tasam madhye manoramam
ripa-yauvana-sampannam
kisorim pramaddakrtim
radhikanucarim nityam
tat-sevana-parayanam
krsnad apy adhikam prema
radhikayam prakurvatim
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(Sadasiva sta parlando a Naradaji della siddha-deha adatta a servire la
Divina Coppia). “O Narada, medita in questo modo sulla tua svariipa in
compagnia degli amati associati di Sr7 Krsna fieri di essere le sue amanti
nella trascendentale Vyndavana-Dhama (apdkrta).” lo sono una kisori
bella e supremamente gioiosa, una ragazza adolescente, dalla bellezza
sempre fresca, ¢ sono una servitrice eterna di Srimati Radhika. Cerco
costantemente di far incontrare I’amato Sr7 Krsna con Srimati Radhika,
perché desidero la Loro felicita; m’impegnero per sempre al servizio della
Coppia Divina, ma nutrird pit amore per Srimatf che per Krsna.”

E’ da notare che le descrizioni della siddha-deha rivelate dagli sastra e
dai mahajana, sono per i sadhaka di un livello speciale. Qualsiasi
menzione della siddha-deha ¢ sempre nel contesto della raganuga-bhakti.
Specificatamente, tali istruzioni sono intese per quei sadhaka molto
fortunati nel cui cuore ¢ gia manifestata lobha, un desiderio genuino di
ottenere la ragatmika-bhakti grazie alle impressioni (samskara) di questa
vita e di quelle precedenti.

C’¢ un’altra questione da considerare. Una cosa ¢ comprendere
I’eccellenza di un particolare rasa secondo la descrizione data negli
sastra; ma un’altra cosa ¢ avere il desiderio (lobha) per quel rasa.
Quando un sadaka nutre vero desiderio per un particolare rasa, mostrera
dei sintomi. Tale desiderio sorge nello stadio di ruci, e questo segna
I’inizio della pratica della raganuga-bhakti. Da cio si comprende che
namaparadha, sevaparadha e varie altre anartha del sadhaka sono stati,
per la maggior parte, gia sradicati.

Egli controlla i sei impulsi citati da Srila Ripa Gosvami nella Sri
Upadesamrta (Verso 1) & praticamente libero dai sei errori; (Verso 2) ¢
dotato delle sei qualita che iniziano con I’entusiasmo e la perseveranza;
(Verso 3) riconosce i tre tipi di Vaisnava, ed ¢ esperto nel comportarsi in
modo appropriato con loro; (Verso 5) egli sta anche gradualmente
realizzando il significato del Verso 8, ‘tan-nama-ripa-caritadi’.

In altre parole, agisce in base al significato di questo Verso; mentre si
vive a Vraja come seguace dei suoi eterni residenti che nutrono un
intrinseco amore spontaneo per Sr7 Krsna, bisognerebbe utilizzare tutto il
tempo impegnando sequenzialmente la lingua e la mente nel meticoloso
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canto e ricordo dei nomi, della forma, delle qualita e dei passatempi di
Krsna. Questa ¢ ’essenza di tutte le istruzioni.

In questo stadio il sadhaka continua ad eseguire il bhajana, e quando
attraversando lo stadio di ruci entra in dasakti, nascera una sembianza dei
sintomi descritti da Sri Ripa Gosvami nel Verso ‘ksantir-avyartha-
kalatvam’ del ‘Bhakti rasamrta sindhu’ dove delinea 1 sintomi di bhava
bhakti (testo 12). Nello stadio di asakti, apparira una parvenza (abhdasa)
del rati che maturera allo stadio di bhava. Per farlo manifestare
pienamente, il sadhaka eseguira il bhajana, meditando sulla sua siddha-
deha. Quando tale rati-abhdsa si trasforma in rati grazie alla pratica del
bhajana, ¢ 1l momento in cui il sadhaka raggiungera 1’esperienza diretta
della sua innata svaripa eterna. Questa ¢ la meditazione sulla propria
siddha-deha, o I’accettare il Vaisnava bheka. Colui che raggiunge questo
stadio, essendo di cuore semplice, ¢ adorabile per il mondo intero.

Ci sono due tipi di bheka: un sadhaka puo ricevere il bheka da un guru
adatto, oppure, quando sorge la vera vairagya come detto in precedenza,
egli pud immergersi nell’ordine di rinuncia da se stesso. Haridasa
Thakura, 1 sei Gosvami, Lokanatha Gosvami e altri sono esempi della
pratica di accettare il bheka da se stessi. Questo ¢ anche il modo in cui
Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura accettd il sannydsa-vesa dopo la
scomparsa di Srila Gaura-kisora dasa Babajr, dal quale aveva ricevuto i
diksa-mantra. Si evince da questi esempi che questa accettazione del
bheka ¢ pienamente in accordo con gli sastra.

Anche Sr7 Ramanujacarya accettd il tridanda-sannydsa autonomamente
dopo la scomparsa del suo guru, Srila Yamundcdarya. In ogni caso, la
meditazione sulla propria siddha-deha, dipende dalla misericordia del
guru. 1l guru o Siksa-guru, che ¢ stabilito nei principi dei nettari
trascendentali (rasa-vicara) e che ¢ auto-realizzato, indichera i dettagli
della forma perfetta del sdadhaka. Altrimenti, se il sadhaka cambia
I’ordine della sequenza descritta in precedenza, non potra raggiungere la
perfezione, e la sua bhakti potrebbe dissolversi completamente e si
corromperanno anche le concezioni della sampradaya.

Purtroppo oggigiorno queste cose accadono molto spesso.
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Alcuni ignoranti dicono che non c’¢ siddha-pranali nella Gaudiyva Matha.
Questa propaganda violenta ¢ assolutamente errata. Nei testi autentici
scritti da Srila Gopala Bhatta Gosvami intitolati ‘Sat-kriya-sara-dipika’ e
‘Samskara-dipika’, che ¢ un compendio dell’Hari-bhakti-vilasa, c’¢ un
racconto del tridandi-sannydsa-samskara. 11 manoscritto originale di
pugno da Sri Gopala Bhatta Gosvami & ancora oggi protetto nella
Biblioteca Reale di Jaipura, e i Gosvami di Sri Radha-Ramana ne
conservano ancora una vecchia copia. Pertanto, il Sat-kriyasara-dipika e
Samskara-dipikda sono accettati come prova autorevole e ci indicano che
il conferimento del tridandi-sannydsa-vesa da parte dei Gaudiva
Vaisnava € autentico.

In questo sannysa-samskara, si danno il dor-kaupina, bahir-vasa e il
sannyasa-mantra per rifugiarsi nel gopi-bhava. Gli undici aspetti
dell’identita di una gopi (ekadasa-bhava), cio¢ sambandha, vayah, nama,
ripa, yitha, vesa, ajid, vasa, seva, parakasta-svasa e palya-dasi-bhava,
sono racchiusi in questo gopi-bhava. L’identita della siddha-deha ¢
determinata dalle istruzioni di Sr¥7 Guru in accordo con il ruci (gusto) del
sadhaka. Le proprie specifiche undici identificazioni (ekadasa-bhava)
date dal Guru sono chiamate siddha-pranali. Mentre il sadhaka continua
a eseguire questo tipo di sadhana, la perfezione della sua svaripa si
manifesta di pari passo con la pura attrazione (Suddha-rati) presente nel
suo cuore.

Srila Bhaktivinoda Thakura ha descritto la sua forma spirituale eterna in
una delle sue canzoni (Gita-malda, Capitolo 5, canzone 8):

varane tadit vasa taravali kamala manjari nama
sadhe bara varsa vayasa satata svananda-sukhada-dhama
karpiira-sevd lalitara gana radha yiithesvari hana

mamesvari-natha sri nanda-nandana amara parana dhana

Sri riipa manjari prabhrtira sama yugala sevaya asa

avasya se-rilpa seva paba ami parakastha suvisvasa

kabe va e dast samsiddhi labhibe radha-kunde vasa
kari radha-krsna-seva satata karibe pirva smrti parihari’

“La mia carnagione ¢ luminosa come quella di un lampo e il mio vestito ¢
ornato da stelle scintillanti. Mi chiamo Kamala Marijari e ho eternamente
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dodici anni e mezzo. La mia casa ¢ Svananda-sukhada-kufija. 11 mio
servizio ¢ di fornire canfora alla Coppia Divina. lo servo nel gruppo di
Lalita (gana), ¢ Sri Radha & la mia ispiratrice e guida (yithesvari).
L’amato della mia Swamini, il figlio di Nanda Maharaja, ¢ il tesoro della
mia vita. Aspiro a servire la Coppia Divina come Rupa Marijari e altre, e
sono certa che otterrd sicuramente questo prezioso servizio. Questa ¢ la
mia piu alta aspirazione. Oh, quando questa servitrice raggiungera la
perfezione completa e, vivendo a Sri Radha-kunda, servira Sri SrT Radha-
Krsna, dimenticando completamente il passato?”’

In conclusione, qualunque sia 1’'usanza dell’accettare il bheka tra i babdjt,
non si tratta di un quinto asrama, piuttosto di una seconda forma del
quarto asrama, cio¢ il sannydsa-asrama.

L’idoneita per ascoltare la Rasa-lila katha

Lo Srimad-Bhagavatam ¢& una manifestazione diretta del Signore
Supremo. E un oceano di ambrosia, traboccante di amore nettareo
(prema-rasa) per Svayam Bhagavan Vrajendra-nandana Sri Krishna, la
personificazione del divino rasa. 1 devoti rasika e bhavuka s’immergono
sempre in questo oceano. Lo Srimad-Bhagavatam ¢& il completo e nettareo
frutto maturo dell’albero dei desideri della letteratura Vedica, esso
comprende tutta la conoscenza dei Veda. All’interno dello Srimad
Bhagavatam 11 gopi-prema & accertato come il piu alto obiettivo. Si
possono ammirare alcune imponenti onde di gopi-prema nel passo del
Bhagavatam chiamato Venu-gita. 1 rasika-bhakta s’immergono in queste
onde e perdono persino ogni coscienza del proprio corpo. Il forte
desiderio di immergersi in questo oceano nettareo, germoglia anche nei
cuori dei fedeli devoti che sono situati sulla riva di tale oceano.

SrT Caitanya Mahaprabhu, la forma combinata di Rasaraja e
Mahabhava, che risplende del sentimento e della carnagione corporea di
SrT Radha, assaporava il nettare della Venu-gita con Sri Svarupa
Damodara e Sri Raya Ramananda a Gambira. Srila Sanatana Gosvami ¢
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Srila Jiva Gosvami hanno raccolto alcune gocce di questo nettare nei loro
commenti allo Srimad Bhagavatam intitolati rispettivamente ‘Brhat
vaisnava-tosani’ e ‘Laghu-vaisnava-tosani’.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, attraverso il suo commento
chiamato ‘Sarartha-darsini’, ha distribuito al mondo intero lo stesso,
proprio come fossero i dei resti del mahaprasada dei Gosvami.

Alcune persone credono che i sadhaka non qualificati non siano idonei a
ascoltare, cantare o ricordare gli argomenti descritti nella Venu-gita, nel
Rasa Pancadhyaya, Yugala-gita, Bhramara gita e cosi via, come
descritto nel Decimo Canto dello Srimad-Bhagavatam. Tale
considerazione ¢ in parte legittima, ma secondo la loro concezione, solo il
sadhaka che ha conquistato 1 sei impulsi (kama, krodha, ecc.), che ¢
libero da tutte le anartha e completamente purificato dalla malattia del
cuore ossia la lussuria, ¢ idoneo ad ascoltare tali argomenti, mentre tutti
gli altri non ne hanno diritto. Ora esamineremo questo argomento in
modo piu approfondito.

SrT Rupa Gosvami, che stabili e realizzo il desiderio del cuore di Sri
Caitanya Mahdprabhu, scrisse il Sr7 Bhakti-rasamrta-sindhu, Sri Ujjvala-
nilamani e altri testi sacri. Srila Krishnadasa Kaviraja Gosvami compose
la Sri Caitanya-caritamrita. Mentre scrivevano, erano profondamente
preoccupati nel considerare che questi testi confidenziali riguardanti il
rasa non cadessero nelle mani di persone non qualificate. Questa
eventualita, sarebbe stata un grande disturbo per il mondo. Un passo di
questo argomento si trova nella ST Caitanya-caritamrta (Adi-lila, 4.231-
237), dove Srila Krishnadasa Kavirdja Gosvami afferma:

e saba siddhanta gudha,—kahite na yuyaya
na kahile, keha ihara anta nahi paya
ataeva kahi kichu karina nigudha
bujhibe rasika bhakta, na bujhibe mupha
hrdaye dharaye ye caitanya-nityananda
e saba siddhante sei paibe ananda
e saba siddhanta haya amrera pallava
bhakta-gana-kokilera sarvada vallabha
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abhakta-ustrera ithe na haya pravesa
tabe citte haya mora ananda-visesa

ve lagi kahite bhaya, se yadi na jane
iha vai kiba sukha ache tribhuvane
ataeva bhakta-gane kari namaskara

nihsanke kahiye, tara hauk camatkara

“Le conclusioni esoteriche e confidenziali riguardo i passatempi amorosi
di Rasaraja Sri Krishna insieme alle gopi, che sono I’incarnazione di
mahabhava, non sono adatte ad essere rivelate alle persone comuni. Ma
se non vengono rivelate, nessuno potra accedere a questi argomenti.
Pertanto, 1i descriverd in modo celato, facendo si che solo i rasika-bhakta
possano comprenderli, mentre gli sciocchi privi di qualifiche non ne
capiranno 1’essenza.”

“Chiunque abbia stabilito Sr7 Caitanya Mahaprabhu e Sri Nityananda
Prabhu nel proprio cuore raggiungera la beatitudine trascendentale
ascoltando tutte queste conclusioni esoteriche. Questi argomenti sono
dolci come germogli di mango appena sbocciati che possono essere
gustati solo dai devoti paragonati ai cucu. Per i non devoti simili a
cammelli, non c’¢ possibilita di gustare o comprendere questi temi.
Pertanto, c’¢ un giubilo speciale nel mio cuore.”

“Se coloro che temo non sono in grado di comprendere questi argomenti,
allora quale maggiore fonte di felicita potrebbe esistere in tutti e tre i
mondi? Percio, dopo aver offerto omaggi ai devoti, mi appresto a rivelare
questi argomenti senza alcuna esitazione.”
Leggendo e ascoltandoli, tutti possono ottenere il massimo beneficio. Sri
Krishna ha chiarito questo argomento citando quanto segue dallo Srimad-
Bhagavatam (33.10.36):
anugrahdaya bhaktanam
manusam deham dsthitah
bhajate tadrsih krida
yah srutva tat-paro bhavet

“Per concedere misericordia ai devoti cosi come alle anime condizionate,
Bhagavan Sri Krishna manifesta la Sua eterna forma simile a quella
umana e compie passatempi straordinari (rasa-lila) e chiunque li ascolta
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diventa esclusivamente devoto a Lui.” (Citato nella Cc, Adi-lila 4.34)

Qui Krsna-dasa Kaviraja fa notare che il verbo ‘bhavet’ nel Verso sopra
citato ¢ espresso nel modo imperativo. Ci0 significa che ¢ necessario per
le jive ascoltare 1 passatempi, come spiegato nel seguente sloka della
Caitanya-caritamrita (Adi-lila 4.35).

‘Dhavet kriya vidhilin, sei iha kaya
kartavya avasya ei, anyatha pratyavaya

“Nel Verso sopra, il verbo bhavet & espresso all’imperativo. Pertanto,
certamente va fatto. Non farlo sarebbe una mancanza.”

Per I’informazione del lettore, mi riferisco qui al commento di Srila Jiva
Gosvami, il ‘Vaisnava-tosani’ riguardante il Verso sopra citato dello
Srt'mad-Bhagavatam (33.10.36).

tatra loke dhisthatitvena krsnakhya narakara
parabrahmanah sri gopair anubhutatvat

evam bhak tanugrahartham tat kritety abhipretam
aptakama tve pi bhaktnugraho yujyate.
visuddha sattvasya tath svabhvt.
yvad bhva bhvite canyatra drsyate sau....

“Le parole: “anugrahaya bhaktanam manusam deham asthitah™ indicano
che il Signore Supremo Sri Krishna appare nella Sua forma originale
simile a quella umana e svolge vari passatempi per concedere favore e
misericordia ai Suoi devoti. Percio, sebbene Krishna sia soddisfatto in Sé
(aptakama), la dimostrazione di gentilezza verso i devoti ¢ del tutto
appropriata e contrassegna la Sua personalita. Questa ¢ la caratteristica
distintiva di visuddha-sattva, la pura virtu. Il Signore ¢ sempre pronto a
premiare i devoti con un risultato coerente alla qualita del loro bhajana.
Ora illustrero il favore mostrato al re Rahugana da SrT Jada Bharata e il
favore del Signore nei miei confronti (Sukadeva).”

Nel Verso in esame, si dice che il Signore manifesta la Sua forma e
passatempi per concedere favore ai Suoi devoti. La parola bhakta usata
qui si riferisce alle vraja-devi (le gopi), ai vraja-vasi (residenti di Vraja) e
a tutti gli altri Vaisnava: passati, presenti e futuri. Al fine di concedere

150



favore alle vraja-devi, Svayam Bhagavan Sri Krishna esegue
amorevolmente passatempi quali il purva-raga ossia il fascino e I’incanto
dell’attesa che essi provano quando si scorgono o ascoltano del proprio
amato prima dell’incontro effettivo.

Per concedere la misericordia a tutti i residenti di Vraja, Egli mette in atto
la Sua nascita e altri passatempi, ognuno di essi ¢ teso a concedere la Sua
benevolenza a tutti 1 Vaishnava del passato, presente e futuro in virtu
dell’ascolto dei lila-katha. Percio, stabilito che Sri Krishna manifesta tutti
1 passatempi a beneficio dei devoti, non di meno ne beneficeranno anche
le persone in genere che ascoltano anche solo il piu comune dei
passatempi del Signore, diventando cosi Suoi devoti. Ascoltando la
nettarea rasa-lila, le persone comuni diventeranno certamente devote
esclusive del Signore, questo ¢ il processo al di 1a di ogni dubbio.

Il tema sara discusso in modo piu elaborato nei Versi successivi come:

vVikriditam vraja-vadhubhir
idam ca visnoh
(Srimad-Bhagavatam, 33.10.39)

Le parole ‘manusam deham asthitah’ possono anche indicare le jive che
hanno raggiunto la forma umana e sono percio in grado di ascoltare tutti
questi passatempi ed avere 1’opportunita di diventare devote esclusive del
Signore Supremo. Poiche il Signore appare esclusivamente sui pianeti
terreni o mediani (martya loka), 1’adorazione del Signore assume la sua
importanza predominante, e di conseguenza, gli esseri umani che
risiedono sui pianeti terreni possono facilmente ascoltare le narrazioni dei
passatempi del Signore. La parola bhaktanam citata in questo Verso ¢
sostituita dalla parola bhutanam. In tal caso, il significato sarebbe il
seguente:

“Il Signore appare solo per il bene dei devoti, di conseguenza i devoti
sono la causa principale dell’apparizione del Signore. Il Signore appare
anche nella Sua forma umana originale per concedere il Suo favore alle
anime liberate (mukta), a coloro che aspirano alla liberazione (mumuksu),
1 goditori dei sensi (visayi) e tutte le altre entita viventi in accordo al loro
legame e relazione con i devoti. Si dice quindi che la compassione sia la
causa dell’apparizione del Signore. Tuttavia, bisogna comprendere che la
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misericordia del Signore verso gli esseri viventi in generale ¢ dovuto solo
alla relazione che hanno con i Suoi devoti. In altre parole, il Signore
concede la misericordia ad altre jive grazie al loro legame o vicinanza ai
devoti.”

Nel suo commento al Bhagavatam noto come Bhavartha-dipika, Srila
Sridhara Svami ha scritto: “Che dire dei devoti, anche le persone
materialiste vengono liberate ascoltando i passatempi del Signore, e si
assorbono esclusivamente in Lui. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
spiega questo Verso nel suo commento noto come ‘Sarartha darsini’:

bhaktanam anugrahaya tadrsih kridah
bhajate yah srutva manusam deham
asrito jivah tatparas tad visayakah
sraddhavan bhaved iti kridantar ato
vailaksanyena madhura rasamayah asyah

“Il Signore compie una varieta di passatempi per mostrare favore ai Suoi
devoti. Avendo acquisito la forma umana, essi possono ascoltare questi
passatempi e diventare devoti esclusivi del Signore. In altri termini,
sviluppano una ferma fede nell’ascolto delle narrazioni delle attivita del
Signore. Che altro dire sull’importanza di ascoltare i lila-katha? La rasa-
lila, completamente satura di madhurya rasa, si distingue tra tutti gli altri
passatempi del Signore. Come un gioiello, un mantra o una potente
medicina, la rasa-lila ¢ dotata di una potenza indiscutibile e sorprendente,
tanto che, ascoltandola, tutte le persone diventano devote al Signore
Supremo. Pertanto, ogni grado di devoti che ascoltano le descrizioni di
questi passatempi raggiungeranno il successo e otterranno la felicita
suprema. Ci possono essere dubbi al riguardo?”’

In questo contesto, possiamo citare il seguente Verso dello Srimad-
Bhagavatam (10.33.30):
naitat samacarej jatu
manasapi hy anisvarah
vinasyaty acaran maudhyad
yatharudro ’bdhi-jam visam

“Coloro che non sono isvara, il Signore Supremo, che non possiedono
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una potenza indipendente e sono soggetti al karma, non dovrebbero mai
imitare 1 passatempi del Signore neanche nella mente. Se qualcuno imita
stupidamente Sr7 Siva bevendo il veleno che si & generato dall’oceano,
verra certamente distrutto.”

L’essenza dei commenti di Sr7Jiva Gosvami e Sri Visvanatha Cakravarti
di Thakura a questo Verso, ci indica che gli esseri viventi vincolati al
corpo materiale e che sono ‘anisvara’, privi della potenza di controllo
propria del Signore Supremo, non dovrebbero mai imitare i Suoi
passatempi, nemmeno in sogno. Che dire di svolgere effettivamente tali
attivita; non si dovrebbe nemmeno desiderare di compierle. In altre
parole, gli atti compiuti da Dio in apparente trasgressione dei codici
religiosi, non si devono imitare, né desiderare di svolgerli nemmeno nella
mente.

La parola samacarana (comportamento), quando divisa nelle sue parti
costitutive (samyak e acarana), indica 1’insieme di un comportamento;
nel nostro caso il divieto assoluto di tale attivitd. Che dire di svolgere
queste attivita attraverso la parola o i sensi: tale ipotesi non deve esser
nemmeno concepita con la mente. La parola ‘hi’ indica che cid
certamente non va fatto. Se uno dovesse comportarsi in questo modo,
verrebbe completamente annientato.

La parola maudhyad (stupiditd) significa che se qualcuno, ignorando
I’onnipotenza del Signore, stupidamente adotta simile comportamento,
sara completamente rovinato, proprio come imitando Siva, si dovesse
scioccamente bere un veleno mortale. Ma il Signore Siva, nonostante
bevve il veleno, non ebbe conseguenze avverse; al contrario, ottenne una
fama ancora maggiore e lo splendore di Nilakantha, colui la cui gola ¢
diventava blu per aver ingerito il veleno.

Qui in questo Verso, I’imitazione di tale comportamento ¢ stata vietata,
ma nel Verso a seguire, ‘(33.10.36) yah srutva tatparo bhavet’ & evidente
che non solo i devoti, ma anche gli altri che ascoltano fedelmente questi
passatempi diventeranno a tutti gli effetti devoti al Signore Supremo. Cio
¢ stato ribadito anche in seguito, Srimad-Bhagavatam (33.10.39):
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vikriditam vraja-vadhubhir idam
ca visnoh sraddhanvito ‘nusrnuyad
atha varnayed yah bhaktim
param bhagavati pratilabhya kamam
hrd-rogam asv apahinoty acirena dhirah

“Una persona sobria che ascolta assiduamente e con fede dal proprio guru
le narrazioni della danza rasa di Sr7 Krishna con le giovani ragazze (gopi)
di Vraja, e in seguito descrive quei passatempi ad altri, molto presto
raggiungera para-bhakti o prema-bhakti per il Signore Supremo, e cosi
vedra dissiparsi rapidamente la malattia del cuore, la lussuria.”

Qui Jiva Gosvami commenta nel Vaisnava-tosani:
sraddhaya visvavasenanvita iti.
tad viparitavajna-rupaparadha-nivrity arthaica
nairantaryarthaica. tac ca phala vaisisnoyartham,
ataeva yo nu nirantaram srnuyat,
athanantaram svayam varnayec ca,
upalaksarai caitat smarec ca,
bhaktim prema laksanam param sri gopika
premanusaritvat sarvot tama jatiyam

“Dopo aver concluso la narrazione della rasa-lila, Sukadeva Gosvami si
immerse profondamente nell’estasi spirituale. In questo Verso si
descrivono i risultati dell’ascolto e del canto della rasa-lila che equivale a
benedire tutti i futuri ascoltatori e recitatori. Coloro che ascoltano
costantemente ¢ con fede la rasa lila di Sri Krishna con le giovani
ragazze di Vraja, e poi recitano quei passatempi, raggiungono
rapidamente la para-bhakti per Bhagavan Sri Krishna e cosi sconfiggono
la malattia del cuore, la lussuria.”

Sraddhanvita significa ascoltare con ferma fede. Questa parola ¢ stata
usata per prevenire 1’offesa che deriva dalla mancanza di fede (avisvasa)
o dal disprezzo (avajna) delle dichiarazioni degli sastra che si oppongono
al principio dell’ascolto con ferma fede; ma simultaneamente tale termine
promuoveanche I’ascolto costante. Con questa parola, viene rimarcata
I’importanza dell’ascolto. I vocaboli ‘atha varnayed’ in seguito lo
sottolineano: ascoltando continuamente la rasa-lila insieme ad altri
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passatempi speciali, si sara indotti a descrivere personalmente quei
passatempi. Per implicazione indiretta (upalaksana), ¢ inoltre indicato
che dopo aver ascoltato e recitato, si ricorderanno tali passatempi e si
trarra grande gioia. In altre parole, ascoltare, cantare, ricordare, provare
giola e cosi via sono tutti impliciti nelle parole ‘sraddhanvitan
anusrnuyat atha varnayed’, ascoltare ripetutamente con fede e poi
descriverli ad altri.

Para-bhakti significa bhakti che segue le orme delle gopi di Vraja.
Pertanto, la bhakti a cui si fa riferimento qui, ¢ prema-bhakti della
categoria piu elevata.

La parola pratilabhya (ottenimento), insieme al termine para-bhakti,
indica che prima si ottiene nel cuore la speciale para-bhakti che possiede
le caratteristiche distintive di prema, cioé che manifesta in ogni momento
varietd sempre nuove, e successivamente si vedra la malattia del cuore
detta lussuria, scompare rapidamente. Qui emerge la differenza tra kama
(lussuria materiale) nota come malattia del cuore, e kama (amore
spirituale) in relazione al Signore Supremo, ben distinti 1’uno dall’altro.
La parola kama in questo contesto implica indirettamente che tutte le
malattie del cuore rapidamente svaniranno.

Nella Bhagavad-gita (18.54) si dice:

“Colui che ¢ situato nella posizione trascendentale al di 1a della
contaminazione delle tre influenze della natura (brahma-bhuta), che ¢
pienamente soddisfatto in se’, che non si lamenta né brama nulla, e che
possiede una visione imparziale verso tutti gli esseri viventi, ottiene la
para-bhakti ovvero 1’amorevole devozione benedetta dai sintomi
dell’amore per Me.” In questo Verso della Gita si afferma che si ottiene
para-bhakti solo dopo la scomparsa delle malattie del cuore; ma nel
Verso sopra si dice che si ottiene la para-bhakti anche prima della loro
scomparsa. Di conseguenza, ¢ implicito che ascoltare e cantare la rasa-
lila ¢ uno delle piu potenti forme di sadhana.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura afferma quanto segue nel suo libro
‘Sarartha-darsini’ commentando lo stesso Verso (33.10.39):
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anudinam va srnuyat. atha varnayet kirttayet.
svakavitaya kavya-rupatvena nibadhneteti va.
para prema laknanam prapyeti ktva
pratyayena hrd-rogavaty apy..

Il prefisso ‘anu’ (ripetutamente o metodicamente) quando applicato al
termine ‘srnuyat’ (ascoltare) indica [’ascolto costante. Ascoltando
continuamente dalle labbra dello sravana guru e dei vaisnava e poi
recitarlo, narrando o descrivendo (quei passatempi) in un modo poetico di
propria composizione, si ottiene para-bhakti o in altre parole, la
devozione intrisa dell’amore divino; cio¢ della natura di prema (prema-
laksana-bhakti). 11 suffisso ‘ktva’ & stato utilizzato nella formazione del
verbo pratilabhya (ottenuto) come segue: prati + labh + ktva.

Secondo le regole della grammatica sanscrita, quando il suffisso ‘ktva’ ¢
applicato a una radice verbale con un prefisso, ¢ sostituito da ‘yap’.
Quindi la lettera ‘p’ viene eliminata e la forma finale della parola ¢
pratilabhya. 11 suffisso ‘ktva’ ¢ applicato al primo di due verbi per
mostrare un’azione successiva (cio¢, dopo aver raggiunto prema,
scompariranno tutti i desideri lussuriosi del cuore).

In questo caso, la prima azione & pratilabhya (il raggiungimento di
prema) ¢ la seconda azione ¢ ‘apahinoti’ rinuncia alla lussuria materiale e
altri simili desideri desideri del cuore.

Pertanto, il suffisso ‘ktva’ nel verbo ‘pratilabhya’ indica che sebbene
lussuria e altre malattie permangano ancora nel cuore, prima appare nel
cuore la prema-bhakti e poi in virtu alla sua straordinaria influenza essa
sradica alla radice tutti i vizi. L’ascolto e il canto della rasa-lila possiede
un potere cosi sorprendente che la lussuria annidata nel cuore del fedele
sadhaka scompare ed egli raggiunge prema. Anche se si rivelano
simultaneamente, I’influenza di prema si manifesta prima ed in seguito
grazie ad essa, tutti i desideri lussuriosi del cuore vengono annullati. Cosi,
ascoltando e cantando le narrazioni dei passatempi del Signore, prima si
ottiene prema per i piedi di loto del Signore, e poi il proprio cuore ¢
liberato dai desideri lussuriosi e da ogni altra contaminazione. In altre
parole, diventa perfettamente puro perché prema non ¢ debole come i
processi di jnana e yoga. La bhakti ¢ onnipotente e indipendente.
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Le parole ‘hrd-roga kama’ indicano la differenza tra i desideri lussuriosi
del cuore e il kama in relazione al Signore Supremo. Kama in accordo
alla relazione con il Signore Supremo ¢ della natura stessa del nettare di
prema (premamrta svarupa), mentre i desideri lussuriosi del cuore sono
esattamente all’opposto. Questi due elementi sono ben distinti 1’uno
dall’altro, e cio si evidenzia dall’uso delle parole ‘hrd-roga kama’.

La parola dhira significa pandita, o colui che di norma ¢ assorto negli
sastra. Coloro che non credono all’affermazione di questo Verso
pensano: “Finché la malattia della lussuria rimane nel cuore, non potro
raggiungere prema”, si dice possiedano un temperamento ateo. E noto
che chi ¢ libero da un comportamento cosi sciocco e ateo venga definito
pandita o persona sobria (dhira), per cui, solo coloro che hanno ferma
fede negli sastra, sono conosciuti come ‘dhira’.

Coloro che dubitano delle affermazioni degli sastra, sono atei e offensori
del santo nome, ed essi non possono mai raggiungere prema. Nel cuore
dei sadhaka che credono fermamente nelle affermazioni degli sastra,
sorge la fede ascoltando la rasa-lila e altre narrazioni, e solo nei loro
cuori prema manifesta la sua influenza come risultato dell’ascolto della
lila-katha. Da questo momento in poi, la lussuria e tutti i mali presenti nel
cuore del devoto sono distrutti alla radice.

Il commento di Srila Visvanatha Cakravarti Thakura allo Srimad-
Bhagavatam (10.47.59) ¢ rilevante anche in questo contesto. La si
afferma che la bhakti ¢ I'unica causa delle qualita superiori che si
manifestano in ogni individuo. L’austerita, [’apprendimento, la
conoscenza € cosi via, non sono 1 fattori determinanti che fan nascere le
qualita superiori. Sebbene la bhakti ¢ essa stessa della piu alta eccellenza,
non appare nella maggior parte dei cuori di persone eccezionali, dotate di
tutte le buone qualita. Al contrario, pud manifestarsi ¢ permanere anche
nelle persone piu cadute: grazie ad essa anche persone apparentemente
miserabili e cadute ottengono tutte le buone qualita diventando degne del
rispetto di tutti e raggiungono la piu alta e rara associazione.

Per questo motivo, I’opinione che bhakti-devi entra nel cuore solo dopo
che le anartha, aparadha, lussuria e altre malattie del cuore sono state
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sradicate, non ¢ appropriata, in realta, per la misericordia del Signore
Supremo o dei devoti, o eseguendo fedelmente il sadhana e bhajana,
questa rara bhakti entra prima nel cuore e poi tutte le anartha vengono
automaticamente dissipate prendendo atto di tutte queste considerazioni si
evince che questa conclusione ¢ evidentemente corretta.

Pertanto, 1 sadhaka che nutrono ferma convinzione nelle affermazioni
degli sastra, guru e Vaisnava, sono idonei ad ascoltare i /ila-katha dello
Srz‘mad—Bhagavatam saturi di rasa, invece, coloro che credono che solo 1
sadhaka completamente liberi da tutte le amartha hanno diritto di
accedere all’ascolto di questi passatempi, non si libereranno delle
anartha né otterranno 1’idoneita all’ascolto; anche dopo milioni di
nascite. Un altro punto da considerare ¢ che, se si accettasse una simile
argomentazione, i sadhaka ancora affetti da anartha, sebbene possiedano
fede, non potrebbero mai leggere né ascoltare i libri sacri dei rasika
Gaudiya Vaisnava acarya come Srila Sanatana Gosvami, Srila Rupa
Gosvami, Srila Visvanatha Cakravarti Thakura e Srila Bhaktivinoda
Thakura.

In una tale circostanza, saremmo per sempre privati delle verita piu
confidenziali ed -elevate della bhakti espresse da questi acarya,
precludendo ogni possibilita che il germoglio del desiderio per la
raganuga-bhakti si risvegli nei nostri cuori e saremmo defraudati per
sempre del tesoro mai prima concesso, il prema-rasa del munifico Sri
Saci-nandana, il liberale dispensatore di krsna-prema. Cosa ne sarebbe
allora della specialita che distingue i Sr7 Gaudiya Vaisnava che si sono
rifugiati in Caitanya Mahaprabhu e nei Vaisnava di altre sampradaya?
Un altro argomento da considerare & questo. Nella S¥7 Caitanya-
caritamrta (Madhya, 8.70) viene citato il Verso seguente tratto dal
Padyavali:

krsna-bhakti-rasa-bhavita matih

kriyatam yadi kuto pi labhyate
tatra laulyam api mulyam ekalam
Jjanma-koti-sukrtair na labhyate

Qui, le parole ‘laulyam api mulyam ekalam’ (I’unico prezzo ¢ il
desiderio), indicano che un simile e intenso desiderio ¢ molto raro: non
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puo essere risvegliato nemmeno dai devoti che hanno accumulato positive
attivita devozionali per milioni e milioni di nascite. Allora come si pud
ottenere? Le parole ‘krsna-bhakti-rasa-bhavita matih’ indicano una
persona la cui intelligenza e percezione del krsna-bhakti-rasa ¢ stata
risvegliata. Qui, il presupposto ¢ che ascoltando fedelmente le narrazioni
dei passatempi di Sr7 Krishna saturi di rasa, pronunciati dalle labbra dei
rasika Vaisnava che sono la dimora del krsna bhakti-rasa, o studiando
attentamente e con fede la letteratura in relazione ai passatempi di
Krishna da essi composti, si potra ottenere questo speciale desiderio.
Oltre a questo, non ci sono altri modi.

Un’altra argomentazione ¢: affermare che al momento non esiste sadhaka
che sia completamente libero da anartha e quindi, nessuno ¢ idoneo, né in
futuro nessuno lo sara, ¢ del tutto illogico. Essere liberi dalla lussuria e da
tutte le altre anartha non ¢ la qualifica per accedere alla raganuga-bhakti.
11 desiderio risvegliatosi nel cuore per la dolcezza (madhurya) del Signore
¢ 'unica qualifica per accedere alla raganuga-bhakti. Né vi ¢ alcuna
certezza che 1’osservanza degli aspetti della sola vaidhi-bhakti risveglino
automaticamente il desiderio di seguire la raganuga-bhakti; non ci sono
prove o evidenze di questo. Pertanto, il nostro piu grande obbligo ¢ di
seguire cio che ¢ espresso nei commenti dei precedenti acarya, sui citati
Versi dello Srimad-Bhagavatam.

E per ispirazione di Sua Divina Grazia che Srila guru-pada-padma nitya-
lila pravista om visnupdda astottara-sata SrT Srimad Bhakti Prajnana
Kesava Gosvami Maharaja che le ripetute sollecitazioni di molti devoti
simili a calabroni, ho presentando ai lettori la Sr7 Venu-gita compresa di
spiegazione ai commenti di Cakravarti Thakura e Jiva Gosvami noti
come rispettivamente Sarartha-darsini e Sri Vaisnava-tosani. Leggendo
questo argomento con piena fede, il desideiro di accedere alla raganuga-
bhakti germogliera certamente nel cuore dei fedeli devoti. Questo ¢ lo
scopo della forma umana.
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Settima Parte
Srila Gurudeva e la letteratura Vaisnava

Paramaradhyatama Srila Gurudeva era dotato della qualita di essere
eccezionalmente brillante in tutti i campi. Nessuno poteva eguagliarlo
nell’organizzare una societa ideale, e allo stesso tempo era anche
impareggiabilmente esclusivo nel coltivare la conoscenza trascendentale.

Era uno studioso di filosofia maturo e profondo, un devoto rasika e anche
un poeta. E molto raro trovare una persona che possiede un simile talento
in campi cosi diversi. Aveva il dono di stupire tutti con i suoi pensieri
sempre freschi, ed era parte naturale della sua vita scrivere testi Vaisnava
presentando nuove conclusioni filosofiche e realizzazioni. Arricchi il
tesoro della letteratura Gaudiya Vaisnava, non solo pubblicando le
scritture autentiche dei precedenti dcarya, ma anche componendo
personalmente nuovi libri, articoli, saggi, preghiere, poesie ricche di
siddhanta, conclusioni filosofiche e di rasa, 1 dolci sentimenti spirituali.

Presenteremo qui apprezzamenti di alcune delle sue preghiere, saggi e
dolci poesie. Paramaradhya Srila Acarya KesarT pensava che la pura
bhakti non poteva diffondersi completamente fintanto che nel mondo
esiste la concezione mdyavada. E quindi essenziale sradicare la
mayavada. Per questo motivo ha scritto un libro dal titolo “La storia della
teoria Mayavada, la vittoria del Vaisnavismo”. (Oltre il Nirvana,
I’evoluzione storica della spiritualita — da pag. 22 a pag. 50)

Sri S11 Radha-Vinoda-bihari tattvastakam

Sri Sri Radha-Vinoda-bihariji sono le divinita che presiedono la Sri
Kesavaji Gaudiya Matha; quando furono installate, alcuni Vaisnava erano
curiosi di sapere perché entrambe le divinita avevano lo stesso colore e
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chiesero rispettosamente a Srila Acarya Kesari: “Nella nostra Gaudiva
sampraddya e altrove, la divinita di Srimatr Radhika ¢ fatta di marmo
bianco e quella di Sri Krsna ¢ fatta di marmo nero. Perché entrambe le
divinita che hai manifestato sono bianche?”

Srila Acaryadeva rispose a questa domanda in modo bello e senza
precedenti componendo lo Sri Sri Radha-Vinoda-bihari-tattvastakam.
Paramaradhya Srila Gurudeva ha meravigliosamente manifestato
I’oceano insondabile della sr7 radha-tattva, sri krsna-tattva, prema-tattva,
rasa-tattva e la corrente di pensiero piu elevata dei ripanuga contenuta
nel piccolo vaso di questo tattvastakam. Cercheremo di rivelare qualcosa
dei suoi sentimenti nella spiegazione che segue, usando la sakha-candra-
nyaya, la logica del ramo e della Luna, ovvero pur essendo la Luna
lontana nel cielo, si puo indicarne la posizione usando come riferimento
qualcosa che ¢ nelle vicinanze, ad esempio il ramo di un albero.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 1
radha-cintda-nivesena yasya kantir vilopita
Sri-krsna-caranam vande radhalingita-vigraham

Adoro i piedi di loto di ST Krsna, nella forma contrassegnata
dall’abbraccio di Sri Radhika (radhalingita e radhacihnita). Quando
Srimatt Radhika, la personificazione di mahdbhava, mostrd mana, la
collera indotta della gelosia, Sri Krsma s’immerse completamente nel
sentimento di separazione da Lei. La Sua stessa carnagione scura svani e
assunse lo splendore luminoso e dorato di Srimati Radhika; preghiamo ai
piedi di loto di Sri Krsna splendidamente decorato dallo splendore dorato
di Srimati Radhika quando Ella Lo abbraccia dopo aver pacificato la sua
mana.
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In questo Verso la parola radhalingita ha due significati. Il primo ¢
radhaya lingita, con i segni di Sri Radha. 1l secondo significato &
radhaya alingita, abbracciato da Srimati Radhika. Quando Srimatt
Radhika esibisce mana e dhira-lalita nayaka Sri Krspa si assorbe
completamente in sentimenti di separazione da Lei, scompare il Suo
splendore naturale, tendente ad un radioso blu e accetta tacitamente la
carnagione dorata di Srimati Radhika, ovvero la Sua stessa lucentezza
diventa dorata. Non deve compiere nemmeno il minimo sforzo a tal fine;
succede automaticamente. E come la forte vespa bhrrigr che ferma con la
forza il debole insetto telacatta e lo confina nella sua cavita.

Quando il debole insetto percepisce il particolare suono prodotto dal
bhrngi, si spaventa e contemplano costantemente la forma del bhrngi,
assume una forma corporea che corrispondente esattamente a quella della
vespa bhragi.

Possiamo anche dare 1’esempio di Maharaja Bharata, che preoccupato
per la sorte di un cerbiatto, al momento della morte penso a lui e cosi
nella vita successiva acquisi il corpo di un cervo. Analogamente, Sri
Krsna assume lo splendore dorato di Srimati Radhika quando diventa
molto assorto nel pensarla.

Questo tema ¢ ben descritto in una conversazione tra Varhadeva e
Dharani nella Varha-samhita. Sri Varahadeva disse a Dharant: “A
Vrndavana c’¢ un grande albero banyano sulla riva della Yamuna, e i suoi
rami si estendono in lungo e in largo in tutte le direzioni. Molti tipi di
armoniosi uccelli cantano sempre sui suoi rami. Intorno alla base
dell’albero c’¢ una bella piattaforma rialzata su cui Sri Sri Radha-Krsna
godono di piacevoli passatempi. Una volta, sulla riva della Yamuna, Sri
Krsna stava assaporando la rasa-lila con le sue sakhi. Milioni di gopi
erano presenti per giocare nei passatempi con Lui ed Egli, assorto
nell’amore estatico, inizid a ballare con le gopi abbracciandole una dopo
I’altra. Krsna godeva di una varieta di scambi amorosi, a volte con
Srimati Radhika e talvolta con le altre.

“Srimati Radhika notd che mentre era con Lei, Krsna stava
contemporaneamente danzando abbracciato con altre gopi, e dal momento
che non stava onorando la Sua superiorita rispetto alle altre gopi, si
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arrabbio. Lascido immediatamente il luogo della danza (rasahashali) e si
nascose in un vicino kusija. In breve tempo, Krsna notd ’assenza di
Srimati Radhika e diventato irrequieto, pensd. “Colei che Mi ¢ piu cara
della Mia stessa vita e per la quale compio questa rasa-vilasa, Mi ha
lasciato.” “Dov’¢ andata?”

“Danzare con milioni e milioni di gopi non poteva catturare il cuore di
Krsna nemmeno per un momento. Afflitto dalla separazione da Srimatt
Radhika, lascio immediatamente il rasa-mandali e comincio a cercare in
un kusija dopo Daltro, dicendo ad altra voce: “O Radha, dove sei?”
Mentre cercava Srimati Radhika, il gioiello pit splendente di tutte le Sue
amate sakhi, giunse sulla riva del Kalindi. Ormai stanco e senza speranza
dopo la lunga ricerca, si accomodo all’ombra di un albero di tamarindo in
un’incantevole kuija e inizid a cantare il nome di Radha in profonda
separazione. A volte chiamava in modo malinconico: ‘Pranesvari!
Ahime! O Regina del mio cuore! Mi hai abbandonato. Dove sei andata?’

radha vislesatah krsnah
hy ekada prema-vihvalah
radha-mantram japam dhyayan
radha sarvatra pasyati
Varaha-Samhita

“Afflitto da profonda separazione per Srimati Radhika, Sri Krsna colto
dalla pazzia trascendentale cantd il radha-mantra, e durante tale
meditazione gradualmente vide Radhika manifestarsi ovunque.
Percependola sia interiormente ed esteriormente, divenne come Srimati
Radhika, ed anche il Suo splendore corporeo divento dorato.” Questo ¢ il
primo significato della parola radhalingita.

SrT Gaurasundara era solito sostare a Imlitald, perché ¢ il luogo dove si ¢
svolto questo passatempo ed ¢ presente quel particolare albero di
tamarindo. Sopraffatto dall’emozione, cantava il Santo Nome, piangendo
amaramente, ¢ solo nel pomeriggio, andava a mendicare in un villaggio
vicino ad Akriira-ghata. Sri Gaurasundara & venuto a Vraja-dhama da
Nilacala specialmente per raggiungere e rafforzare il Suo radha-bhava,
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perché senza radhd-bhava non avrebbe mai realizzato i Suoi tre principali
desideri.

Srila Ripa Gosvami, il pit grande gioiello tra i rasika Vaisnava, scrisse il
Verso “harih purata-sundara-dyuti-kadamba-sandipitah”, dove indica la
forma di Hari effulgente come lo splendore dell’oro, o in altri termini la
forma di Sr7 Krsna che ¢ raggiante dello splendore dorato di Radha
quando & profondamente assorto nel pensarLa. Sr7 Svariipa Damodara,
che ¢ un intimo associato di Sr7 Gaurasundara e anche il rasa-sastra
guru, ha indicato lo stesso stato d’animo nel suo kadaca (taccuino),
“radhda-bhava-dyuti-suvalitam naumi krsna-svariipam — M’inchino
ripetutamente a quel Krsna che risplende del lustro e dei sentimenti
intrinseci di Srimati Radhika.”

Ora discuteremo il secondo significato di radhalingita. Qui il poeta offre
preghiere a Sri Krspa quando viene abbracciato dalla Sua amata Sri
Radhika, che ha assunto i sentimenti di svadhina-bhartrka-nayika,
I’eroina che controlla felicemente il suo amante dopo che la sua mana
(collera gelosa) si ¢ pacificata. Vedendo Krsna disorientato perche
separato da Lei, anche il soffice cuore di Srimati Radhika si senti
angustiato. Il Suo autocontrollo e il malumore scomparvero
immediatamente e legd Sr7 Krsna alle corde del suo abbraccio. Krsna si
senti soddisfatto e tutto il dolore e le sofferenze si dissolsero.

SrT Raya Ramananda nel suo dialogo con Sy Caitanya Mahdaprabhu
citato nella $¥7 Caitanya-caritimrta (Madhya-lila 8.194), fa riferimento
a questo episodio.
nda so ramana, nd hama ramani
dunhii-mana manobhava pesala jani
'e sakhi, se-saba prema-kahini
kanu-thame kahabi vichurala jani

Nella follia dell’amore in separazione, Srimati Radhika dice: “Il nostro
prema raggiunse il suo limite massimo col semplice battito delle ciglia.
Ci siamo incontrati e fin dal primo momento siamo diventati uno; ho
persino dimenticato la distinzione tra 1’amata e [’amato. Ora sono
separata da Te, e questo scambio amorevole ¢ diventato come una
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semplice fiaba. E cosi che gli uomini virtuosi agiscono alla ricerca
dell’amore?”

Questo poema rivela I’ultimo stadio di milana, o incontro, in cui Sri
Krsna ¢ completamente abbracciato da Radhika. Poco dopo, Raya
Ramananda disse a SrT Gaurasundara (Madhya-Iila 8.268-271):

pahile dekhilun tomara sannydsi-svaripa
ebe toma dekhi munii syama-gopa-ripa
tomara sammukhe dekhi kanicana-panicalika
tanra gaura-kantye tomara sarva anga dhaka
tahate prakata dekhi sa-vamsit vadana
nand-bhave caricala tahe kamala-nayana
ei-mata toma dekhi 'haya camatkara
akapate kaha, prabhu, karana ihara

Un residuo dubbio nasce nel cuore di Raya Ramananda Prabhu che riferi
a Sriman Mahaprabhu: all’inizio ti ho visto col vestito di un sannydst, ma
ora ti vedo come un pastorello scuro. Allo stesso tempo, sto assistendo ad
un altro fenomeno non comune. E come se una meravigliosa e bellissima
figura femminile (la forma di una gopi) fosse in piedi di fronte a Te, e
avvolge tutto il Tuo corpo con la sua lucentezza dorata. Io percepisco
direttamente che in quella forma appoggi un flauto alle tue labbra, e i tuoi
occhi di loto danzano inquieti, mostrando un sentimento di profonda
brama. Per favore sii misericordioso con me e dimmi sinceramente cos’¢
questo prodigio e il Tuo vero intento nel manifestare questa forma.

Il soggetto profondo e confidenziale di questi quattro Versi ¢ che la
radiosa lucentezza di Krsna che tende al blu ¢ coperta dallo splendore
dorato di Srimati Radhika, poiché ogni arto del corpo di Sri Krsna ¢
abbracciato da ogni parte del corpo di Srimati Radhika. 11 corpo di
Muralidhart Sr Krsna rimane invariato; solo la Sua lucentezza diventa
dorata. E questa forma di Sri Krsna abbracciata da Srimati Radhika, che &
adorata in tutti i templi della nostra Sr7 Gaudiva Vedanta Samiti.

Questa preghiera profonda e filosofica, che trabocca di sentimenti
esaltanti, indica chiaramente la fedelta esclusiva del suo autore alla
concezione di Sri Ripa Gosvami. Per assimilare nei nostri cuori questo
sentimento esclusivo delle fanciulle di Vraja, dobbiamo prima capire i
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principi della bhakti. Ci sono tre fasi progressive nella bhakti: sadhana-
bhakti, bhava-bhakti e nella perfezione, prema-bhakti. La sadhana-bhakti
matura in bhava-bhakti e alla fine matura in prema.

La sadhana-bhakti, che si compie durante la pratica, ha due divisioni:
vaidhi e raganuga. Quando la pratica della bhakti porta il frutto di prema,
c’¢ ancora una sottile differenza tra il prema che si raggiunge tramite la
vaidhi-sadhana-bhakti e il prema che ¢ espressione della raganuga-
sadhana-bhakti. 11 Prema che si ¢ sviluppato dalle pratiche della vaidhi-
bhakti & intriso di riverenza per la maesta di Sr7 Bhagavan ed ¢ noto come
vaikunthiya-prema. 1l prema che si ottiene coltivando la raganuga-bhakti
¢ completamente libero anche dal sentore di riverenza ed ¢ conosciuto
come I’'immacolato dolce vraja-prema, lo stadio piu elevato, ossia quello
che ¢ espresso dai sentimenti delle gopi.

Per comprendere correttamente la raganuga-bhakti, ¢ essenziale che
prima si capisca ragatmika-bhava. Rdaga ¢ la sete inestinguibile
dell’innamoramento, dovuto all’intenso assorbimento nell’oggetto del
proprio affetto, Sri Krsna. L’attaccamento profondo e intenso che
produce questo raga ¢ chiamato ragatmika-prema.

Il fattore caratterizzante e unico di tale amore (priti), proprio degli eterni
abitanti di Vraja, tra cui mucche, cervi, pappagalli e altri animali, ¢
chiamato ragatmika-priti, che a sua volta ¢ di due tipi: I’amore spontaneo
basato sulla relazione sambandha-ripa e kama-ripa. 11 termine kama-
ripa si riferisce solo all’affetto degli amati di Krsna, e il desiderio che
segue le orme di questo kama-ripa rati ¢ chiamato kamanuga-bhakti.

Kama-ripa ragatmika-prema ¢ di due tipi: sambhoga-icchamayi e tat-
tad-bhava-icchamayi, ovvero il desiderio di sperimentare i dolci
sentimenti (bhava) che le gopi di Vraja hanno per Krsna. 1l rati delle
nayika come Srimati Radhika, Candravali e Syamald, che desiderano
incontrare Krsna per il Suo piacere, ¢ chiamato sambhoga-icchamayri, il
riferimento ¢ il Verso: ‘Tasam bhava-madhurya-kamita (Bhakti-
rasamrta-sindhu 1.2.298), invece le sakhi che hanno fat-tad-bhava-
icchatmika rati, non desiderano incontrare Krsnpa indipendentemente, ma
sono intente a gustare il dolce sentimento di Srimati Radhika quando si
incontra con Krsna.
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Ci sono cinque tipi di sakhi: sakhi, nitya-sakhi, prana-sakhi, priya-sakhi e
priva-narma-sakhi. Chi possiede lo stesso affetto (sneha) sia per Sri
Radha sia per Sri Krsna ¢ il sentimento definito sama-sneha; mentre chi
mostra piu affetto verso I’'uno o I’altro sono chiamati visama-sneha.
Vrnda e Dhanistha sono esempi di sakhi con visama-snehd, poiché esse
nutrono piu affetto per Sri Krsna. Le nitya-sakhi, come per esempio,
Kastirt Manjart e Mani Maiijari, sono anch’esse visama-sneha, ma
hanno pit affetto per Srimatt Radhika. Le sakhi che capeggiano questi
gruppi sono chiamate prana-sakhi, e tra esse Sri Ripa Mafjari & la
principale.

Le gopi come Malati sono priya-sakhi, hanno sama-sneha per Radha e
Krsna, ma mostrano un po' pitl favore verso Srimatt Radhika. Tra queste
priva-sakhi, le piu care e importanti come Lalita e Visakha, sono
chiamate priya-narma o parama-prestha-sakhi. Queste nayika, o eroine,
possiedono tutte le buone qualita, eppure si sentono piu soddisfatte
nell’organizzare 1’incontro della Coppia Divina, Sri SrT Radha-Krsna.
Sakhi come Riipa, Rati e Lavanga, che sono le principali tra le nitya-sakhi
e prana-sakhi, sono devote al servizio ininterrotto ed eterno di Srimati
Radhika nei nikunija nascosti. Queste sakhi non hanno alcun desiderio di
incontrarsi con Krsna separatamente, € sono completamente soddisfatte
quando gustano i sentimenti di Srimati Radhika che traspaiono nel suo
incontro con Lui.

Tutti gli abitanti di Goloka Vraja, tra cui gopa, gopi, mucche, vitellini,
altri animali e uccelli, sono ragatmika ossia possiedono 1’amorevole e
spontanea devozione la cui essenza ¢ l’intenso attaccamento (taga)
splendidamente manifestato, e preminente negli abitanti di Vraja. 1
sadhaka che per raggiungere il loro bhava seguono i sentimenti di questi
abitanti di Vraja sono chiamati raganuga, che indica la natura pura della
jiva che induce a seguire l’attrazione spontanea dell’anima verso il
Signore.

Tra questi raganuga-sadhaka, solo quelli che seguono specificamente il
sentimento interno di Sr7 Rijpa Maiijari sono ripanuga. Quindi, tutti i
riupanuga-sadhaka sono anche raganuga-sadhaka, ma 1 raganuga-
sadhaka non sono necessariamente riupanuga. Ripanuga-sadhaka sono
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coloro che con il corpo esterno seguono il processo del bhajana dato da
Srila Ripa Gosvami, e simultaneamente con il corpo spirituale concepito
internamente (siddha-deha) seguono i sentimenti di Sy Ripa Marjari
mentre serve Sri SrT Radha-Krsna a Vraja. Solo quel tipo di raganuga-
sadhaka & un ripanuga Vaisnava. 11 piu alto seguace di Srila Ripa
Gosvami (ripanuga-vara), Srila Raghundtha dasa Gosvami, prega cosi
nel suo S¥7 Vilapa-kusumaiijali (96, 16):

tavaivasmi tavaivasmi
na jivami tvaya vina
iti vijiidya devi tvam

naya mam caranantike

“Ah Devi Sri Radhike! To sono tuo! Io sono tuo! Non posso vivere senza
di te. Sapendo questo, per favore dammi un posto ai Tuoi piedi di loto.

padabjayos tava vina vara-dasyam
eva nanyat kadapi samaye kila devi ydce
sakhyaya te mama namo 'stu namo’
Stu nityam dasyaya te mama raso
'stu raso' stu satyam

“O Devi Radhike, non chiedo nulla se non il piu elevato e diretto servizio
al Tuoi piedi di loto. Ancora e ancora offro pranama da lontano alla
posizione delle tue sakhi, ma prometto che la mia incrollabile devozione
sara sempre per essere la Tua servitrice.”

Vediamo che anche il desiderio di Srila Narottama Thakura & di essere
un rupanuga:

Sri-riipa-marnjari-pdada, sei mora sampada, sei mora bhajana-piijana

sei mora prana-dhana, sei mora abharana, sei mora jivanera jivana
sei mora rasa-nidhi, sei mora varnicha-siddhi, sei mora vedera dharama
“I piedi di loto di Sr7 Ripa Maiijari sono il mio tesoro pill caro. Sono
I’oggetto piu alto della mia adorazione e delle pratiche devozionali
interiori. I suoi piedi di loto sono la mia ricchezza piu cara, piu cari della
mia stessa vita. Sono lo squisito ornamento della mia vita, e I’essenza
stessa della mia esistenza. I suoi piedi di loto sono la casa del tesoro del
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rasa. Rappresentano la perfezione dei miei desideri e sono I’essenza di
tutti i Veda.”

Srila Bhaktivinoda Thakura, un dcarya per i seguaci di Sri Riipa
Gosvami, ha composto questa preghiera nella Gita-mala (Parte Quinta -
Siddhi-lalasa).
Sri-riipa-marnjari, sange yabo kabe,
rasa-seva-siksa-tare
tad-anugd ha'ye, radha-kunda-tate,
rahiba harsitantare
“Quando Sr7 Riipa Masijar mi portera con lei sulle rive del Sr7 Radha-
kunda per insegnarmi il rasa-seva? Vivro 1i sotto la sua guida e il mio
tempo trascorrera con grande gioia nel mio cuore.”

sri-radhara sukhe, krsnera ye sukha,
Jjaniba manete ami
radha-pada chadi, sri-krsna-sangame,
kabhu nd haiba kami
radhd-paksa chadi, je jana se jana,
je bhave se bhave thake
ami ta radhika, paksa-pati sada,
kabhu nahi heri take
“Il piacere di Radhika ¢ I'unica vera fonte di gioia per Krsna. Pertanto,
non desidererd mai abbandonare i Suoi piedi di loto per tentare di godere
separatamente. Vivo sempre nell’intima cerchia di Radhikd e non guardo
mai nemmeno i volti di coloro che La lasciano, non importa chi siano o
quale sia il loro sentimento.”

Questi stati d’animo sono la vita e ’anima dei rippanuga Vaisnava. 11 mio
pitl venerato Srila gurupdada-padma & un importante ripanuga-acarya, e i
suoi piu profondi sentimenti si sono chiaramente manifestati in questo
primo Verso del Sri SrT Radha-Vinoda-bihari-tattvastakam. 11 suo bhava
¢ che SiT Krsna dev’essere immerso nel ricordo di Sri Radha, egli
dovrebbe cercare SrimatijT, e sentirsi angosciato in Sua separazione.
Questo Verso esprime parzialita verso Srimati Radhika ed & la concezione
riipanuga sia nella separazione che nell’unione.

169



Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 2

sevya-sevaka-sambhoge dvayor-bedah kuto bhavet
vipralambhe tu sarvasya bhedah sada vivarddhate

“SrT Krsna & sevya (Colui che accetta sempre il servizio dal sevaka) e
bhokta (Colui che gioisce sempre). Srimati Radhika ¢ 1’emblea del sevaka
(Colei che serve sempre il sevya) e bhogya (1’oggetto che Krsna gioisce).
Quando S’incontrano e gioiscono 1’un I’altro, come puo esserci qualche
differenza tra loro? In quel momento svanisce bheda la distinzione,
abheda la non-differenza, ed ¢ evidente. Tuttavia, nello stadio di
vipralambha, o separazione, bheda diventa sempre piu intenso.”

Al momento dell’unione (sambhoga), non esiste alcuna differenza tra
sevya, colui che ¢ servito, e sevaka, colui che serve. Sri Nanda-nandana,
che ¢ la personificazione dello srrngara-rasa, il dolce amore tra amanti, ¢
la piu alta vetta del sevya o bhokta-tattva, e Srimati Radhika ¢& la piu alta
vetta della sevaka-tattva o asraya-tattva. 1l loro anurdga ¢ noto come
sthayibhava, emozione permanente. Quando questo anurdaga raggiunge il
suo limite massimo, ¢ conosciuto come yavaddasraya-vrtti, un sinonimo di
mahabhava che indica la tendenza a gustare la bellezza insuperabile di
Krsna.

In quella fase, I’anuraga senza precedenti, ossia il profondo attaccamento
di Srimati Radhika per Krsna, raggiunge il livello di sva-samvedya-dasa,
ovvero quando gli otto tipi di trasformazioni corporee (asta-sattvika-
bhava), che hanno origine dalla pura virtu trascendentale (suddha-sattva),
manifestano il sudipta, una condizione incandescente. (Solo Sri Radha,
che ¢ ’amata speciale di S77 Krsna, raggiunge questo stadio.)

In questa condizione speciale, il sevya e il sevaka dimenticano
completamente le Loro identita. Inoltre dimenticano le distinzioni: “Lui ¢
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I’amante” e “Io sono I’amata”. I Loro cuori si sciolgono e diventano un
tutt’'uno. In questa condizione non ¢ possibile concepire o immaginare
alcuna distinzione tra Loro due. Tuttavia, nello stadio della separazione,
entrambi si cercano 1’un I’altro con grande angoscia. Il dialogo tra Raya
Ramananda ¢ Sri Caitanya Mahdaprabhu sulle rive del sacro fiume
Godavari ci fornisce una visione di questo raro ed eccelso sentimento di
rasaraja-mahabhava, dove la forma combinata di Srimatf Radhika e Sri
Krsna, si manifesta come Sriman Mahaprabhu.

na so ramana, nd hama ramani
dunhii-mana manobhava pesala jani'
e sakhi, se-saba prema-kahint
kanu-thame kahabi vichurala jani'
ST Caitanya-caritamrta (Madhya-Iila 8.194)

SrT Svariipa Damodara ha immaginato nel suo diario questo bhava
profondo e confidenziale:

radhd krsna-pranaya-vikrtir hladini saktir asmad
ekatmanav api bhuvi pura deha-bhedam gatau tau
caitanyakhyam prakatam adhuna tad-dvayam caikyam aptam
radha-bhava-dyuti-suvalitam naumi krsna-svariipam
ST Caitanya-caritamrta (Adi-lila 1.5)

“Srimati Radhika ¢ la hladini-Sakti di Krsna, la Sua potenza di piacere ¢
la personificazione del pranaya, amore intimo. Dal momento che sono
un’anima sola (ekatma-svariipa), Lei ¢ intrinsecamente non-diversa da
Krsna ed € uno con Lui. Tuttavia, per godere del piacere trascendentale
dei Loro passatempi amorevoli, Radha e Krsma Si manifestano
eternamente in queste due forme apparentemente separate. Ora queste due
identita trascendentali, sevya e sevaka, visaya-tattva e dasraya-tattva, si
sono manifestate in una sola forma che ¢ la sr7 caitanya-tattva. M’inchino
ripetutamente a Sacinandana, che ¢& la svaripa di Krspa ornata con i
sentimenti e la carnagione di Srimati Radhika.”

In questo Verso, Sri Svariipa Damodara ha usato la parola ‘ekatma’ per
stabilire che Sri Sri Radha-Krsna, sevaka-tattva e sevya-tattva, non sono
diversi I'uno dall’altro. Poi dice “deha bhedam gatau tau” per indicare la
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differenza tra le due tattva. Param-rasika tattva-acarya Srila Gurupada-
padma ha indicato questi stessi sentimenti profondi e confidenziali nel
secondo Verso della sua composizione.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 3

cil-lila-mithunam tattvam bhedabhedam acintyakam
Sakti-saktimator aikyam yugapadvarttate sada

Per I’influenza dell’acintya-sakti I’eterna Coppia Divina, la potenza sakti
e Saktiman il possessore della potenza, compiono illimitati passatempi
trascendentali e sono per sempre simultaneamente differenti e non
differenti. Cio significa che para-tattva non ¢ mai senza potenza
(nihsaktik). Quando sakti e Saktiman sono una sola svarupa uniti in un
solo corpo, allora si manifesta gaura-tattva, ma quando sono separati in
due corpi, Krsna come Lila Purusottama, i1 Maschio Supremo, gioisce
dei passatempi (lila) con Srimati Radhika; passatempi completamente
trascendentali, il S¢ originale nella forma amorosa, la forma combinata di
sakti e saktiman.

Sri Vrajendra-nandana Sri Krsna ¢ la Verita Assoluta non duale (advaya-
jhana para-tattva). Egli ¢ ’incarnazione del nettare di tutti i nettari
(akhila-rasamrta-mirti), e possiede tutte le potenze (sarva-saktiman). La
sua naturale potenza interna ¢ una ed ¢ conosciuta come svaripa-sakti.
Per il desiderio di Saktiman Sr Krsna, questa singola potenza si manifesta
in varie forme per assolvere compiti diversi. Si espande sotto forma di cit-
sakti per manifestare il mondo spirituale (cit-jagat), come jiva-Sakti per
manifestare tutte le entitd viventi, € come mayd-sakti per manifestare
I’intera creazione materiale. Questa potenza soddisfa anche i vari
desideri di Sr7 Krsna sotto forma di potenza cognitiva (samvit); attraverso
la quale Krsna conosce Se Stesso e permette agli altri di conoscerLo. La
potenza di esistenza (sandhini); e la potenza di felicita con cui prema ¢
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’essenza della hladini; mahabhava ¢ Vessenza di prema, e Srimati
Radhika ¢ I’'incarnazione di questo mahdabhava.

Quella para-sakti che ¢ il concentrato dell’essenza di prema ¢
personificata da Srimati Radhika, e soddisfa eternamente tutti i desideri di
Sri Krsna. Radha-Krsna sono mithuna-tattva, o yvugala-tattva, la Coppia
Divina, in questo caso significa che Sri Krsna, desiderando assaporare un
particolare tipo di rasa, ha accettato la lucentezza esterna e il mahabhava
interno di Srimati Radhika pertanto la forma eterna di tale sentimento &
Sri Gaurasundara, che ¢& Radha-Krsna combinati. Quindi Sri
Gaurasundara & I’emblema della mithuna-tattva. Svayam Bhagavan Sri
Caitanya Mahaprabhu e 1 suoi Gaudiya Vaisnava dacarya, hanno
accettato la simultanea e inconcepibile differenza e non differenza di Sr7
Sri Radha-Krsna, come spiegato nel primo Verso.

SrT Sankara Acarya accettd come para-tattva il brahman indifferenziato,
senza forma e potenza. Questo brahma ¢ privo di differenze in sé
(svagata-bheda), differenze da altri elementi (sajatiya-bheda), quali la
natura materiale e le entita viventi (vijatiya-bheda), ed ha chiamato questa
dottrina ‘kevaladvaita-vada’. Molti acarya hanno usato una logica
inconfutabile e incisive prove tratte dagli sastra per eradicare la dottrina
di Sri Sarnkara del nirvisesa ‘kevaladvaita’.

Tra gli acarya includono: Sri Krsna Dvaipayana Vedavyasa, 1’autore del
Vedanta-sitra; Parasara; Audulaumi e altri dcarya dei tempi antichi che
avevano realizzato la conoscenza della Verita Assoluta; Vaisnava dcarya
come Sri Ramanuja, Sri Madhva, SrT Visnu Svami e Sri Nimbaditya,
acarya shivaiti come Sri Nilakantha; ed altri che arrivarono in un periodo
successivo come Sri Bhaskara Acarya. Tutti hanno accettato il para-
brahma e la Sua sakti, ed anche 1’affascinante sac-cid-ananda sri vigraha
di para-brahma che sono I’essenza di tutte le qualita (savisesa).

Acarya delle diverse Vaisnava sampradaya hanno propagato la pura
bhakti nel mondo: Sri Ramdanuja predicava la visistadvaita-vada, Sri
Madhvicarya presentd la dvaita-vada, Sri Visnu Svami la Suddhadvaita-
vada e Sri Nimbaditya la svabhavika dvaitadvaita - (bhedabheda) vada.
SrT Ramanuja insegnd che la para-tattva & savisesa-brahma che possiede
pienamente tutto cid che ¢ in relazione alla conoscenza e al mondo
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trascendentale; sia la potenza esterna cit sia acit Sakti. Sri Madhvacarya
insegno che vi sono cinque tipi di differenze eterne: ovvero tra brahma e
Jjiva; tra jiva e jiva; tra jiva e jada (materia inerte); tra jada e jada, e tra
jada e brahma.

SrT Visnu Svamr ha evidenziato che I’eterna vigraha di para-brahma, i
suoi associati, i suoi passatempi, la sua dimora e cosi via, son tutti sul
piano dell’esistenza pura quindi non soggetti alla giurisdizione di maya.
Allo stesso modo, Sr7 Nimbdaditya ha accettato la naturale differenza e
non differenza tra savisesa-brahma, jiva e jagat, ossia il creato.

Svayam Bhagavan Sri Caitanya Mahdprabhu ha perfezionato gli
insegnamenti dei Vaisnava dcarya abbracciando le dottrine universali dei
Veda e delle Upanisad, e stabilito la relazione di eterna unita e differenza
tra para-brahma, sakti e anche jiva e jagat, che sono trasformazioni della
sakti. Questa differenza (bheda) e unitd (abheda) ¢ inconcepibile
(acintya) perché ¢ al di la dell’intelligenza umana e si pud comprendere
solo seguendo la saggezza delle scritture, cosi 1 Vaisnava acarya che
seguono le orme di Sriman Mahaprabhu hanno unanimamente accettato
I’acintya-bhedabheda-tattva.

Nessuna scrittura ha mai fatto riferimento alla para-tattva come
indistinta, senza potenza, senza forma o come priva di qualita
trascendentali. Nel Brahma-siitra di Srila Vedavydsa troviamo importanti
riferimenti quali ‘janmady asya yatah - ariipavadeva tat-pradhanatvat -
api samrdadhane pratyaksanumandabhyam - anandamayo ‘bhyasat - e nel
Vedanta anche ‘Sakti-$aktimator abhedah’. Percio risulta chiaro che, Srila
Vyasadeva ha accettato apertamente la ‘sac-cid-ananda vigraha, sakti,
nome, forma, qualita, passatempi e dimora del para-brahma, 1’Entita
Suprema. Vari mantra anche nelle Upanisad stabiliscono fermamente la
sakti del para-brahma, la sua sac-cid-ananda vigraha e la dottrina di
bheda e abheda e altre conclusioni trascendentali. Ad esempio, leggiamo:

yato vda imani bhutani jayante,
yena jatani jivanti, yat prayanty
nityo nityanam cetanas cetananam e
pardsya Saktir vividhaiva srityate
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Troviamo descrizioni della natura trascendentale, del nome, della forma,
delle qualita, dei passatempi e degli associati del para-brahma, nonché
dell’acintybhedabheda-tattva, in tutto lo Srimad-Bhéagavatam, il gioiello
di tutte le prove autentiche.

aho bhagyam aho bhagyam

nanda-gopa-vrajaukasam
yan-mitram paramanandanm
purnam brahma sanatanam;
giidham param brahma manusya-lingam
krsnas tu bhagavan svayam.

Tutte queste verita conclusive sono distintamente descritte nel catuh-sloki
dello Srimad-Bhagavatam (2.9.33-36). Ognuna di queste conclusioni ¢
stata espressamente supportata.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 4

tattvam ekam param vidyal- lilaya tad dvidha-sthitam
gaurah krsnah svayam hy etad ubhavubhayam apnutah

La Verita Assoluta non duale, advaya-jiiana para-tattva, ¢ una ma essa si
manifesta eternamente in due forme per il gusto di compiere passatempi.
Una forma ¢ quella di ST Gaurasundara e Valtra & quella di Sri
Krsnasundara. Entrambi sono ’assoluto para-tattva e non differiscono
I’uno dall’altro. In realtd, ST Gaurasundara & Krsna stesso e Sri
Krsnasundara & Sri Gaurasundara.

Entrambi manifestano tutte e due le forme ed ¢ noto il modo di dire; Sr7
Krsnasundara & diventato Sri Gaurasundara e Sri Gaurasundara &
diventato Sr7 Krsnasundara. Sri Svaripa Damodara, che ¢ il principale
tra gli intimi associati confidenziali di Sy Gaurasundara, ha elaborato in
modo dettagliato il siddhanta confidenziale della $r7 gaura-krsna-tattva
nel suo diario:
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radhd krsna-pranaya-vikrtir hladini saktir asmad
ekatmanav api bhuvi pura deha-bhedam gatau tau
caitanyakhyam prakatam adhuna tad-dvayam caikyam aptam
radha-bhava-dyuti-suvalitam naumi krsna-svariipam
ST Caitanya-caritamrta (Adi-lila 1.5)

In realta Sr7 SrT Radha-Krsna sono una sola entita. Srimatt Radhika & la
personificazione di mahdbhava e Sri Krsna, che ¢ la personificazione di
tutto il rasa, assume una forma per gioire di piacevoli passatempi quando
s’incontrano (sambhoga). Durante 1’incontro dimenticano anche di essere
una I’amata e 1’altro ’amato, ed ¢ percio impossibile persino immaginare
una differenza tra essi. Ma in separazione, Sri Sri Radha-Krsna
manifestano due forme separate e assaporano il vipralambha-bhava
attraverso vari passatempi amorevoli. Percio per gustare alcuni bhava
speciali, queste due taftva si uniscono e si manifestano nella forma di Sri
Sacinandana Gaurahari.

In verita, Srimati Radhika ¢ la trasformazione del pranaya di Krsna
(amore intimo), ed ¢ anche la sua potenza spirituale originale (svaripa-
sakti). Lei Gli da piacere soddisfacendo tutti i suoi desideri, e per questo ¢
anche chiamata hladini-Sakti. Nel Tattva-sandarbha, Srila Jiva Gosvamt
ha citato i Versi delle Sarihita rivelando che Si7 Gaurasundara & la forma
combinata di Sr7 Krsna e Sr Radha:

antah krsnam bahir gauram darsitangadi-vaibhavam
kalau sankirtandadyaih smah krsna-caitanyam asritah
Tattva-sandarbha (2)

Mi rifugio in Sri Krsna Caitanya Mahdaprabhu assorbendomi nel
sankirtana. Internamente Egli ¢ Sri Krsna stesso ed esternamente appare
nella gaura-svariipa. Si ¢ manifestato insieme alla sua maestosa influenza
a partire dai suoi aspetti primari (anga) e aspetti sussidiari (upanga).
(Ossia, Sri Nityananda Prabhu, Sri Advaita Acarya, St Gadadhara e i
Suoi devoti diretti come Srivasa). Srila Ripa Gosvami ha anche offerto
omaggi al munifico Sri Caitanya Mahdaprabhu, che distribuisce krsna-
prema e che non ¢ diverso da Sri Krsna Stesso:
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namo mahd-vadanyaya krsna-prema-pradaya te
krsnaya krsna-caitanya-namne gaura-tvise namah

Questo siddhanta ¢ sostenuto nel Purana di Markandeya:

golokam ca parityajya lokanam trana-karanat

kalau gauranga- ripena lila-lavanya-vigrahah.
In numerose scritture, e specialmente nei libri dei Gosvami, ci sono molte
prove che dimostrano che Sri Gaurasundara & Sri Krsna, e viceversa.

Nella S¥7 Caitanya-caritamyta (Adi-Iila 2.109) si afferma:

sei krsna avatari vrajendra-kumara
apane caitanya-ripe kaila avatara.

Srila Narottama Thakura ha anche scritto:
vrajendra-nandana jei saci-siita haila sei

balarama haila nitai.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 5
sarve varnah yatravistah gaura-kantir vikasate
sarve varnena hinastu krsna-varnah prakasate
“Quando si mescolano tutti i colori, si manifesta una tonalita dorata. Ad
esempio, il sole ¢ dorato perché tutti i colori sono presenti in esso.
Viceversa, I’assenza di ogni colore produce un’oscurita che va oltre il
colore materiale.”

SrT Krsna e Sri Gaura sono entrambi la piu alta vetta della para-tattva e
non sono diversi I'uno dall’altro. La lucentezza corporea di Svayam
Bhagavan Sri Krsna ha la tonalita distintiva delle fresche nuvole di
pioggia blu scuro o I’effluvio di uno zaffiro. La lucentezza del corpo di
SrT Gaurasundara sconfigge lo splendore del fulmine e dell’oro fuso.
Svayam Bhagavan Sri Krsna e Svayam Bhagavan Sri Gaurasundara sono
entrambi la Verita Assoluta trascendentale.
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Essi oltrepassano completamente la natura materiale e le sue qualita e
quindi non possono essere paragonati a nulla in questo mondo terreno, ma
si possono presentare alcuni esempi seguendo la logica della luna e del
ramo, in modo che le anime condizionate possano facilmente trarne una
certa comprensione. Tuttavia, questi esempi sono effettivi solo per
particolari aspetti della forma trascendentale di Bhagavan e non per
spiegare in forma completa la Verita Assoluta.

Di notte un bambino piccolo pud voler vedere la Luna, e il genitore pud
mostrargliela indicando la sua posizione sopra il ramo di un albero. La
Luna sembra essere sopra il ramo dell’albero, ma ¢ a migliaia e migliaia
di chilometri di distanza. Allo stesso modo, la bhagavat-tattva ¢
completamente al di 1a di tutte le qualita mondane e della comprensione
delle persone ignoranti, ma resta un fattore: all’inizio ¢ necessario
utilizzare esempi di oggetti materiali per descrivere I’Assoluto, per
permettere alle persone condizionate dall’esistenza materiale, a digiuno
delle verita trascendentali e di sviluppare almeno un’idea della
trascendenza. Entrambi 1 colori bianco e nero sono materiali, eppure
I’esempio serve per trasmettere un’idea dello splendore del corpo di Sr7
Krsnasundara e Sri Gaurasundara.

Anche le teorie degli scienziati comuni supportano il siddhanta espresso
in questo Verso, essi dicono che il nero non ¢ un colore, quindi I’esempio
del colore nero indica la veritd che Si7 Krsna e la Sua lucentezza
corporea, che assomiglia al colore nero, ¢ nirguna, cio¢ completamente al
di 1a delle qualita materiali. Anche quando Sri Krsna appare in questo
mondo materiale, Lui e il Suo splendore corporeo sono completamente al
di 1a delle qualita materiali a tutti gli effetti. Inoltre, tutte le qualita
trascendentali di S¥7 Krsna sono nirguna, inclusa la Sua gravita, la Sua
cortesia, la Sua impazienza, il Suo rispetto, intelligenza, eterna
giovinezza, la Sua incomparabile bellezza, la competenza nel gustare il
rasa, le virtt, il Suo autocontrollo e la Sua estrema misericordia. Al
contrario, lo splendore corporeo di Sr7 Gaurasundara e ogni qualita che
esprime, sono trascendentali. Questo ¢ il motivo per cui Egli ¢ saguna-
tattva, la Verita Assoluta che possiede tutte le qualita. Sr7 Gaurasundara,
che ¢ dotato di una particolare lucentezza dorata, incarna tutte le qualita
trascendentali. Lo splendore corporeo di Sri Gaurasundara assomiglia
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all’oro fuso poiché incarna la combinazione di tutte le qualita
trascendentali.

Un giorno, il nostro pitl adorabile Srila Gurudeva durante 1’hari-katha,
raccontd un episodio accadutogli a Prayaga (Allahabad) dopo la
scomparsa di Srila Prabhupada. Per alcuni giorni fu ospite a casa del suo
caro amico e confratello Sri Abhaya Caranaravinda Prabhu, che lo
presentd ad un noto avvocato della Corte Suprema. Questo avvocato era
acuto e un buon logico, e fu profondamente impressionato nell’ascoltare i
pensieri di Srila Krtiratna Prabhu, che era un profondo studioso di
filosofia e un maestro per i maestri. Un giorno ’avvocato arrivo a casa
con un vescovo, che era un famoso filosofo e predicatore del
cristianesimo.

L’avvocato introdusse il vescovo a Krtiratna Prabhu, e inizid un cortese
dialogo che portd a un argomento interessante. Durante la discussione, il
vescovo si rivolse a Krtiratna Prabhu e chiese: “Perché adori Krsna che €
di colore nero?”

Con prontezza, Srila Gurudeva rispose: “Il nero non & un colore, vale a
dire che Krsna ¢ al di 1a di tutte le qualita mondane. Noi non adoriamo
alcun oggetto o colore mondano, ed Egli personifica la nirguna-tattva,
I’essere al di 1a delle tre influenze della natura materiale, che comporta il
non essere soggetti alla nascita, crescita, decadenza e dissoluzione. Colui
che oltrepassa i modi della virta, passione e ignoranza, esiste
eternamente. Adoriamo Sr7 Krsna perché ¢ la vetta della nirguna-para-
tattva.” 1l vescovo da esperto, prontamente replico: “Allora perché adori
anche Sri Gauranga Mahaprabhu che & chiaro?”

Srila Gurudeva che sembrava stesse aspettando la domanda, rapidamente
rispose: “Tutte le qualita della natura materiale in ultima analisi sono
angoscianti e disprezzabili, ma nel mondo spirituale, c¢’¢ un tesoro di
qualiti la cui natura & pura virtl trascendentale. Sri Caitanya
Mahaprabhu ¢ il tesoro illimitato di tutte quelle qualita trascendentali, e il
summum bonum di quelle qualita spirituali ¢ la Sua lucentezza corporea.
Se si combinano tutti i colori in una miscela di sette colori: rosso,
arancione, giallo, verde, blu, indaco e viola; risulta un fenonemo che
vediamo nella stagione delle piogge, quando la luce del sole viene rifratta,
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si crea un arcobaleno dove i sette colori sono facilmente visibili. Allo
stesso modo, il nostro adorabile incarna illimitate qualita trascendentali.”

L’onorevole vescovo, ascoltato 1’argomento, rimase stupefatto e cercando
di mitigare la sua sconfitta, sorrise e disse: “Voi adorate un pastorello.
Non riesco a capirlo.” Srila Gurudeva rispose: “Mi risulta che anche tu
adori un pastore, percio se ¢ possibile adorare un pastore, perché ti pare
strano adorare il custode delle mucche che nutrono il mondo intero come
madri?” Sentendo questo, sia I’avvocato sia il vescovo si congratularono
per I’eloquente discorso di Sri Krtiratna Prabhu e si congedarono.
Quindi, la saguna e la nirguna trascendentali sono le due facce di una
sola tattva. Non c’¢ differenza tra i due. Diventa percid chiaro che Sr7
Krsna e Sri Gaurasundara sono simultaneamente saguna e nirguna-
tattva.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 6

sagunam nirgunam tattvam ekam evadvitiyakam
sarva-nitya-gunair gaurah krsno rasastu nirgunaih

Saguna e nirguna-tattva non divergono, sono una sola impareggiabile
veritd. Sri Gaurasundara & la saguna-tattva, I’incarnazione di qualita
illimitate, eterne e trascendentali. L’onnipotente Sri Krsna, che & al di 1a
di ogni modo della natura ed ¢ il ricettacolo di tutti i rasa, ¢ ’emblema
della nirguna-tattva. Sri Krspa & ampiamente descritto in ogni sastra
come rasa-svaripa, la vera incarnazione del rasa, e rasika-sekhara, il piu
grande fruitore del rasa. 1l rasa ¢ nell’ambito della nirgua-tattva, ed ¢
trascendentale. Non pud mai essere toccato dai modi della natura
materiale.

Sri Krsna e Sri Gaura sono la stessa e adorabile verita. Considerando il
termine ‘varna’ del Verso precedente e la parola ‘guna’ di questo Verso,
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il collegamento si evidenzia di per sé. Intrinsecamente, il nirguna Sri
Krsna e il saguna Sri Gaurasundara sono para-tattva ugualmente
adorabili e non possono essere distinti I’'uno dall’altro. Entrambi sono
contemporaneamente saguna € nirguna-tattva. Alcune persone che
ignorano anche i minimi presupposti della Verita Assoluta, considerano la
saguna e il nirguna come due principi separati, concludendo che sono
I’uno opposto all’altro; quindi per essi la nirguna-tattva ¢ superiore.

Secondo queste persone, la nirguna-tattva indica quel brahman senza
forma che ¢ al di l1a del mondo materiale, che ¢ privo di qualita, non
duale, senza potenza e senza forma. Dicono che questo mondo ¢ falso e
che la jiva ¢ brahman. Secondo costoro, la saguna-tattva ¢ lo stadio in cui
si manifesta nel mondo materiale la nirguna-tattva, per cui diventa dotata
di un nome materiale, una forma materiale e qualita materiali. Ritengono
che Svayam Bhagavan Sri Krsna e Sri Ramacandra appartengano a tale
contesto e che la loro apparizione, scomparsa, € corpo, sono materiali e
influenzati dall’illusione.

La Gita (9.11-12) e altre scritture autorizzate ci illuminano su queste
conclusioni offensive:
avajananti mam mildhda manusim tanum asritam
param bhavam ajananto mama bhiita-mahesvaram
moghdasa mogha-karmano mogha-jiiand vicetasah
raksasim dsurim caiva prakyrtim mohinim Sritah

“Quando appaio con la forma umana gli stolti dall’intelligenza confusa
dall’illusione, Mi mancano di rispetto, perché non possono comprendere
la Mia natura di Signore Supremo di tutti gli esseri. Le speranze di tali
persone tese a ottenere la liberazione o il guadagno materiale e coltivare
la conoscenza, saranno vane. Cosi con le loro menti distratte, adottano la
natura illusoria degli atei e dei materialisti.”

La conclusione ¢ che Sri Krsna ¢ la radice di tutte le incarnazioni ed ¢ la
Suprema Verita Assoluta. Nella forma di Krsna, Egli ¢ il Signore di tutti
gli avatara (i signori di tutti gli esseri viventi) e dell’intera
manifestazione cosmica. Qualunque cosa voglia, si realizzerd. E
onnisciente, onnipotente e estremamente compassionevole.
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Il malvagio re Vena e altri simili sciocchi quando vedevano Krsna erano
soliti mancargli di rispetto. Questi sciocchi si prendevano gioco di
Vasudeva-nandana, o Nanda-nandana, Sri Krsna, considerandolo un
uomo terreno soggetto alla morte, e immaginano che il Paramatma sia
un’anima separata nel corpo di Krsna. Questa credenza ¢ stata condannata
ovunque nelle Scritture, dove invece la forma di Sri Krsna ¢ stabilita
come eterna, piena di conoscenza e beatitudine (sac-cid-ananda).

Gli Sastra affermano che la distinzione tra il corpo (deha) e il possessore
del corpo (dehi), nel caso della sac-cit-ananda sri vigraha di Bhagavan, ¢
falsa.

(a) sac-cid-ananda-riipaya krsnaya (Gopala-tapani Upanisad 1.1)

(b) tam ekam govindam sac-cid-ananda-vigraham (Gopala-tapani
Upanisad 1.33)

(c) dvi-bhujam jiana-mudradhyam vana-malinam isvaram (Gopala-
tapani Upanisad 1.9)

(d) ©svarah paramah krsnah sac-cid-ananda-vigrahah (Brahma-samhita
5.1

(e) apasyam gopam anipadyamanama (Rg Veda 1.22.164.31)

(f) giidham param brahma manusya-lingam (Srimad-Bhagavatam
7.10.48)

(g) yatravatirno bhagavan paramatma nardkrtih (Srimad-Bhagavatam
9.23.20)

(h) deha-dehi-bhida nasti isvare vidyate kvacid

Bhagavan Sri Krsna ¢ il non nato, tuttavia grazie alla Sua potenza
inconcepibile, Egli ¢ il figlio eterno di S¥7 Nanda e Sri Yasoda. E nirguna,
e allo stesso tempo ¢ sempre giovane, il migliore dei danzatori, ed ¢
vestito come un pastorello che suona un flauto. E ugualmente disposto
verso tutti, e tuttavia ¢ parziale verso i devoti che si rifugiano
esclusivamente in Lui. Secondo ‘viruddha dharmam tasmin na citram’,
tutte le qualita apparentemente contraddittorie e che si escludono
reciprocamente, coesistono all’unisono in Bhagavan. Brahma a quattro
teste e altri deva Lo definiscono simultaneamente saguna e nirguna.

Ravana penso che Sri Ramacandra fosse un essere umano ordinario, cosi
rapi Sita-devi, la sua svarupa-sakti, la potenza interna. Sri Ramacandra in
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seguito annientd Ravana e tutti 1 suoi seguaci demoni e salvo Sita-devi.
Kamsa, Jarasandha, Sisupala e altri Re folli pensavano che Bhagavan Srt
Krsna fosse un essere umano ordinario. Con la Sua misericordia senza
causa, 817 Krsna li annientod, personalmente con il Suo disco Sudarsana o
attraverso 1 Suoi devoti, e stabili la Sua posizione divina, al di sopra delle
qualita materiali (nirguna).

Svayam Bhagavan Sri Krsna ha detto nella Gita (10.10): “dadami buddhi-
yogam tam yena mam upayanti te - 1o dono loro I’intelligenza, la visione
divina con cui potranno venire a Me.” Non si puo realizzare la Verita
Assoluta senza la misericordia di Bhagavan o dei Suoi devoti. Quindi,
concludendo, Sri Krsnacandra e SrT Gaurasundara sono allo stesso modo
venerabili come una e uguale inconcepbile Verita Suprema.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 7

sri-krspam mithunam brahma tyakta tu nirgunam hi tat
updsate mrsa vijiah yathd tusavaghatinah

SrT Krsna e Sri Gaura sono entrambi il supremo brahman. Coloro che
abbandonano il loro servizio per adorare il brahman senza forma, non
raggiungeranno mai ’effettiva liberazione, essi sono esattamente come
coloro che cercano di estrarre il riso battendo le bucce vuote. Tutto cio
che ottengono ¢ un inutile lavoro infruttuoso e duro. Allo stesso modo,
tutti i ricercatori della conoscenza empirica, che abbandonano il servizio
di Sri Krsna per adorare il brahman senza forma e qualita, eseguono
semplicemente un duro quanto infruttuoso lavoro. Tutti i loro sforzi
saranno vani.

I Veda, Upanisad e in particolare il Vedanta-siitra descrivono solo la
bhakti. L’argomento stabilito da tutte queste scritture ¢ Bhagavan e la Sua
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bhakti. La parola jiiana non ¢ menzionata nemmeno una volta nei
cinquecentocinquanta aforismi del Vedanta-sitra. 1l siitra ”Janmady asya
vatah” (1.1.12), afferma chiaramente che Bhagavan ¢ il creatore,
mantenitore e distruttore della manifestazione cosmica. Cio prova
I’esistenza divina della Sua forma, delle Sue energie e delle Sue qualita
trascendentali. Il sitra “aripavadeva tat-pradhanatvat” (3.2.14), descrive
la forma trascendentale del para-brahma.

1l siitra “anandamayo’ bhyasat” (1.1.12) conferma i passatempi giocosi di
para-brahma e “anavrttih Sabdad anavrttih sabdat” (4.4.22), afferma che
I’unico processo per raggiungere la Verita Suprema ¢ il nama-sankirtana.

Nelle preghiere di Sri Brahma nello Srimad-Bhagavatam (10.14.4), egli
rifiuta ogni ipotesi di nirvisesa-jiiana, tanto da apparire un divieto:

sreyah-srtim bhaktim udasya te vibho
klisyanti ye kevala-bodha-labdhaye
tesam asau klesala eva Sisyate
nanyad yatha sthiila-tusavaghatinam
Srimad-Bhagavatam (S.B. 10-14-4)

“O Prabhu, sei I’auspiciosita suprema, e la bhakti ¢ la migliore e unica
via per raggiungerTi. I quattro tipi di obiettivi desiderabili, come moksa,
sono facilmente raggiunti applicandosi nella bhakti, proprio come ’acqua
che scorre continuamente da una sorgente. Quando si esegue la bhakti, si
¢ automaticamente situati nella conoscenza, quindi non ¢ necessario
cercare di ottenere jiiana in modo separato. Coloro che abbandonano il
sentiero della bhakti e s’impegnano in sforzi angosciosi per ottenere
Jjriana raccolgono solo sofferenza e nient’altro, proprio come chi batte le
bucce vuote del riso non ottiene altra ricompensa se non un inutile e duro
lavoro, non riceveranno neppure un chicco di riso.” Inoltre nello Srimad-
Bhagavatam (10.2.32) si afferma:

ve 'mye' ravindaksa vimukta-maninas
tvayy asta-bhavad avisuddha-buddhayah

aruhya krcchrena param padam tatah
patanty adho 'nadrta-yusmad-anghrayah
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“O Tu che hai gli occhi simili al loto, chi non ¢ Tuo devoto potrebbe
considerarsi libero grazie al controllo dei sensi e al sadhana severo; ma la
sua intelligenza non sara pura perché privo dei vari sentimenti di
devozione esclusiva. Come risultato del trascurare i Tuoi piedi di loto,
che sono l’unico sicuro approdo, cadra nuovamente in condizioni
degradate.”

I quattro Kumara e SrT Sukadeva in precedenza adorarono il nirguna
nirakara brahma. Tuttavia, per la misericordia di gransire Brahma e
Krsna Dvaipayana Vedavydsa, furono attratti dall’adorazione della
Coppia Divina, Sri Sri Radha- Krsna (mithuna-brahman). Le qualita
speciali e la dolcezza di questa adorazione sono cosi attraenti che persino
1 brahma-jiiani (ricercatori della conoscenza empirica) si ricredono sulla
loro precedente condizione di essere atmarama, assorti nel piacere
dell’atma, e s’impegnano felicemente nell’adorazione della Coppia
Divina Sri SrT Radha-Krsna (mithuna-tattva):

atmaramas ca munayo nirgrantha apy
urukrame kurvanty ahaitukim bhaktim
ittham-bhiita-guno harih
S"rt'mad-Bhdgavatam (1.7.10)

“I saggi trascendentalisti (atmarama), che traggono la loro soddisfazione
dall’anima, liberi da tutti gli attaccamenti materiali e assorti nell’auto
realizzazione, sono attratti dalle qualita trascendentali del Signore
Supremo Hari e dal desiderio di servirLo con pura devozione.”

parinisthito 'pi nairgunye uttamah-sloka-lilaya
grhita-ceta rajarse akhyanam yad adhitavan
S‘rt’mad—Bhdgavatam (2.1.9)

Srila Sukadeva Gosvami ha personalmente testimoniato nello Srimad-
Bhagavatam: “lo stesso ero fermamente stabilito nell’adorazione del
nirguana-brahma, ma per la misericordia di Srila Vyasadeva, fui ispirato
a praticare ’adorazione nettarea della Divina Coppia, Sri Sri Radha-
Krishna.”

Il risultato dell’adorazione del nirguna-brahma ¢ la liberazione (mukti).
Un devoto aikantika che ¢ centrato nel suo obiettivo non accetta mai
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questa mukti, anche se gli ¢ offerta da Bhagavan, poich¢ desidera essere
impegnato nell’amorevole servizio devozionale a Bhagavan per sempre. 1
grandi brahma-jiiani ottengono occasionalmente la mukti per le loro
austerita e sddhana severo, tuttavia quella stessa mukti & ottenuta molto
facilmente di demoni quando vengono uccisi da Bhagavdn stesso. Quindi,
chi se non un pazzo, si sforzerebbe di raggiungere un tipo di liberazione
cosi deplorevole e di basso livello? I saggi devoti non accettano mai
questa indesiderabile mukti, anche se Bhagavan stesso gliela offre.

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 8

Sri-vinoda-bihari yo radhayah milito yada
tada aham vandanam kuryam sarasvati-prasadatah

“Con la grazia incondizionata del mio gurudeva, Srila Sarasvati
Prabhupada, adoro Sri Vinoda-bihari Sri Krsna, che, incontrando Srimati
Radhika, diventa un tutt’uno con lei.”

Il presente Verso rivela un altro stato d’animo confidenziale dell’autore
del brano. I significato di ‘quando Sri Vinoda-bihdari incontra Srimati
Radhika’ ¢ stato ampiamente spiegato nel primo Verso. Quando Krsna ¢
profondamente assorto nel ricordare Srimati Radhika, la Sua effulgenza
assume una tonalita dorata. In alternativa, il poeta s’inchina ancora e
ancora a radhalingita Sri Vinoda-bihari, la forma di Sri Krspa la cui
radiositd bluastra ¢ stata sovrastata dalla lucentezza dorata di Srimati
Radhika nel momento in cui Ella lo abbraccia dopo la separazione. Il
significato profondo ¢ pregare esclusivamente per mithuna-brahma Sri
SrT Radha-Vinoda-bihari, la forma Divina di rasardja-mahabhava.
Sarasvati-prasadatah significa ‘con la misericordia senza causa del mio
gurudeva’. 11 nome del suo gurudeva & Sri Bhaktisiddhanta Sarasvati. La
parola ‘Sarasvati’ ha due significati: la divinita che presiede la
conoscenza mondana (apara-vidyd), e I’altro la divinita che presiede la
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conoscenza trascendentale (para-vidyd). Sri Sarasvati Thakura non ¢
diverso dalla divinita che presiede para-vidya. Quindi, senza la sua
misericordia ¢ impossibile adorare s radhalingita-vigraha.

Un altro significato confidenziale ¢ “fadd aham Sri-vinoda-bihart
vandanam kuryat - To adoro la forma divina di Sri Vinoda-bihari-
radhalingita”. 1l nome SrT Vinoda-bihari & stato dato al poeta dal suo
gurudeva. Oltre a questo, il nome della sua forma spirituale eterna & Sr7
Vinoda Marijari. Questo si evidenzia dal suo pranama-mantra:
gaurasraya-vigrahaya krsna-kamaika-carine
ripanuga-pravardya vinodeti svaripine

Con questa preghiera, il poeta aspira a essere eternamente impegnato con
il suo corpo spirituale perfetto nel servizio permanente a Sr7 Krsna che &
abbracciato da Srimati Radhika. La realizzazione di tale aspirazione che
si raggiunge raramente & impossibile senza la misericordia di Sr7
Gurudeva, la personificazione della misericordia e della compassione:

Sri-guru-carane rati, ei se uttama-gati
Jje prasade piire sarva asa

Tattva-prakasika-vrtti
Il commento che illumina i principi filosofici

Verso 9

iti tattvastakam nityam yah pathet sraddhayanvitah
krsna-tattvam abhijiaya gaura-pade bhaven matih
“Chiunque reciti quotidianamente questo tattvastakam con grande fede,
comprendera pienamente la $r7 krsna-tattva e sviluppera 1’amore divino
per i piedi di loto di Sr7 Gaurasundara.”

Abbiamo gia citato in precedenza che il nostro venerato Srila Gurupada-
padma era un poeta rasika nonché un filosofo auto-realizzato di alto
lignaggio. lo (I’autore) presentero ora alcuni Versi della sua canzone
Mangala-arati, con la quale possiamo facilmente capire come fosse
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veramente un poeta rasika. In questa canzone, ha descritto in modo
confidenziale i nisanta-Iila di Srt Sri Radha-Krsna, i Loro passatempi alla
fine della notte. I sadhaka ordinari non possono assorbire queste profonde
emozioni nei loro cuori; solo alcuni elevati Vaisnava raganuga possono
comprendere questi elevati significati.

Gli eterni passatempi di Sri SrT Radha-Krsna sono stati divisi in otto
periodi (asta-kaliya-lild) in modo che 1 raganuga-sadhaka possano
ricordarli e contemplarli:

(1) nisanta, la fine della notte;

(2) pratah, alba;

(3) purvahna, mattina;

(4) madhyahna, mezzogiorno;

(5) aparahna, primo pomeriggio;

(6) sayam, sera;

(7) pradosa, prima parte della notte; e

(8) madhya-ratri-lila, passatempi nel cuore della notte.

1l Mangala-aratt & relativo ai nisanta-Iila, i passatempi di Sri Sr7 Radha-
Krsna Yugala che si svolgono nell’ultima parte della notte, prima
dell’alba. Le descrizioni dei nisanta-lila si trovano nella SiT
Sanatkumara-samhita, nel Padma Purana (Patala-khanda) e nei libri dei
Gosvami. Srila Ripa Gosvami ha descritto questi otto periodi dei
passatempi in forma condensata, mentre Srila Krsnadasa Kaviraja
Gosvami li ha descritti dettagliatamente nel suo testo ‘Sri Govinda-
lilamrta’, cosi come Srila Visvanatha Cakravartt Thakura nel SrT Krsna-
bhavanamrta. Qui daremo una breve panoramica dei nisanta-lila.

SrT Mangala-aratt
di Srt Srimad Bhaktiprajnana Kesava Gosvami Maharaja

mangala sri guru-gaura mangala murati
mangala sri radha-krsna yugala piriti (1)
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Glorie alla forma propizia di Sri Guru e Gaura e tutte le glorie
all’auspicioso amore coniugale di Sr7 Radha-Krsna.

mangala nisanta lila mangala udaye
mangala arati jage bhakata hrdaye (2)
Tutte le glorie ai Loro propizio nisanta-lila che annuncia la fine della
notte e al loro auspicioso risveglio, portando buona fortuna a tutti! Glorie
al mangala-arati che risveglia un ricordo del nisanta-lila nel cuore dei
devoti!

tomara nidraya jiva nidrita dharaya

tava jagarane visva jagarita haya (3)
Quando Voi dormite, le jive giacciono assopite nella loro ignoranza, ma
al Vostro risveglio I’intero mondo si risveglia! (Il significato ¢ che se Voi
apparite nei loro cuori, tutta la fattva e tutto il siddhanta verra loro
rivelato).

subha drsti koro ebe (prabhu) jagatera prati
jaguka hrdaye mora sumangala rati (4)
(Prabhu!) Posate il Vostro gentile sguardo sul mondo. Risvegliate nel
mio cuore il piu propizio rati.

mayura sukadi sari kata pikaraja
mangala jagara hetu kariche viraja (5)
I pavoni, i pappagalli, i suka, le sari e 1 cucu (su ordine di Vrinda-devi),
cantano del Vostro auspicioso risveglio.

sumadhura dhvani kore jata sakhhi-gana

mangala sravane baje madhura kujana (6)
Cantando sui rami degli alberi, tutti gli uccelli compongono le loro
melodie mattutine supremamente dolci che risuonano per tutta la foresta.
Quei dolci, teneri e auspiciosi suoni arrecano grazia a tutti!

kusumita sarovara kamala-hillola
mangala saurabha bahe pavana kallola (7)
Nel laghetto colmo di vari tipi di fiori, i fiori di loto ondeggiano al centro.
Le brezze spargono ovunque i loro aromi propizi, portando gioia e pura
delizia a tutti.
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Jjhanjhara kamsara ghanta sankha karatala
mangala mrdanga baje parama rasala (8)
Grandi cembali, gong, campane, conchiglie, karatala e auspiciose
mrdanga suonano il supremo rasa.

mangala arati kare bhakatera gana
abhaga kesava (sri kesava dasa) kore nama-sankirtana (9)
Compiendo il mangala arati in compagnia dei devoti, lo sfortunato
Kesava (il servitore di Sr7 Kesava) canta il nama-sankirtana.

Sri SrT Radha-Krsna Yugala stanchi dopo aver trascorso la notte nei
passatempi, stanno dormendo in un incantevole padiglione di fiori e alberi
di foresta (kumja). Alcune speciali sakhi, si sono procurate tutto il
necessario per svolgere il loro servizio in quel momento, e attendono il
risveglio di Sri Yugala-Kisora. La brezza del mattino, gentile e
rinfrescante, bacia ogni fiore, e intossicata dalle loro fragranze soffia un
po’ in una direzione e un po’ in un’altra. Anche i calabroni cominciano a
ronzare e a baciare i fiori passando da uno all’altro. L’intera atmosfera di
Vrindavana ¢ come incantata dall’aroma dei fiori sbocciati.

In questo momento Vrndda-devi si preoccupa quando vede Yugala Kisora-
Kisori che dormono ancora, e colta da preoccupazione pensa: “Oh! Il sole
sta per sorgere ora, e questa Coppia sta ancora dormendo, felicemente
legata 1’un I’altra in uno stretto abbraccio.” Davanti a questa scena Vrinda
preoccupata chiama gli uccelli di Vrndavana, come suka-sari (i
pappagalli maschi e femmine), i cuculi, i pavoni, il papiha e dice loro:
“Per favore svegliateli con le vostre dolci canzoni, altrimenti verranno
messi in imbarazzo quando tutti gli altri si sveglieranno.” Appena gli
uccelli sentiranno gli ordini di Sr7 Vynda-devi, canteranno tutti con le loro
dolci melodie e glorificano 1 passatempi del risveglio della Divina Coppia
Sri Sri Radha-Krsna.

Nel frattempo, alcune delle prana-prestha-sakhi sono incantate
nell’osservare dagli spiragli dei cespugli del kufija. Immerse in grande
estasi dall’incomparabile vista della bellezza di Sri SrT Radha-Krsna,
cominciano a compiere I’a@rati con i loro occhi. Nonostante la Coppia
Divina sia stata risvegliata dal dolce cinguettio degli uccelli, non vogliono
alzarsi dal letto, per paura che svanisca la felicita del Loro profondo
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abbraccio. Infine, su richiesta dei pappagalli maschi e femmine, si alzano
sedendosi sul letto, e svadhina-bhartrka Srimati Radhika (I’eroina dal
carattere fermo che felicemente controlla il suo amante) chiede al Suo
amato Krsna di sistemarle I’abbigliamento (srngara); e dhira-lalita Krsna
che ¢ esperto nel gustare il nettare dell’amore, abile nello scherzare, e
libero da ogni ansieta, soddisfa la sua richiesta.

A questo punto le sakhi entrano nel kunja, e cantando melodiosamente 1
passatempi di Sr7 Radha-Krsna Yugala, si avvicinano alla Coppia Divina
ed eseguono i loro rispettivi servizi. Improvvisamente la scimmia
femmina di nome Kakkathi, comincia a urlare il nome ‘Jatila’. Sentendo
questo nome, Radha e Krsna sono colti da una nettarea e trascendentale
paura. Cosi entrambi tornano alle rispettive dimore, e dormono ancora per
un po’.

SrT Ritpa Gosvamf ha scritto il seguente sloka sul soggetto:

ratryante trasta-vynderita bahu-viravair bodhitau kirasari-

padyair-hrdyair api sukha-sayanad utthitau tau sakhibhih

drstau hrstau tada tvoditarati-lalitau kakkhati-gih sasankau
radhda-krsnau satrsnav api nija-nija-dhamny apta talpau smarami

Molti differenti Vaisnava nella Sri Gaudiya sampradaya hanno descritto
il mangala-arati di Sri Sri Radha-Krsna Yugala. Nonostante cio il
mangala-arati del mio Paramaradhya Srila Gurudeva, possiede una sua
speciale unicita che non ha precedenti. Cantando questo mangala-arati il
devoto verra immerso dai bhava dei nisanta-lila, di Radha e Krsna in un
modo incomparabile.

La jiva ¢ costituzionalmente una servitrice di Bhagavan. Sfortunatamente,
la jiva che ¢ caduta in questo mondo illusorio, essendo avversa a
Bhagavan da tempo immemorabile, ¢ tormentata da quattro tipi di miserie
nel ciclo di nascite e morti ripetute. Solo per grande fortuna la jiva riesce
a rifugiarsi ai piedi di loto del sad-guru e seguire la via della suddha-
bhakti. In quel momento il devoto realizza che Sri Gurudeva, Sri
Gaurasundara e Sri Sri Radha-Krsna Yugala sono la personificazione
dell’auspiciosita per il mondo intero.
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Il fine ultimo della jiva ¢ ottenere prema per Radha-Krsna, solo cosi la
sua vita ha ottenuto significato ed ¢ stata proficua. Questa condizione
rappresenta la buona fortuna per tutte le anime.

Grazie alla misericordia di Bhagavan e dei Suoi devoti, il sadhaka che
segue le pratiche dell’uttama-bhakti, gradualmente giunge agli stadi di
sraddha (fede), nistha (ferma fede), ruci (gusto) e asakti (attaccamento).
A questo punto, la pura virtu trascendentale (Suddha-sattva), che ¢ la
combinazione dell’essenza della potenza hladini e samvit, si manifesta
nel cuore. Ora la forma spirituale eterna del fortunato sadhaka, e anche il
suo nome, la forma, le qualita, i sentimenti, e gli specifici aspetti, si
manifestano nel cuore.

Con D’associazione dei rasika e tattvajia bhakta, (ben esperti nella
conclusione delle Scritture) e rasika, verra naturalmente attratto a
compiere il nama-kirtana saturo di bhava e ricordera gli asta-kaliya-lila.
Solo nel cuore della jiva che ha ricevuto questa grande fortuna, si
manifesta il mangala-nisanta-lila. Lo stesso mangala-arati che le priya-
narma-sakhi recitano nella dimora trascendentale di Vyndavana nel corso
dei nisanta-lila di Yugala-Kisora, discende nel cuore di questo tipo di
sadhaka.

Questo rati di buon auspicio non si manifesta senza la misericordia di Sri
Sri Radha-Krsna o dei Loro associati, anche se questo rati ¢ presente nel
cuore, il mangala-arati non si manifestera. Pertanto, il bhakti-sadhaka
prega con grande intensita di poter ricevere questa buona fortuna. Questa
speciale preghiera portera 1’auspicioso arati di Radha e Krsnma a
manifestarsi nel cuore del raganuga-sadhaka. Perdendo la coscienza
esterna legata al corpo di questo mondo, vede con la sua forma eterna:

mayira-sukadi sari kata pikardja
mangala jagara hetu kariche viraja

“L’ora dell’alba si sta avvicinando rapidamente. In qualche boschetto di
piacere come Sarketa, Sri Sri Radha-Krsna Yugala sono ancora
addormentati, legati I’un ’altro da un forte abbraccio. Temendo che
presto tutti potrebbero risvegliarsi, Vrnda-devi ispira gli uccelli, come i
pavoni, i pappagalli maschili e femminili, i cuculi e la papiha, a
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risvegliare Sri Yugala. In un istante tutti gli uccelli sia acquatici e sulla
terra cominciano a cantare le loro armoniose melodie.”

Il racconto di questo passatempo descritto nel Govinda-lilamrta (1.13) ¢
particolarmente toccante:

draksasu saryah karakesu kirah
Jjaguh pikibhis ca pika rasale

pilau kapotah priyake mayirah

latasu bhrnga bhuvi tamraciidah

“Le femmine di pappagallo sono posate sui grappoli d’uva, i pappagalli
maschi sugli alberi di melograno, i cucu si trovano sui rami del mango, i
maschi e le femmine di piccione sugli alberi di pili. I pavoni maschi e
femmine adagiati sugli alberi kadamba, alcuni calabroni sono sui cespugli
e altri sono appoggiati a terra, e tutti producono i loro dolci suoni. I
maschi e le femmine di pavone cominciano a piangere col dolce suono
“Ke! Ka!” Il maschio dice “Ke!”, ovvero:

“La pazienza, la timidezza e la castita di Srimati Radhikaji, che ¢& la
personificazione del mahabhava, ¢ come un’alta montagna. Chi potra
superare quella montagna polverizzandola? Solo Krsna!” Allora le
femmine di pavone replicano “Ka!“ Sr7 Krsna & come un elefante pazzo
che gioca con la Sua amata tra le onde di prema. Chi potra controllare
quel pazzo elefante con lo stimolo 1’ankusa del Suo amore? Solo Srimati
Radhika!

Uno sciame di calabroni suona la conchiglia di Cupido mentre ronzano da
un fiore all’altro. I pappagalli come Daksa e Vicaksana, e le femmine
pappagallo come Subhda e Maijubhdsini, svegliano Sri Yugala
annunciando ’auspiciosa alba. Nonostante Radha e Krsna siano gia stati
svegliati dal dolce canto degli uccelli, sono ancora legati nel Loro
abbraccio con gli occhi chiusi, temendo che il piacere di quell’abbraccio
possa svanire.

Qui la linea ‘mangala sravane baje madhura kitjana’ (versetto 6) puo
avere molti profondi significati. Il primo significato ¢ che il dolce canto
degli uccelli provenienti da differenti rami di diversi alberi giunge alle
orecchie di Sri SrT Radha-Krsna sottoforma di dolce suono non ben
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definito. Il secondo significato ¢ che il dolce suono degli uccelli entra
nelle orecchie delle priya-narma-sanki, che attendono il risveglio di Sr7
SrT Radha-Krsna. C’¢ un ulteriore profondo significato nella parola
kitjana. Nel momento del rati-vilasa (divertimenti amorosi) Radha e
Krsna, conversano tra Loro con dolci e scherziose parole. Quando queste
kitnjana giungono alle orecchie dei priya-narma-sakhi, esse rimangono
incantate dall’amore.

I calabroni intossicati ronzano ovunque, Vrindavana, ¢ piena di molte
varieta di fiori come il beli, cameli, juhi, yithika, mallika, malati, jati e 1
kunda. Le acque fresche e dolci dei laghetti sono piene di fiori di loto nei
quali ronzano sciami di calabroni. Questi fiori di loto s’inchinano sfiorati
dalla dolce brezza del vento, e danzano con grande giubilo quando la
brezza crea onde sul lago. In tale idilliaca atmosfera, ad un certo punto,
tutti odono la parola ‘Jatila!’. Sri SrT Radha-Krsna Yugala e le loro sakhi,
presi dall’ansieta, si preparano immediatamente a lasciare il kusija per
tornare alle rispettive dimore.

Proprio in quell’istante, la visione interiore dei sa@dhaka si interrompe e
ritorna alla coscienza esterna. Ora ¢ sommerso dal dolore, ma proprio in
quel momento le campane del tempio risuonano nella stanza del tempio
per 'arati di Sri Sri Radha-Krsna Yugala. Mentre 1 devoti danzano e
cantono il mangala-arati, le loro voci melodiose si combinano con i dolci
suoni del jhamjhara, kdsara, ghanta, Sankha, karatdla e mrdanga.
Ispirato dalla sua precedente meditazione sui nisanta-lila, anche 1’autore
di questa poesia comincia il nama-sankirtana insieme agli altri devoti.
Mentre canta, a ogni Verso del kirtana, i bhava del nisanta-lila gli
appaiono nel cuore, alleviando il suo dolore.

Ho tentato di rivelare alcuni dei toccanti sentimentali di Paramaradhya
Srila Gurudeva, seguendo ‘Sakha-candra-nyaya’, la logica della luna e
del ramo, ma so di essere incapace di raccogliere anche una sola goccia
del suo, infinito oceano di rasa. Possa Srila Gurupdada-padma concedere
la sua misericordia a questo inutile servitore, cosi che un giorno possa
essere qualificato ad accedere a tale servizio.
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Srila Prabhupada arati

Paramaradhyatama Srila Gurudeva compose uno squisito @rati in onore
del suo adorabile Gurudeva, Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati
Prabhupada. Quando fu pubblicato sul Sri Gaudiva-patrika, tutti i
discepoli di Srila Prabhupdda si rallegrarono nel leggerlo. Tutti lo
ringraziarono personalmente o indirettamente. Alcuni degli acarya della
Sri Gaudiya Matha non poterono frenare la loro bramosia di pubblicarlo
nelle loro rispettive riviste, omettendo il nome di Srila Gurudeva. Da quel
momento in poi tutti i devoti della Gaudiva Matha iniziarono a cantare
’arati-kirtana di Srila Gurudeva nel momento dell’arafi di Srila
Prabhupada. (Vedi libro Giti-guccha)

Pijyapada tridandi-svami Srimad Bhakti Bhiideva Srauti Maharaja era
uno dei prominenti tridandi-sannyast che si rifugio in jagad-guru Srila
Prabhupada. Era un esperto dei Veda, Upanisad, Purana, lo Srimad-
Bhdagavatam e la Gita, ed era profondamente rispettato nella Sarasvata
Gaudiya Vaisnava sampradaya. Quando lesse questo arati-kirtana, si
reco in breve a Sr7 Dhama Navadvipa alla Matha di Jhadagrama, nel
distretto di Medinipura, e si congratuld con Srila Gurudeva: “Mahdraja,
¢ molto sorprendente che fino ad ora non siamo riusciti a vederti nella
giusta luce, sebbene vivessimo in tua prossimita nello stesso asrama di
Srila Gurudeva per cosi tanto tempo. Il tuo cuore & cosi ricco di pura
bhakti e di guru-nistha (fede profonda e ferma, per Srila Gurudeva), ma
nonostante cid non siamo riusciti a coglierne le qualita.

“Pensavamo che piu che altro fossi esperto nella gestione e in altri
compiti mondani, ma tutte le nostre concezioni su di te sono state
smentite. Oggi, con grande fortuna, sembra che Srila Prabhupada ti stia
trasmettendo un’incomparabile guru-nistha e una bhakti eccelsa. Penso
che sia personalmente seduto nel tuo cuore e si sia manifestato attraverso
questi meravigliosi sentimenti di pura bhakti, colmi di bellissimi
siddhata. Sei glorioso. Speriamo che continuerai anche in futuro a
concedere benefici illimitati al mondo componendo poesie, preghiere,
saggi e articoli senza precedenti.”
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Spiegheremo ora alcuni degli stati d’animo profondi contenuti
nelle strofe di questo arati.

Verso 1
Yoga-mayapura-nitya-seva-danakarsi.

La parte piu elevata di Goloka si chiama Vraja, Vrndavana o Gokula e
accanto ¢’¢ Svetadvipa, o Navadvipa. Nel cuore di Navadvapa-dhama
sorge Sri Dhama Mayapura. Qui, Vrajendra nandana Sri Krsna,
accettando la lucentezza corporea e i sentimenti intrinseci di Srimati
Radhika, appare come Sri Sacinandana Gaurahari, e assapora vari tipi di
bhava con i Suoi eterni associati. E molto raro che le jive ottengano la
grande fortuna di accedere ai munifici §r7 gaura-lila. Nayana Marnjart dei
sri krsna-lila ¢ apparso come Sri Bhaktisiddhanta Sarasvati Gosvami
Thakura nei Sri gaura-lila. La sua forma eterna ¢ descritta nel suo
pranama-mantra.

sri-varsabhanavi-devi-dayitaya krpabdhaye
krsna-sambandha-vijiiana-dayine prabhave namah

Srila Bhaktisiddhanta Sarasvatt Thakura come Sri Nayana Mafijari & la
piu cara sakhi di Vrsabhanu-nandini Srimati Radhika, che & ’amata di Sri
Krsna e la personificazione dell’unnatojjvala-madhura-rasa, quell’amore
per Krsna che solo Lei sperimenta. A coloro che si rifugiano in lui,
assegna il raro dono del servizio eterno all’oceano della compassione, S¥7
Sacinandana Gaurahari. Srila Prabhupdda, che ¢& il migliore tra i seguaci
di Srila Ripa Gosvamr, conferisce misericordiosamente il raro servizio a
SrT Gaurahari a coloro che svolgono o partecipano a questo arati
straordinario e trascendentale, che ha caratteristiche uniche e distintive,
mai viste in altri arati.

Verso 2

Srila Prabhupdda propagd la pura bhakti e stabili centri di predica in
tutto il mondo inviando i suoi discepoli brahmacari, sannyasi, e discepoli
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dei suoi discepoli, prima nelle nove isole di Navadvipa, poi in tutte le
cittd importanti, e persino nelle montagne e foreste, in tutta 1’/ndia e in
tutto il mondo. Con il rinfrescante aroma della sua predica nettarea, tutti i
tipi di jive condizionate e liberate erano e saranno attratti a seguire la
suddha-bhakti. Negli arcana ordinari, viene prima offerto ’incenso alla
Divinita, ma la fragranza di quell’incenso ¢ confinata nel tempio, mentre
I’aroma della predica della pura bhakti delizia e attrae il mondo intero.
Questa ¢ la distinzione trascendentale dell’incenso della suddha-bhakti.

Se Srila Sarasvati Prabhupada non avesse propagato ovunque la pura
bhakti, il mondo intero ne sarebbe rimasto privo diventando infausto.
Anche le persone del Bengala Occidentale e di altre parti dell’/ndia
sarebbero state completamente private della suddha-bhakti, chiamata
anche raganuga-bhakti che dire della riapanuga-bhakti. La sua predica,
focalizzata sulla pubblicazione e distribuzione della letteratura sulla
bhakti, non ha precedenti; non si ¢ mai sentito o visto prima. Cosi, egli
cred una nuova ondata rivoluzionaria della bhakti in tutto il mondo.

Lontano dall’/ndia, in paesi grandi e piccoli sia nell’ovest che nell’est
possiamo vedere, i bambini piccoli, 1 ragazzi e le ragazze, gli uomini, le
donne e gli anziani completamente immersi nella cultura Vedica. Si pud
vederli dappertutto in questi paesi, persone che tengono in mano un japa-
mala con tilaka e sikha, che danzano al ritmo delle mrdanga e karatala,
ed eseguono il nama-sankirtana nelle loro case, nei loro templi e per le
strade. Enormi templi di Sri SrT Radha-Krsna, Sri Gaura-Nityananda, Sri
Jagannatha-Baladeva-Subhadra e altre Divinita sono stati creati in tutto
il mondo. Tutto questo ¢ il contributo del mahapurusa, Srila
Bhaktisiddhanta Sarasvati Prabhupada.

Verso 3

Nell’adorazione della Divinita, dopo I’incenso si offre la lampada di ghee
(dipa). In questa adorazione unica, la lampada di ghee sono le conclusioni
filosofiche della bhakti. Le verita essenziali della bhakti sono dieci (dasa-
mitla-tattva):

(1) Scritture come lo Srimad-Bhdgavatam che sono accettate dalla guru-
parampard sono le migliori prove autentiche (pramana).
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(2) Vrajendra-nandana Sri Krsna ¢ la Verita Assoluta.
(3) Egli ¢ sarva-saktiman, il possessore e il maestro di tutte le potenze.
(4) E il ricettacolo di tutti i rasa.

(5) Sia le anime condizionate sia quelle liberate sono le Sue parti e
particelle separate (vibhinnamsa-tattva).

(6) Le anime condizionate sono controllate da maya.
(7) Le anime liberate sono libere da maya.

(8) I mondi spirituali e materiali sono manifestazioni di Sri Hari, e sono
inconcepibilmente e contemporaneamente uguali e diversi da Lui.

(9) La Bhakti ¢ il solo mezzo del sadhana.

(10) L’amore per Krsna € ’'unico obiettivo.

Queste dieci verita essenziali della bhakti sono come radici ed erbe
medicinali, e il succo concentrato di queste radici ed erbe ¢ il burro
chiarificato che brucia nella lampada di ghee. 1 cinque grandi stoppini
sono i cinque tipi di sthayibhava; e i cinque tipi di rasa: santa, dasya,
sakhya, vatsalya e madhura - sono le cinque fiamme che ne scaturiscono.

Verso 4

I raggi di queste fiamme splendenti sono cio che stimola le emozioni
(vibhava), i sintomi esterni delle emozioni (anubhava), le emozioni che
scaturiscono dalla pura virtu (sattvika) e (vyabhicari) le emozioni interiori
permanenti. L’oscurita dell’ignoranza dei tre mondi viene per sempre
annullata dal potente fulgore di questa lampada di ghee, caratterizzata
dalle cinque lingue di fuoco trascendentale. Quando le anime
condizionate vedono questa effulgenza, si dissipa in esse 1’oscurita
dell’intelligenza distorta e 1’avversione a Krsna. Quindi I’effetto di questa
lampada straordinaria dissipa completamente l’oscurita dell’ignoranza.
Chi ha acceso questa lampada nell’attuale epoca? La lampada dei
siddhanta della bhakti fu accesa da Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati
Thakura.
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Verso 5

Dopo I’incenso e la lampada con il ghee, viene offerta I’acqua in una
conchiglia. Qui, la conchiglia & bhakti-vinodana, la gioia trascendentale
(vinodana) della devozione. (In altre parole, la conchiglia ¢ Srila
Bhaktivinoda Thakura). L’acqua nella conchiglia ¢ il flusso puro e
fragrante della §77 ripanuga-bhakti manifestata da Srila Bhaktivinoda
Thakura. La corrente scorre da questa conchiglia eternamente e
ininterrottamente, come un flusso di olio, e continuera a scorrere anche in
futuro. Il flusso d’acqua di questa conchiglia continuera a far piovere
anime fortunate in questo mondo, in modo che si possano immergere nel
bhagavat-rasa.

Verso 6

La campana ¢ molto importante nell’adorazione della Divinita. Mentre si
offre incenso, ghee e altri oggetti, ¢ essenziale suonare la campanella, che
¢ sarva-vadya-mayt, ed ¢ I’insieme di tutti 1 suoni musicali. Il ruolo della
campana, che continua a risuonare in questo straordinario arati, ¢ unico.
Questa campana trascendentale ¢ la potente hari-katha. L’intera vita di
Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura fu permeata di hari-kathd; in
effetti egli era I’incarnazione dell’hari-katha; e la sua hari-katha non si
fermava mai neppure per un momento. Iniziava a scorrere
automaticamente, anche quando vedeva i bambini giocare o alberi e
cespugli in fiore, e la sua hari-kathd era cosi potente ed efficace che
chiunque lo ascoltasse, si sarebbe immediatamente sentito ispirato a
compiere la bhakti.

Anche il kirtana & essenziale nell’esecuzione di arcana. Srila Jiva
Gosvami ha scritto nel suo commentario ‘Krama-sandarbha’ allo
Srimad-Bhagavatam 7.5.23-24: “yadyapy anya bhakti kalau karttavya
tada tat (kirtanakhya bhakti) samyogenaiva. Qualsiasi aspetto della
bhakti si segua, si deve allo stesso tempo anche eseguire I’harinama-
sankirtana. Nel Kali-yuga, eseguire qualsiasi sadhana indipendente dal
sankirtana non portera alcun risultato.” Percio ¢ essenziale eseguire il
kirtana mentre si fa ’arcana. Sankirtana ¢ di diversi tipi, come “nama-
kirtana, ripa-kirtana, guna-kirtana e lila-kirtana”. Tra questi, il nama-
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kirtana ¢ 1l migliore di tutti: “tara madhye sarva-srestha nama-
sankirtana” (S¥ Caitanya- caritimrta, Antya-lila 4.71).

La mrdanga ¢ un’altra parte essenziale del sankirtana. 11 contributo della
brhad-mrdanga, cio¢ la tipografia, ¢ di massima importanza nell’arati
propagato da Srila Prabhupada. 11 suono di una normale mrdanga &
molto limitato, ma la pubblicazione di letteratura sulla bhakti definita
grande mrdanga, raggiunge ogni angolo del mondo; entra nel cuore dei
devoti praticanti e li fa danzare nell’estasi dell’harinama-sankirtana. 11
suono di questa brhad-mrdanga non si ferma mai, si alza eternamente nel
cuore dei devoti e continua ad ispirarli. Ogni gloria e vittoria all’arati di
Srila Prabhupada, che ha stabilito la brhad-mrdanga!

Versi 7 e 8

In questo arati-kirtana, paramardadhyatama Srila Gurudeva ha descritto
la divina bellezza trascendentale di om visnupada Sri Srila
Bhaktisiddhanta ~ Sarasvati  Prabhupada. “Il mio adorato Srila
Bhaktisiddhanta Sarasvatt Prabhupdda & il piu caro a Srimati Radhika ed
& Sr7 Nayana Maiijari. Tuttavia, per umilta, ha manifestato il suo nome in
questo mondo come Sr7 Srimad Bhaktisiddhanta Sarasvati Gosvami, in
qualche modo coprendo la propria identita, la sua forma e cosi via che
egli ha nel mondo spirituale.

Cosi ha mostrato 1’ideale di ‘#rnad api sunicena’, essere piu umile di un
filo d’erba. La sua fronte ampia ¢ abbellita dall’urddhva pundra tilaka,
tre fili di perle di tulasi brillano attorno al suo collo. Le sue lunghe
braccia arrivano fino alle ginocchia, la sua statura ¢ alta, ha arti belli e
ben proporzionati, e il colore della sua carnagione sconfigge la lucentezza
dell’oro puro. Tutti questi aspetti di un mahdapurusa annunciano
all’unisono che ¢ una grande personalita.

Versi 9-12

“Un sorriso affettuoso gioca sempre sulle sue labbra affascinanti e
lucenti. Ha adottato indumenti color zafferano come il dor-kaupina,
bahirvasa e uttariya secondo le norme del sannydsa-dharma. La luce
brillante di questi indumenti ha dissipato la densa oscurita delle nuvole
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che coprivano il cielo Gaudiya dopo la scomparsa di Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura e Baladeva Vidyabhiisana Prabhu. Ha fondato i
centri di predica della suddha-bhakti in tutta I’India e all’estero. Questi
centri di predica sono come i boschetti di piacere (vildsa-kuiija) del Sri
Radha-kunda. Essi sono fatti di fiori della bhakti-lata, e la loro bellezza e
fragranza delizia tutto il mondo.

“Questo arati di Srila Prabhupada & eternamente presente a Sri
Mayapura-dhama, e nel mentre il suo caro Sri Narahari Seva-vigraha
Prabhu sventolava Srila Prabhupada con un bellissimo camara. In
questo modo, Sr7 Kesava svolge 1’arati-kirtana immerso in grande
beatitudine.”

Oggi in ogni luogo i Gaudiya Vaisnava cantano affettuosamente questo
bellissimo arati-kirtana scritto da Srila Gurudeva.

St1 Tulast parikrama e arati

Per qualche tempo, la Sri Gaudiya Sarasvata Vaisnava sampradaya non
ha avuto kirtana da cantare al momento del s77 tulasi-parikrama e arati.
Alcuni devoti cantavano: ‘tulasi krsna preyasi namo namah / vilasa-kufija
diyo vasa’ scritto da Sr7 Krsnadasa. Questo & appropriato per i raganuga-
sadhaka molto elevati, ma non per i vaidhi-bhakti-sadhaka che non
possiedono il desiderio di risiedere nei vilasa-kuiija.

Altri cantavano: ‘namo re namo re maiyda namo narayani’ di
Candrasekhara. Questo ¢ appropriato per i Vaisnava della Sri Ramanuja
sampradaya, perché in questa canzone Tulasi-devi ¢ descritta come la
regina di Sri Narayana, o Sri Sdlagrdma, che risiede a Vaikuntha. 1.Sri
Gaudiya Vaisnava adorano Sri Vinda-devi come la piu cara sakhi di Sri
Sri Radha-Krsna. Lei ¢ la Divinita che presiede Vrndavana-dhama, la
parte piu alta di Goloka, ed ¢ esperta nell’organizzare i Loro passatempi
intimi (/ifla-vilasa). Ha donato la sua bellissima terra di Vrindavana alla
sua piu cara sakhi, Vrsabhanu-nandint Srimati Radhika.
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Gli incontri intimi di Sr7 Sri Radha-Krsna e i loro passatempi nei kuiija
hanno successo solo con ’aiuto di Sri Vinda-devi. Tulast, che & cara a SrT
Narayana di Vaikuntha, ¢ la vaibhava-prakasa di Vrnda-devi. La Vynda-
devi originale non pud mai essere la regina di Sri Narayana o la Sri
Sdlagrdma. Cosi, i Gaudiya Vaisnava la venerano nella forma dell’amata
sakht di Vrajendra nandana Sri Krsna a Vrindavana.

Per tutte queste ragioni, paramaradhya Srila Gurudeva senti il bisogno di
una preghiera appropriata che i sddhaka ordinari della Sri Gaudiya
Vaisnava sampraddya potessero recitare nel corso del tulasi-parikramd e
arati. 1 Gaudiya Vaisnava accettano Sri Sri Radha-Krsna e Sri Gaurahari
come la para-tattva non duale, e Srila Gurudeva ha incluso questo
siddhanta nella bella preghiera che ha scritto. L’intera Sarasvata Gaudiya
Vaisnava sampradaya ha accettato questa preghiera, che ¢ completa sotto
tutti gli aspetti e ricca di conclusioni filosofiche.

La preghiera ¢ la seguente:

Versi 1 e 2

namo namah tulast krsna-preyasit
(namo namah) radha-krsna nitya-seva-ei abhilast (1)
je tomara Sarana laya, sei krsna sevd paya,
krpa kori koro tare vrndavana-vasit
tulast krsna-preyasi (namo namah) (2)

“Oh Srimati Tulast Devi (Vrnda-devi) desiderando partecipare all’eterno
servizio di Sr7 Radha e Krsna, a te che sei cosi cara a Sri Krsna, offro i
miei ripetuti omaggi a coloro che si rifugiano in Te; concedi gentilmente
con grande misericordia il krsna-seva e la fortuna dell’eterna residenza a
Vrindavana.”

Srila Visvanatha Cakravartt Thakura ha glorificato Srimati Vynda-devi
nel suo Sri Vrnda-devyastakam:

“O Vrinde! SrT Vrsabhanu-raja-nandini SrT Radhika ti ha dato il dominio
sulla piu sacra e gloriosa dimora di Sri Krsna, Sri Vrindavana-dhama che
dotata di illimitate qualita ed ¢ supremanente pura; Vrindavana che ¢ il
gioiello della corona di tutti i pianeti Vaikuntha. Su tuo ordine, a
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Vrndavana la bellezza della stagione primaverile ¢ perenne; gli splendidi
e piacevoli boschetti di Sri Krsna, sono decorati con diversi tipi di foglie
e fiori profumati, e sono ricchi di calabroni, cervi, pavoni, pappagalli
maschi e femmina, e tutte le altre entita viventi di Vrindavana, adorano
meravigliosamente i1 luoghi dei vostri gioiosi passatempi d’amore, i1 keli
vilasa, con la loro presenza.”

“I passatempi di piacere di Sri Sri Radha-Krsna, che sono sempre
desiderosi di assaporare i reciproci scambi amorevoli, possono aver luogo
grazie al tuo intervento come messaggera qualificata. In altre parole,
diventi una messaggera (diiti) solo per favorire la Loro unione che
altrimenti incontrerebbe molti ostacoli. Tu assisti in molti modi diversi
affinche i Loro passatempi amorosi (/ild-vilasa) abbiano successo. Chi, in
questo mondo, pud descrivere il limite della tua fortuna? Mi inchino
ripetutamente ai tuoi piedi di loto.”

“O Vrnda, con la tua misericordia sorge nel cuore dei devoti di Krsna il
desiderio di poter assistere personalmente alla rasa-lila. Con la tua
misericordia essi ottengono la residenza a Sri Vindavana-dhama e
ricevono il servizio ai piedi di loto dei loro amati Sr7 Sr7 Radha-Madhava.
Offro ripetutamente omaggi ai tuoi piedi di loto.”

“O Vrnda, nei bhakti-tantra scritti da devoti come Sri Narada, esperti ed
eruditi studiosi ti hanno descritta come /ila-Sakti di Sri Krsna, la Sua
potenza dei passatempi e ti espandi in questo mondo come la rinomata Sr7
Tulasi-devi nella forma della famosa pianta di 7ulasi. Offro 1 miei omaggi
a te ancora e ancora.”

“O misericordiosa Tulasi devi, sono privo di bhakti, e colpevole
d’illimitate offese, e per questo sto sprofondando nell’oceano
dell’esistenza materiale per le turbolenti onde della lussuria, della collera
e dell’avidita e di altre infime altre qualita. Mi arrendo ai tuoi piedi di loto
perché non ho altra alternativa. Per favore sii misericordiosa e liberami da
questo oceano invalicabile. Offro i miei omaggi ai Tuoi piedi di loto
ancora e ancora. O Vrnda, amata di Krsna, sii misericordiosa con
quest’anima arresa e concedimi la residenza a Vrindavana.”
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Verso 3

Srila Gurudeva continua nel suo arati-kirtana: “O Vynda, preghiamo
ancora e ancora ai tuoi piedi di loto. Per favore, guidaci e concedici il
servizio di Sr7 Gaurahari che & Sri Krishna stesso, con i sentimenti
interni e il lucente splendore di Srimati Radhika; concedici di poter essere
immersi giorno e notte in quel servizio.”

Qualcuno potrebbe domandare: “Se Srimati Tulast & la persona amata da
Sri Krsna e puo donare il krsna-seva, in che modo puo prestare servizio a
SrT Sacinandana Gaurahari?” La risposta & “Che Sri Sacinandana
Gaurahari e Sri Krsna sono 1’Assoluta Veritd non duale (abhinna-
paratattva) quindi non c’¢ defferenza tra loro.”

Il Signore di tutti i passatempi, lila-purusottama Sri Krsna, & rasika-
sekhara, 1l fruitore dei piu puri ed elevati sentimenti, e parama-karuna
I’estremamente misericordioso che adotta lo stato d’animo e la
carnagione di Srimati Radhika; appare nella forma di Sri Sacinandana
Gaurahari per distribuire la raga-marga-bhakti e soddisfare 1 Suoi tre
desideri interni. Questi sono:

(1) Conoscere la grandezza dell’amore di Srimati Radhika.

(2) Conoscere la dolcezza del Suo stesso aspetto, qualita, passatempi, e
suono del suo flauto come Srimati Radhika assapora attraverso il Suo
amore.

(3) Conoscere la felicita che Srimati Radhika prova gustando la sua
dolcezza.

Pertanto, Sri Tulasi-devi & molto cara anche a Sri Gaurahari e puod
certamente concedere il Suo servizio amorevole.

Quasi tutti gli associati di Krsna apparvero con Sri Gaurahari in forme
maschili; pochissimi sono apparsi in forme femminili. In Kali-yuga,
anche Sri Vynda-devi ¢ apparsa nella forma della pianticella di tulasi per
poter rendere la krsna-bhakti facilemente raggiungibile. Srila Advaita
Acarya, che ¢ la personificazione di Mahavisnu, ha adottato il processo
piu semplice ed efficace per invocare Sri Krsna e farlo apparire in questo
mondo. Il metodo di adorazione consisteva nell’offrire alcune foglie di
Tulasi con I'acqua di Gangadevi a Svayam Bhagavan Sri Krsna, e il
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grande desiderio di cantare il nome di Krspa ad alta voce. Svayam
Bhagavan SrT Krsna apparve in questo mondo grazie all’influente e
infallibile adorazione di Sr7 Advaita Acarya. Cosi, Sri Tulast Maharani
puo offrire servizio a Sr7 Gaurahari.

Verso 4

“O Vrnda, o amata di Krspa! M’inchino ripetutamente ai tuoi piedi di
loto. Per favore sii misericordiosa con quest’anima insignificante e caduta
che si & arresa a te, e permettimi di risiedere a Sri Vyndavana, Sri
Mayapura o Sri Navadvipa-dhama. Allora potrd cospargere la polvere di
queste dimore trascendentali su tutto il mio corpo, e pazzo di prema,
cantero i nomi di Sr7 Gaurahari o di Sri Krsna.”

Verso 5

“O Tulasi-devi, amata di Krsna! Ho raccolto 1 sedici elementi di
adorazione come I’incenso, una lampada di ghee, 1 fiori e offerte di cibo
(naivedya) per eseguire il tuo arati, e con essi sto svolgendo
affettuosamente il tuo arati. Allo stesso tempo, ti glorifico con il
sankirtana. Tu sei la potenza dei passatempi di Sr7 Krsna, la Sua /ila-
Sakti, e gli sei molto cara. Tu hai la facolta di dare la prema-bhakti per Sri
Gaurahari e per la Coppia Divina Sr7 SrT Radha-Krsna. Possa tu essere
soddisfatta di me. Questa ¢ la mia ripetuta preghiera ai Tuoi piedi di
loto.”

Verso 6

“O Tulasi-devi, amata da Krsna! Ci sono varieta di bellissimi fiori nel
mondo, come beli, cameli, jithi, kevada e kamala, ma se paragonati a Te
sono insignificanti. Sri Krsna non accetta con entusiasmo tutti questi
fiori, ma ¢ molto compiaciuto dalle tue foglie e i marijari. Krsna gode dei
passatempi con la Sua amata Srimati Radhika nel tuo vrnda-kufija.”

Lo Srimad-Bhagavatam c’insegna che i quattro Kumdra rimasero
incantati dall’aroma di miele delle foglie di 7ulasi che venivano offerte ai
piedi di loto del Signore, ed ¢ per questo che giunsero a Vaikuntha per
avere il Suo darsana. Ogni altro fiore non possiede questo potere
sorprendente. Il miele e I’aroma di Sri Tulasi attraggono persino Sri
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Krsna. Una volta, Si7 Krsna visitd Kuruksetra durante un’eclisse solare
insieme alle sue sedicimilacentotto regine e tutti i Dvarakavasi. Dopo
aver fatto ’ultimo bagno alla fine dell’eclissi, la cara Satyabhama, una
delle principali regine di Sri Krsna, volle pesarlo su una bilancia per poi
dare a Sr7 Narada I’equivalente in oro in donazione. Sri Krsna si
accomodo sul piatto della bilancia e Satyabhamda mise tutti i suoi
ornamenti d’oro sull’altro piatto. Dopo di cio, tutte le altre regine
aggiunsero i loro ornamenti, e in seguito anche altri vasi colmi d’oro; ma
la bilancia non pareggiava mai il Suo peso.

Le regine non sapevano piu cosa fare, ma per ispirazione di Devarsi
Narada si arresero a Vindavanesvari Srimati Radhika. Srimati Radhika
rimosse tutto 1’oro dalla bilancia e lo sostitui con una foglia di Tulast
immersa nelle sue lacrime. Non appena fece questo gesto, Krsna si
sollevo e il piatto con la foglia di Tulasi tocco il suolo. Nello stupore
generale tutti compresero le glorie di questa foglia di Tulasi. Si evince
che le foglie di Tulasi e i mafijari sono superiori a ogni altra foglia e fiori.
Questo esempio non lascia dubbi su questa conclusione.

Verso 7

Srila Gurudeva continua: “O Tulast, amata di Krspa! Tutti gli esseri
celesti e 1 saggi, insieme a tutti i luoghi di pellegrinaggio, risiedono
speranzosi all’ombra purificatrice delle tue foglie con 1’unico intento di
ottenere la tua misericordia. Puoi soddisfare tutti i loro desideri. Sono
molto insignificante e inutile. Io mi arrendo semplicemente a te offrendoti
sempre i miei omaggi ed ¢ cosi che ottengo I’ininterrotto Namananda.”

Ci sono molte affermazioni autentiche negli Sastra che evidenziano come
tutti gli esseri celesti e 1 saggi adorano Tulasi per raggiungere la
bhagavad-bhakti e che tutti i luoghi di pellegrinaggio risiedono all’ombra
del divino albero di tulasi. Sri Tulasi-devi & servita in vari modi.

drsta sprsta tatha dhyata kirtita namita
Stutd ropitad sevitd nityam pijita tulasi subha
navadha tulasim devim ye bhajanti dinedine
yuga-koti-sahasrani te vasanti harer grhe
Skanda Purana, citato nel Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.202-203)
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“SrT Tulasi & molto propizia e concede illimitata fortuna a chi la vede, la
tocca, medita su di lei, canta le sue glorie, e gli offre omaggi, ascolta le
sue glorie, la coltiva, offre le foglie ai piedi di loto di Sr7 Hari e la serve
con adorazione. Chi serve Tulasi in questi nove modi vivra nella dimora
di Sr7 Hari per migliaia di yuga, cioé eternamente.”

Quindi, questo Tulasi-parikrama e arati-kirtana scritto dal nostro piu
venerato Srila Gurudeva & di grande beneficio per tutti i tipi di devoti
praticanti.

Sri Caitanya-paiijika (SrT Mayapura-pafijika)

L’idea di Paramaradhya Srila Gurudeva riguardo il Sr1 Caitanya-pafijika

Jagad-guru Sri Srimad Bhaktisiddhanta Sarasvati Prabhupada ¢ il
fondatore dello Sri Caitanya-paiijika, teso a proteggere la linea di Srila
Bhaktivinoda Thakura. Questo parijika, o calendario, ¢ espressione dei
concetti ¢ di una condotta corretta basata sul puro siddhanta di Sri
Caitanya Mahaprabhu, seguendo esclusivamente le orme di Sr7 Ripa
Gosvami. Per tale ragione, abbiamo chiamato semplicemente questo
calendario ‘Sri Caitanya paijika’, anche noto come Sri Mayapura-
paiijika, perché Sri Mayapura ¢ il luogo dell’apparizione di Sri Caitanya
Mahaprabhu. Jagad-guru Srila Prabhupada ha scritto che in realta Srila
Bhaktivinoda Thakura ¢ la grande personalita che ha iniziato la tradizione
del ST Caitanydbda, ovvero dell’era di Caitanya.

Attualmente ci sono molti calendari (paijika) che sono stati popolari per
molti anni. Tuttavia, non possono essere definiti completi (pasicanga)
sotto tutti gli aspetti, poiché¢ si denotano molte imperfezioni. Non
menzionano nemmeno le festivitd Vaisnava appropriate, non accettano le
date e ore in relazione al vrata, quali ad esempio i giorni di digiuno, la
considerazione dei periodi puri (Suddha) e misti (biddha) e il sistema di
date di buon auspicio per viaggiare senza impedimenti. Pesa chiaramente
I’assenza della pura guida di Srila Bhaktivinoda Thakura e Srila
Prabhupada in questi parijika, e si avverte un impellente bisogno di un
Vaisnava paiijika autentico, che segue esattamente la loro linea pura. Sri
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Caitanya-parnijika ¢ apparso per soddisfare questo scopo. Per
I’informazione della gente in generale e per i1 devoti di Visnu, presentiamo
i titoli delle diverse divisioni del tempo, che si trovano nel Visnu-
dharmottara e nell’ Hayasirsa-panicaratra:

(A) I due movimenti del sole:
(1) settentrionale (uttarayana) - Balabhadra
(2) meridionale (daksinayana) - Krsna

(B) Le sei stagioni:

(1) estate - Pundarikaksa

(2) stagione delle piogge - Bhogasayr

(3) autunno - Padmanabha

(4) inverno con leggero freddo (hemanta) - Hrsikesa

(5) congelamento o inverno freddo (sita) - Devatrivikrama
(6) primavera — Madhava

(C) Le due fasi (paksa) del mese lunare extra (malamasa):

(1) ksaya, malamdasa - Purusottama
(2) luna nera (krsna-paksa) - Pradyumna, Krsna
(3) luna nuova (sukla-paksa) - Aniruddha, Gaura

(D) I dodici mesi:

(1) Vaisakha - Madhusiidana
(2) Jyestha - Trivikrama
(3) Asadha - Vamana

(4) Sravana - Sridhara
(5) Bhadra - Hrsikesa

(6) Asvina - Padmanabha
(7) Kartika - Damodara
(8) Agrahayana - Kesava
(9) Pausa - Narayana
(10) Magha - Madhava
(11) Phalguna - Govinda
(12) Caitra - Visnu

(E) I giorni della settimana:

(1) Domenica-Sarva-vasudeva
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(2) Lunedi-Sarvasiva-sankarsana
(3) Martedi-Sthanu-pradyumna
(4) Mercoledi-Bhita-aniruddha
(5) Giovedi-Adi-karanodasayt
(6) Venerdi-Nidhi-garbhodasayt
(7) Sabato-Avyaya-ksirodasayt

(F) I sedici giorni del ciclo lunare:

(1) Pratipat (primo giorno del ciclo lunare) - Brahma
(2) Dvitiva (secondo giorno) - Sripati

(3) Trtiya (terzo giorno) - Visnu

(4) Caturthi (quarto giorno) - Kapila

(5) Paricami (quinto giorno) - Sridhara
(6) Sasthi (sesto giorno) - Prabhu

(7) Saptami (settimo giorno) - Damodara

(8) Astami (ottavo giorno) - Hrsikesa

(9) Navami (nono giorno) - Govinda

(10) Dasami (decimo giorno) - Madhusiidana

(11) Ekadast (undicesimo giorno) - Bhiidhara

(12) Dvadast (dodici giorni) - Gadr

(13) Trayodasr (tredicesimo giorno) - Sarnkhi

(14) Caturdasi (quattordicesimo giorno) - Padmi

(15-16) Piirnima e Amavasya, luna piena e luna nera - Cakri

(G) Le 27 costellazioni (naksatra):
(1) Asvini - Dhata

(2) Bharanit - Krsna

(3) Krttika -Visva

(4) Rohini -Visnu

(5) Mrgasira -Vasatkara

(6) Ardra - Bhiitabhavyabhavat Prabhu
(7) Punarvasu - Bhiitabhrt

(8) Pusya - Bhutakrt

(9) Aslesa - Bhava

(10) Magha - Bhutatma

(11) Purva-phalguni - Bhiitabhavana
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(12) Uttara-phalguni - Avyakta
(13) Hasta - Pundarikaksa

(14) Citra - Visvakarma

(15) Svati - Sucisrava

(16) Visakha - Sadbhava

(17) Anuradha - Bhavana

(18) Jyestha - Bhartta

(19) Miila - Prabhava

(20) Purvasadha - Prabhu

(21) Uttarasadha - ISvara

(22) Sravana - Aprameya

(23) Dhanistha - Hrsikesa

(24) Satabhisa - Padmanabha

(25) Purva-bhadrapada - Amara Prabhu
(26) Uttara-bhadrapada - Agrahya
(27) Revati - Sasvata

Precisazioni riguardanti lo S1T Gaudiya-patrika

Un articolo di Srila Bhakti Prajiiana Kesava Maharaja stampato nella
prima edizione del Sr7 Gaudiya-patrika, 14 marzo 1949.

La natura del Sri Patrika

e

‘Sri Gaudiva-patrika’ ¢& il giornale principale della Sri Gaudiva Vedanta
Samiti. La Samiti ¢ interamente e unicamente dedicata al servizio del
Navadvipa-dhama Pracarini Sabha, fondato da Srila Bhaktivinoda
Thakura e al SrT Visva Vaisnava Raja Sabha, fondato da Srila Jiva
Gosvami. Dato che la Samiti ¢ la prima e cara servitrice di entrambe
queste assemblee (sabhd) ¢ la sua personificazione. Quindi, dobbiamo
capire che il giornale della Sr7 Gaudiva Vedanta Samiti ¢ il Diario piu
importante di entrambe le assemblee.

La sostanza del Sri Gaudiya-patrika, il portatore di un messaggio e
discussioni, non ¢& diversa dal Sri Sajjana-tosani, il giornale del
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Navadvipa-dhama Pracarini Sabhd, dal settimanale Gaudiya, e del
giornale della Visva Vaisnava Raja Sabha. Pertanto, i sentimenti, il
linguaggio e la linea del Sri Gaudiva-patrika non sono diversi dai
sentimenti, dalla lingua e dalla linea di Srila Prabhupdada e Srila
Bhaktivinoda Thakura. In breve, Sri Gaudiya-patrikdi promuove
esclusivamente il messaggio di Srila Ripa e Raghunatha.

La diffusione del Sajjana-tosani e Gaudiya

e

Sotto la guida editoriale di Srila Bhaktivinoda Thakura, fu pubblicato per
la prima volta il Sri Sajjana-tosani approssimativamente nel 1881,
sessantasette anni prima dell’inaugurazione del Sr7 Gaudiya-patrika nel
1949. La pubblico per quasi diciassette anni, dopo di che Srila
Prabhupada fu 1’editore per sette anni, quindi la pubblicazione del
Sajjana-tosani ando avanti per circa ventiquattro anni, finendo nel 1905.
Piu tardi, nel 1922, Srila Bhakti Prajiiana Kesava Maharaja inizid a
pubblicare un settimanale chiamato Gaudiya, che subito si dimostrd in
linea con il mensile Sajjana-tosani, e anch’essa ¢ stata pubblicata per
circa ventiquattro anni, terminando intorno al 1946.

La causa dell’apparizione del SrT Gaudiya-patrika

Dopo la scomparsa di Srila Prabhupada, i suoi fedeli e intimi servitori
predicarono la pura hari-katha, seguendo 1 suoi sentimenti interni.
Tuttavia, a causa di vari tipi di accadimenti divini e altri non benigni, non
furono in grado di svolgere il vero servizio del settimanale ‘Gaudiya’, ma
in realta divenne indipendente. Da quel momento in poi, cambiarono i
principi fondanti della rivista Gaudiya, e cid0 accadde senza alcun
controllo o opposizione, in pratica sosteneva semplicemente la politica,
“Dove c’¢ finzione non ¢’¢ nulla di valore.”
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Ovvero ¢ stato distribuito un prodotto di terza classe approfittando del
buon nome Gaudiya. Molte persone hanno cercato di salvare il corpo
scheletrico del settimanale Gaudiya con olio velenoso e maleodorante, i
loro cuori erano completamente privi della vera essenza, e il Gaudiya
gradualmente si consumo. Il vero nutrimento del Gaudiya ¢ il siddhanta
della bhakti che segue le orme di Srila Ripa Gosvami e si dedica al
servizio a S¥7 Hari, Guru e Vaisnava. Diventd impossibile per il Gaudiva
rimanere in vita in assenza di questo nutrimento.

C’erano innumerevoli preparativi per alimentarlo ma risultarono non
commestibili e impropri, poiché imbevuti di malintesi siddhantici e
radicati nella slealtd nei confronti di sr7 guru, tutto fu inutile e non
riuscirono a salvare la vita della rivista Gaudiya. Dopo essere
sopravvissuto in un modo o nell’altro per ventiquattro anni, il Gaudiya
scomparve a causa di offese commesse dai suoi cosiddetti editori. Il
mondo dei Gaudiya Vaisnava fu quindi privato della fortuna di
immergersi nella corrente della pura linea ripanuga stabilita da
Bhaktivinoda, praticata e propagata da Srila Prabhupada. 11 SrT Gaudiya-
patrika & comunque riapparso dalle proprie ceneri per conferire questa
fortuna, alle entita viventi.

Lo scopo di ST Patrika

Oggigiorno esistono molte riviste sul tema della religione, ma il Sri
Gaudiya-patrika ¢ completamente diverso da tutte loro. Questa rivista
non fara mai compromessi nella propagazione imparziale della verita.
Abbiamo trovato riviste e libri che imitano il puro bhakti-dharma ma che
sono pieni di idee approssimative o del tutto sbagliate. I loro punti di vista
contrastano con la concezione trascendentale del puro Vaisnavismo sri
ripanuga, come adesso mostreremo. Alcuni propongono 1’inventato
principio di seguire le feste mischiando le smrti-sastra trascendentali con
le smrti-sastra materiali. Non sanno che la sostanza trascendente non €
accessibile ai sensi mondani. Altre riviste discutono di concezioni
illusorie con il pretesto dell’hari-katha, ma in realta si occupano solo di
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argomenti materiali. Questi periodici non possono dare alcun piacere al
cuore dei seguaci di Sri Gaurahari. Alcuni scritti istigano solo litigi e
alleanze e narrano storie che si oppongono alla bhakti, e altri sono pieni
di pretenziosa vanagloria.

Alcuni pensano di poter progredire modernizzando la via della bhakti, e a
tal fine seguono concezioni materialistiche cercando di oscurare la
suddha-bhakti. Altri attentano alla bellezza della suddha-bhakti facendo
delle concessioni a una particolare scuola di pensiero materiale.

SrT Gaudiya-patrika non & equiparabile e stara lontano da tali riviste.
Quando sentimenti opposti alla  suddha-bhakti sono  anche
inconsapevolmente ammessi nel contesto della bhakti-kathd, possono
impedire che ’amorevole servizio di devozione si risvegli nei cuori dei
devoti. Con questa apprensione, il ‘Patrika’ cerchera sempre di mettere in
guardia i suoi lettori da argomenti materiali. Coloro che hanno il cuore
saturo di concezioni non devozionali, non possono percepire la felicita e
bellezza della bhakti. Poiché vivono una condizione di malattia, Sr7
Patrika non sara in grado di deliziare i cuori di questi lettori.

Il legame di varie etiche con St Gaudiya

SrT Gaudiya-patrika sara sempre impegnato in un’analisi critica della
corrente di pensiero indiano e nella valutazione del suo grado di
connessione con il mondo del dharma. Questo Patrika non avra alcun
collegamento con i1 comportamenti e le attivita politiche, sociali,
economiche, ed educative mondane. Allo stesso tempo, non permettera
alle cosiddette etiche materialiste di apparire silenziosamente nel mondo
quando esse sviano sia il comportamento, sia le idee che hanno avuto
origine nell’etica dell’eterno sandatana-dhama.

Quando valutiamo la storia dell’/ndia prima dell’indipendenza,
scopriamo che I’etica del dharma, ossia lo studio della determinazione e
condotta umana alla ricerca dei mezzi atti a concretizzarla, ¢ la radice e il
fondamento di tutta 1’etica. La nostra indifferenza verso quel dharma o
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principi essenziali dell’esistenza umana, ¢ la causa principale della nostra
caduta, ma attenendosi a esso, possiamo ottenere in questo mondo ogni
beneficio per le entita viventi.

SrT Patrika porra in luce e spieghera portando esempi validi per tutta
I’umanita, quanto questo atteggiamento indifferente sia di danno sotto
ogni aspetto. Il Dharma ¢ la specialita e la vita stessa dell’/ndia. Solo
grazie al dharma 1’ India ¢ in cima all’intero mondo. Il mantra chiave che
spiega come la bandiera indipendente dell’India sventoli a capo di tutto il
mondo, ¢ il miglior verso degli Siksastaka di Srt Mahaprabhu:

“trndad api sunicena taror api sahisnund
amanind manadena kirtaniyah sada harih”

“Pensando di essere piu caduti e piu inutili dell’erba secca calpestata da
tutti, ed essendo piu tolleranti di un albero, privi di orgoglio e offrendo
rispetto a tutti senza aspettarlo per se stessi, si deve cantare il nome di Sri
Hari continuamente.”

ST Patrika mostrera coraggiosamente il kirtana per insegnare alla gente
di tutto il mondo il significato di questo Verso. Questo dharma ¢ il
prestigio dell’/ndia e il dispensatore di pace; ¢ I’onore dell’/ndia essere
una nazione guidata dal dharma, da tempo immemorabile. La parola
dharma non indica alcun tipo di ristrettezza, mancanza o inutilita. Il vero
dharma non ¢ cio che solo apparentemente richiama al dharma. Non ¢
corretto diventare irrispettosi verso il dharma, dopo aver visto le false
attivita dei presunti portabandiera del dharma.

Le concezioni mortali degradano gli esseri umani e li immergono
nell’oceano del dolore. Gli aiuti sociali come il cibo, 1’alloggio e
I’abbigliamento, per quanto lussuosi, non possono dare la pace eterna.
Anche chi ha raggiunto il piu alto godimento dei sensi, sara comunque
immerso nell’angoscia piu profonda. Non c¢’¢ bisogno di spiegarlo. La
pace ¢ un principio separato. Gli oggetti di questo mondo non possono
mai portare pace.

In questo Patrika saranno pubblicati articoli in ogni lingua dell’/ndia,
cosi sard onorato in tutte le parti dell’/ndia. Quelli in bengalese,
sanscrito, hindi, assamese, oriya e inglese avranno la precedenza. Questo
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patrika si presenta dinnanzi ai popoli del mondo con un forte peso di
responsabilita e il suo successo dipende dal consenso e dai buoni auspici
dei residenti in India.

Dichiarazioni sul St Bhagavata-patrika e sua storia

Jagad-guru om visnupada astottara-sSata Srimad  Bhaktisiddhanta
Sarasvati Gosvami Yatiraja (il re dei sannyasi) ¢ il gioiello della corona
della dinastia dei paramahamsa. 11 9 novembre 1931, alla Sr7
Paramahamsa Matha a Naimisaranya, inaugurd la pubblicazione della
rivista quindicinale hindi, ‘Bhagavata’, per rendere prorompente il flusso
degli insegnamenti del puro dharma. 1l giorno in cui inizio la
pubblicazione era krsna-amavasya, la luna nuova di Kartika, e da allora
la rivista quindicinale fu pubblicata il giorno di ogni luna piena e ogni
luna nuova. La pubblicazione di questa rivista continuo regolarmente per
alcuni anni.

Seguendo le orme di jagad-guru Srila Prabhupdda, la Sri Gaudiva
Vedanta Samiti si ripropose la ristampa di questa rivista; e dalla Sri
Kesavaji Gaudiva Matha, Mathura, si pubblico il Sri Bhagavata-patrika
in hindi ogni mese dal giugno 1955 al maggio 1974; poi scomparve di
nuovo per desiderio della provvidenza. Fortunatamente, tuttavia, si
manifestd ancora una volta per promuovere il flusso del dharma praticato
e propagato dal piu misericordioso Sri Krsna Caitanya Mahaprabhu, che
ha dato il piu grande impulso per purificare 1’era di Kali. Chiediamo
umilmente ai lettori intelligenti di rendere la loro vita di pieno successo
facendo il bagno in questa corrente di prema. Srila Gurudeva presenta i
seguenti pensieri sullo scopo del Patrika (5 giugno 1955):

Eternita

Bhagavata ¢ una realta eterna. Non c’¢ ostruzione alla Sua eternita e si
manifesta ogni due settimane, ogni mese, ogni anno o anche ogni giorno,
ogni ora o ad ogni battito di ciglia (anupalika). Queste sono solo divisioni
del tempo infinito. Per coloro che non hanno una concezione di infinito
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(ananta) e completezza (purnata), una parte li porta verso il tutto.
Tuttavia, un’amsa (parte) ¢ per sempre una parte € pirna (intero) €
eternamente il tutto completo. Un’amsa non diventa mai il tutto, o non
raggiunge 1’'uguaglianza con esso. Chi non riesce a comprendere la verita
eterna, la percepisce come se appare e scompare e soggetta alla nascita e
alla morte, ma questa percezione ¢ semplicemente falsa e immaginaria.
Vrndavana e Mathura-dhama, ad esempio, sono eterne, ma sembrano
apparire e scomparire.

Solo i Gaudiya, i seguaci di Sriman Mahdaprabhu, possono comprendere
la verita dell’apparizione e della scomparsa della dimora eterna. I
Vaisnava che appartengono ad altre sampradaya o a nessuna
sampradaya, non possono affatto comprendere questi argomenti. Lo
Srimad-Bhagavatam ¢ 'unica fonte di prova eterna e 1’apparizione
quindicinale o mensile dell’eterno Bhagavata significa in realta
diffondere la bellezza illimitata ed eterna dello Srimad-Bhagavatam.

Per questo motivo, il gioiello della corona del lignaggio Gaudiya, e
I’imperatore dei re rinuncianti, jagad-guru Srila Prabhupdda pubblico il
Sri Bhdgavata-patrika nel gaura-paksa (luna crescente) e krsna-paksa
(luna calante, o fase oscura della luna). Nello Srimad-Bhagavatam ¢&
spiegato, discusso, praticato, onorato e sostenuto in entrambe le fasi
lunari. In altre parole, Sr7 Bhagavata-patrika & particolarmente essenziale
per trasmettere il significato dello Srimad-Bhagavatam alle sampradaya
che mancano di fede e convinzione nella visnu-tattva piu elevata, cio¢ la
bhagavat-tattva, nella forma di Sr7 Gaurahari.

‘S’ e “Patrika’
L’uso del termine Sy’ prima della parola Bhdgavata implica e
sottintende la sua eternita. Quindi, 1’eternita € la ‘sri’, o bellezza del
Bhagavata. La parola patrika significa “Portatore di messaggi e
discussioni per I’approfondimento”, quindi 1’'uso della parola patrika
dopo Bhagavata significa che questo giornale delinea la condotta, le
concezioni, e la discussione sui temi filosofici spirituali del Bhagavata.
Lo Sri Bhagavata-patrika si presenta quindi ai lettori come portatore

dell’eterno messaggio del Bhagavata. Non tratterra alcuna concezione di
carattere temporaneo, materiale, mutevole e in ultima analisi falso e
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deviante. Non trovera mai posto nel Sri Patrikd un qualsiasi argomento
che tratti di futilita legate all’esistenza materiale quali, mangiare, dormire,
accoppiarsi, difendersi e cosi via.

Composizioni, filosofia, poesie e articoli che aiutano o migliorano la
felicita derivante dal godimento dei sensi non potra ricevere il titolo di S¥7
Patrika. Quindi: “vi-sri’, cid che ¢ (sr7), non ¢ degno di rispetto, privo di
bellezza eterna ed attenzioni. Solo $7i ¢ una realta trascendentale, percio
distribuiremo le notizie trascendentali dotate di sr7 (bellezza) del mondo
di Vaikuntha trascurando le concezioni materiali privilegiate nel mondo
attuale che sono prive di ogni sostanza e bellezza (s77). Questo patrika ha
adottato la lingua nazionale hindi come vettore per trasmettere il
messaggio eterno.

Considerazioni sul linguaggio e lingua nazionale

La lingua ¢ l’espressione dei nostri sentimenti, che sono la tendenza
distintiva del cuore. Quindi, poiché la sua qualita determina la qualita
dell’espressione, non si pud trasmettere il sentimento se il veicolo ¢
debole. I pensieri del cuore saranno percepiti chiaramente e
influenzeranno la societa solo nella misura in cui il linguaggio ¢ puro,
entusiasmante e avanzato. Proponiamo percio di trasmettere i sentimenti
di Vaikuntha nella lingua nazionale, nella speranza che I’attuale lingua
nazionale prosperi a tal punto da esprimere pienamente i sentimenti di
tutti gli esseri viventi.

La maggior parte delle antiche lingue indiane deriva dalla lingua Vedica
sanscrita, lingua con cui originariamente sono stati scritti i Veda. Forme
distorte di sanscrito si trovano in vari luoghi in base al periodo e alle
persone. I nativi hindustan parlano I’ hindi per scambiare i sentimenti dei
loro cuori. Le parole ‘indii’ o ‘hindi’ non sono vocaboli vedici originali,
né si trovano in sanscrito. La parola ‘indu’, ¢ una trasformazione del
termine ‘Sindhu’, usato dagli abitanti della Persia (Pharasa) per indicare
le persone che vivevano vicino alle rive del fiume Sindhu. Sebbene tutti
accettano che il Sanscrito Vedico sia la scrittura piu antica, € nostro
principale mezzo di comunicazione, I’hindi nella sua forma attuale ¢ stato
adottato come lingua nazionale.
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L’hindi ¢ stato creato come mezzo per I’amministrazione, ma ad ogni
modo noi adotteremo qualunque sistema sia in auge e qualunque altro si
manifesti nel corso del tempo per il flusso incessante del cambiamento, se
¢ favorevole per il bhagavat-seva.

laukiki vaidiki vapi
va kriya kriyate mune
hari-sevanukiilaiva
sa karya bhaktim icchata
Narada-paiicaratra, citato dal Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.198)

Qualsiasi attivita, sia essa spirituale o0 mondana, deve essere eseguita in
modo favorevole per la bhakti. Questa ¢ la giusta prospettiva sui
cambiamenti del mondo materiale che avvengono con il passare del
tempo e si trova solo nel sistema di pensiero Vedico. Nessuna situazione
passata, presente o futura puo esistere al di 1a del contesto dei Veda o
degli sastra. Pertanto, consideriamo ogni trasformazione inclusa nel
Vedico, e in uno stato d’animo favorevole proponiamo di discutere
dell’eterna vaikuntha-tattva avvalendoci della lingua hindi.

Giurisdizione della lingua nazionale

SrT Bhagavata-patrika pubblichera un messaggio in grado di liberare le
jive da maya, in ogni parte del mondo anche utilizzando la lingua
nazionale Aindi. Quanta parte della creazione ¢ governata da una nazione?
Solo una piccola parte nell’ambito del corpo e della mente, perché tali
attivita son tese a influenzare solo il corpo e la mente. Ma Sr7 Bhagavata-
patrikd non guardera nemmeno alle questioni dirette, al mantenimento,
amministrazione, o nel campo che va dal corpo e dalla mente. La nazione
svolgera il ruolo che le compete, ovvero di cio che ¢ relativo al corpo e
alla mente. Sri Bhagavata-patrika va oltre le attivita del corpo e della
mente che cambiano incessantemente, e pubblichera in hindi, la lingua
nazionale attuale, le descrizioni del dominio ¢ della costituzione del
mondo Vaikuntha. Questo ¢ il reale motivo del nome “Sri Bhagavata-
patrika’: esso ¢ annunciato come portatore esclusivo del messaggio
trascendentale di Vaikuntha.
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Richiesta

Sottoponiamo umilmente una richiesta ai piedi dei nostri lettori che
dovrebbero trarre beneficio dall’esplorazione assidua dei contenuti di
questa rivista. Il linguaggio e le concezioni del mondo di Vaikuntha
differiscono dal linguaggio ordinario nato dalla corrente della coscienza
terrena e sono molto piu profonde. Di conseguenza, alcune parti del
Patrika all’inizio potrebbero non essere facilmente comprese, ma
diventeranno piu dolci rileggendole piu volte, proprio come la lingua
affetta da ittero assapora gradualmente la dolcezza dello zucchero
candito.

La vostra comprensione per il nostro sforzo autentico e la vostra
assistenza nel nostro impegno, ci faranno sentire felici. Per raggiungere
questo eccelso risultato, pubblicheremo gli scritti delle precedenti autorita
spirituali (mahajana), o delle grandi anime viventi (mahapurusa). Faremo
sempre attenzione agli scritti delle anime condizionate dei tempi moderni,
indicandone difetti, errori e negligenza. Questa ¢ 'unica specialita e
orgoglio del Sri Bhagavata-patrika. Che bisogno ¢’¢ di dire altro?

La letteratura sulla Suddha-bhakti pubblicata, scritta o
modificata da o visnupada Sri Srimad Bhakti Prajfiana
Kesava Gosvami Maharaja

(1) Raccolte di saggi di Srila Bhaktivinoda (Prabandhavali);
(2) Saranagati (con Yamuna-bhavavalr);

(3) Sri Chaitanya Mahaprabhu, 1a sua vita e precetti;
(4) Prema-pradipa (romanzo trascendentale);

(5) Sri Navadvipa-bhava-taranga;

(6) Jaiva-dharma,

(7) Sahajiya-dalana;

(8) Sahajiya-dalana (in hindi);

(9) Sri Caitanya-panjika;

(10) Sr7 Gaudiya-patrika (rivista mensile bengalese);
(11) S¥7 Bhagavata-patrika (rivista quindicinale hindi);
(12) Sr7 Gaudiya Giti-guccha;,

(13) Sri Damodarastakam;
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(14) SrT Ripanuga-bhajana-sampat;

(15) SrT Mahaprabhu ki Siksa,

(16) Sankhya-vant,

(17) SrT Navadvipa-Satakam;

(18) Sr7 Navadvipa-dhama Parikrama;

(19) Mayavada ki Jivani, o Vaisnava Vijaya;

(20) Jaiva-dharma (hindi);,

(21) Sr Navadvipa-dhama-mahdatmyam (Pramana-khanda);
(22) Vijanagrama aur Sannydst (antica poesia).

Ottava Parte
Il lignaggio ereditato

e

Discepoli e confratelli di ori visnupada Sri Srimad Bhakti Prajiiana
Kesava Gosvami Maharaja a cui ha conferito il tridanda-sannyasa e
babaji-vesa.

I Tridanda-sannyasi

(1) Srimad Bhaktivedanta Vamana Maharaja (Sri Sajjana-sevaka
Brahmacart), Martedi 11.3.1952

(2) Srimad Bhaktivedanta Trivikrama Mahardja (Sri Radhandtha
Dasadhikart), Martedi, 11.3.1952

(3) Srimad Bhaktivedanta Nardayana Maharaja (Sri Gaura-nardyana
Bhakta-bandhava), Martedi 11.3.1952

(4) Srimad Bhaktivedanta Visnu Maharaja (Sri  Ananda-gopdla
Dasadhikart), Sabato 28.2.1953

(5) Srimad Bhaktivedanta Paramarthi Mahardja (Sri Pirnananda
Dasadhikart), Sabato 28.2.1953

(6) Srimad Bhaktivedanta Santa Maharaja (Sri  Krsnasundara
Brahmacart), Sabato 28.2.1953
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(7) Srimad Bhaktivedanta Parivrajaka Maharaja (Sri  Parama-
dharmesvara Brahmacart), Venerdi 19.3.1954

(8) Srimad Bhaktivedanta Suddhddvaiti Maharaja (Sri Jayadvaita
Brahmacart), Venerdi 19.3.1954

(9) Srimad Bhaktivedanta Svami Mahardja (Sri  Abhaya-carana
Bhaktivedanta), Giovedi 19.9.1959

(10) Srimad Bhaktivedanta Muni Mahardja (Sri Sanatana Dasadhikart),
Giovedi 19.9.1959

(11) Srimad Bhaktivedanta Raddhanti Maharaja (Sri Bhagavata-prasada
Vrajavast), lunedi, 11.3.1963

(12) Srimad Bhaktivedanta Harijana Maharaja (Sri Prabuddha-krsna
Brahmacart)

(13) Srimad Bhaktivedanta Urddhvamanthi Mahdaraja (Dr. Vrajananda
Vrajavast), lunedi, 11.3.1963

(14) Srimad Bhaktivedanta Paryataka Maharaja (Sri Cidghanananda
Brahmacart), Venerdi 19.3.1965

(15) Srimad Bhaktivedanta Tridandi Maharaja (Sri Rasika-mohana
Vrajavast),Venerdi 19.3.1965

(16) Srimad Bhaktivedanta Dandt Mahardja (Srz' Guru-sarana dasa),
Venerdi 19.3.1965

(17) Srimad Bhaktivedanta Bhiksu Mahardja (Sri Haridasa Vrajavasi),
Venerdi 19.3.1965

(18) Srimad Bhaktivedanta Paramadvaiti Maharaja (SrT Rohini-nandana
Vrajavast), Venerdi 19.3.1965

(19) Srimad Bhaktivedanta Nyast Maharaja (SrT Hari Brahmacari),
Martedi, 28.3.1967

(20)  Srimad  Bhaktivedanta  Visnu-daivata  Maharaja  (Srivasa
Dasadhikart), Martedi 28.3.1967

(21) Srimad Bhaktivedanta Sajjana Maharaja (Sri Sudama Sakha
Brahmacart), Martedi 28.3.1967
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Babaji Vesa
(1) Srimad Trigunatita dasa Babaji Mahdraja (Sri Trigundtita
Brahmacart), Venerdi, 11.5.1951

(2) Srimad Purusottama ddsa Babdji Maharaja (Sri Pirna-prajiia
Vrajavast), Giovedi, 8.9.1966

(3) Srimad Navina-krsnadasa Babaji Mahardja (Sri Nitai dasa
Brahmacart), Giovedi, 8.9.1966

(4) Srimad VamsSivadanananda dasa Babaji Mahdaraja (Sri Balarama
dasa Vrajavast), Giovedi, 8.9.1966

(5) Srimad Govinda dasa Babajt Maharaja (Sri Govinda dasa
Brahmacart), Martedi 28.3.1967

(6) Srimad Advaita dasa Babaji Mahardja (Dr. Advaita dasa
Brahmacart), Martedi 28.3.1967
(7) Srimad Goracanda dasa Babajt Maharaja (Sri Gordcanda dasa
Brahmacart), Martedi 28.3.1967

(8) Sriman Mytyuiijaya dasa Babaji Mahardja (Sri Madana-mohana
Dasadhikart), Martedi 28.3.1967

(9) Srimad Raghundtha dasa Babajt Mahardja (SrT Raghunatha dasa
Vrajavast), Martedi, 28.3.1967

Parikrama organizzati da Srila Acarya Kesari

Navadvipa-dhama - annuale Vraja-mandala — anno 1944
Ksetra-mandala — anno 1945

Dvarakd — anno 1948

Ramesvaram (Sud India) — anno 1950

Vraja-mandala — anno 1951

Kedaranatha, Badrindtha — anno 1952

Avantika e Nasika — anno 1953

India intera — anno 1961
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I centri di predica della Suddha-bhakti istituiti da
Srila Acarya Kesari

(1) Sri Devananda Gaudiva Matha (centro di predica originale e
principale), Tegharipada, PO Navadvipa (Nadiya)

(2) Sri Uddharana Gaudiya Matha, Caumdatha, PO Chunchura (Hoogli)
(3) Sri Gaudiva Vedanta Samiti, 33/2 Bospada Lane, Kolkata 3

4) Sri Siddhavadt Gaudiva Matha, Sidhavadi, PO Ripa-narayanapura
(Barddhaman)

(5) Sri Pichlada Padapitha, Pichlada, PO Isvarapura (Medinipura)
(6) Sri Kesavajt Gaudiya Matha, Kamsa-tila, Mathura (U.P.)
(7) 81T Goloka-gaiija Gaudiya Matha, PO Goloka-gaiija (Goyalapada),

Assam

() Sri Krsna Caitanya Gaudiya ASrama, Harikhali Bazar, PO Itanagara
(Medinipura)

) Sri Pichlada Gaudiya Matha, Pichlada, PO Asutiyavada, Dist.
Medinipura (West Bengal)

(10) Sri Narottama Gaudiya Asrama, Caddikhold, PO Vicanadai, Dist.
Goyalapada (Assam)

(11) Sri Yavata Gaudiva Asrama, Javata, PO Kalna, Dist. Barddhaman
(West Bengal)

(12) SrT Gopalajt Gaudiva Preaching Center, Koranta, PO Randiyahata,
Dist. Balesvara (Orissa)

(13) Sr7 Gaudiya Sevasrama, Purana Kachari Road, PO Mathabharga,
Dist. Kucabihara (West Bengal)

(14) Sri Jagannatha Gaudiya Asrama, Gudadaha, PO Syamanagara,
Dist. Chaubisa Paragand (West Bengal)

(15) Sr7 Gaudiya Vedanta Catuspathi, Tegharipada, PO Navadvipa, Dist.
Nadiya (West Bengal)
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(16) Sri Gaudiya Charity Clinic, Tegharipada, PO Navadvipa, dist.
Nadiya (West Bengal)

(17) Sri Vasudeva Gaudiya Matha, PO Vasugdon, Dist. Goyalapada
(Assam)

(18) Sri Rajardjesvapura Gaudiya Matha, PO Visvanathapura, Dist.
Chaubisa Paragand (West Bengal)

(19) Sr7 Trigunatita Samadhi Asrama, Gadakhali, PO Navadvipa, Dist.
Nadiya (West Bengal)

Templi fondati dalla Samiti dopo la scomparsa di
Srila Acarya Kesari

(20) SrT Kesava Gosvami Gaudiva Matha, Saktigadha, PO Siligudi
(Darjeeling)

(21) St Nilacala Gaudiya Matha, Gauravatasahi, Svargadvara (Puri —
Orissa)

(22) SrT Meghalaya Gaudiva Matha, PO Turd (Garo Hils) Meghdlaya

(23) Sri Vinoda-bihart Gaudiya Matha, 28 Haldara Bagana Lane
(Kolkata-4)

(24) SrT Narottama Gaudiva Matha. Aravinda Lane, Kucavihdra (West
Bengal)

(25) Sri Ripa-Sanatana Gaudiya Matha, Dan Gali, Vyndavana (Uttar
Pradesh)

(26) SrT Gopinatha Gaudiva Matha, Ranapati Ghata, Vindavana
(Uttar Pradesh)

(27) Sri Bhaktivedanta Gaudiya Matha, Sannydsa Road, Kankhala,
Haridvara (Uttar Pradesh)

(28) Sr7 Krtiratna Gaudiya Matha, Sri Caitanya Avenue, Dirgdpura,
Barddhaman (West Bengal)

(29) Sri Gaura-Nityananda Gaudiya Matha, Rangapura, Silacara-2
(Kachada)
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(30) Sri Nimananda Gaudiva Matha, Gadikhana Road, Vidhapada,
Dhubadi (Assam)

(31) SrT Madhavajt Gaudiya Matha, 1 Kalitala Lane, Vaidyavatt (Hooglr)
(32) SrT Madana-Mohana Gaudiya Matha, Mathabhanga, (Kocavihara)
(33) Sr7 Ksira-cora Gaudiva Matha, Balesvara, (Orissa)
(34) SrT Durvasa Rsi Gaudiya Asrama, ISapura, Mathura (Uttar Pradesh)
(35) Syamasundara Gaudiya Matha, Milanpalli, (Siligur)
S11 Srimad Bhakti Prajfiana Kesava Gosvami Maharaja
Upade$avali

(1) La nostra stessa vita ¢ la devozione esclusiva, (kevala-bhakti), volta
solo al piacere di Krsna, e non ¢ coperta da jiana o karma.

(2) La Bhagavad-bhakti si raggiunge col visrambha-seva, servizio intimo,
a Sri gurupada-padma.

(3) l vero guru-seva ¢ il servizio a Sri Hari, Guru e Vaisnava.

(4) L’aspetto della bhakti noto come kirtana ¢ il migliore e piu completo
della bhakti.

(5) Solo attraverso il kirtana si svolgono effettivamente gli altri aspetti
della bhakti.

(6) La vera vita solitaria da eremita ¢ la rinuncia alla cattiva associazione,
e il vero significato di bhajana solitario sta nell’eseguire il bhajana in
compagnia di sadhu e Vaisnava.

(7) Il vero hari-kirtana ¢ il costante impegno di predica nell’ hari-katha.

(8) Il vero silenzio consiste nell’esporre I’hari-katha tutto il tempo, o
essere assorti nel parlare dell’amorevole servizio per Sri Hari.

(9) Lila-smarana, il ricordo dei passatempi, non ¢ diverso dal nama-
bhajana privo di offese sia cantando un numero fisso di giri o0 meno, o dal
kirtana ad alta voce del puro santo nome.

(10) Svolgere il gaura-bhajana con i sentimenti di Sr7 Riipa Gosvam ¢ il
vero vipralambha-bhajana di Sri Radha-Krsna.
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(11) La parola ‘Vasudeva’ significa Sri Krsna, il figlio di Nanda
Mahardja. Vasudeva apparve anche se Lui ¢ il non nato. Il taglio del
cordone ombelicale e altre cerimonie del momento della nascita non sono
stati eseguiti per Vasudeva. Tuttavia, Krsna nacque dal grembo di Madre
Yasoda. Solo i ripanuga Vaisnava possono comprendere la sottile
differenza tra nascita e apparizione. Percid preghiamo tutti i devoti di
Krsna di benedirci per diventare ripanuga.

(12) Srivigraha, la divinita, non si deve contemplare per la soddisfazione
degli occhi: “Sard0 contento di vedere sri vigraha.” Piuttosto,
I’atteggiamento, “Sri vigraha sara soddisfatto vedendomi” sara
estremamente utile. Bhagavan non pud essere percepito dai sensi
mondani.

(13) L’idea che Isvara non abbia nessuna forma, nessuna qualita e nessun
potere ¢ frutto di una ingannevole immaginazione. La filosofia del vuoto
dei buddisti e dell’ateismo, che si rivela esser contraria ai Veda, fa parte
di questo intruglio. Accettare la forma eterna (svaripa) di ISvara, &
teismo, coloro che non 1’accettano sono certamente atei.

(14) La forte influenza di jada-sakti 1’illusione o potenza materiale
deludente ostacola la nostra innata propensione al servizio di Sr7
Jagannatha. Finché manteniamo un qualsiasi tipo di concezione
mondana, non potremo sviluppare la concezione trascendentale di
Jagannatha. L unico scopo del festival del ratha-yatra ¢ di far partecipe
il mondo intero al servizio di Jaganndtha.

(15) Solo chi dedica ogni parte della propria esistenza per seguire le
istruzioni e gli insegnamenti di sr7 gurudeva ¢ un vero discepolo. Chi
ignora le sue istruzioni ¢ di fatto contrario all’intera guru-parampara, ha
deviato dal sentiero ed ¢ un falso guru.

(16) Sri gurupada-padma non ¢ un essere mortale, percio Egli esiste allo
stesso modo in entrambi gli stati, manifesti (prakata) e non manifesti
(aprakata). La sua apparizione e scomparsa hanno lo stesso significato,
ovvero son parte della stessa opera educativa. Pertanto, la separazione
causata dal ricordarsi di lui nel giorno della sua apparizione (passatempi
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manifesti) e il giubilo dell’unione nella ricorrenza della sua scomparsa
sono simultaneamente possibili.

(17) E imperativo adorare prima il diksd-guru. Quando riflettiamo
profondamente sul soggetto, vediamo che il guru che conferisce i mantra
¢ davvero il piu importante. Solo quelli che ci insegnano a servire il
diksa-guru sono veramente dei Siksa-guru. Chi ¢ contrario a dare
istruzioni riguardo al servizio al diksa-guru non potra mai essere
chiamato Siksa-guru. In realtd, non sono nemmeno Vaisnava, poiché
nonostante la loro esperienza, non si assumono la responsabilita di istruire
gli altri sul fatto che dovrebbero offrire rispetto al diksa-guru.

(18) La letteratura bengalese ¢ celebrata come la piu importante di tutta
I’India, perché segue esclusivamente la letteratura sanscrita. E motivo di
grande dispiacere che la lingua bengalese si stia discostando dal seguire il
sanscrito, per via della mancanza di fede nella lingua sanscrita e di
rispetto per le antiche concezioni descritte nei Veda, nelle Upanisad, nei
Purana, ecc.

(19) Tutti 1 problemi possono essere risolti adottando rsi-niti, i principi
morali stabiliti dai saggi, nei campi della politica, delle scienze sociali,
dell’economia, ecc. Per avvantaggiarsi e adottare rsi-niti dobbiamo
studiare e discutere le antiche letterature sanscrite. A questo proposito, €
essenziale sradicare la negligenza sul Sanscrito del dipartimento
dell’educazione.

(20) Per raggiungere una conoscenza di qualsiasi grado, ¢ prima di tutto
necessario avvalersi dell’assistenza del processo uditivo (Sravana).
Pertanto, nella Vaisnava sampradaya la vibrazione del suono
trascendentale, che ¢ accessibile attraverso sravana, il processo di
ascolto, ¢ accettata come la prova fondamentale e principale.

(21) Coloro che osservano solo i#rja-vrata e trascurano il resto del
caturmasya-vrata non possono ottenere il pieno risultato devozionale di
caturmasya. La loro negligenza mostra la loro mancanza di rispetto per il
caturmasya.

(22) E essenziale che le anime condizionate eseguano il bhajana
avvalendosi della guida di una societa di puri Vaispava. Né gosthanandr
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né bhajananandi eseguono in realtd nirjana bhajana, meditazione
solitaria. I bhajananandi assistono i gosthanandi nella loro predica di sri
nama-prema nutrendo uno stato d’animo favorevole.

(23) La casa di ogni famiglia ¢ un asrama. Si deve condurre 1’esistenza
con il solo scopo di coltivare la propria coscienza di Krsna. Vivere in una
casa in cui 'unico scopo ¢ quello di mangiare, dormire e cosi via,
conduce al degrado ai pianeti inferiori. Quando la jiva accetta gli alimenti
che sono nel modo dell’ignoranza, la propria coscienza diventa avversa a
Bhagavan. Pertanto, tali prodotti alimentari sono completamente da
evitare.

(24) Siamo sannyasi e, come parte del nostro servizio, abbiamo accettato
la funzione di riformare la societa, compito necessario per la
propagazione della coscienza di Krsna. La predica della Verita Assoluta
puo causare dolore nel cuore di qualcuno, ma abbiamo il dovere-diritto di
correggere la societa istruita in relazione alle loro attivita sconsiderate.

Appendice
Sri Srimad Bhakti Raksaka Sridhara Gosvami Maharaja

Parama-pijyapada Sri Srimad Bhakti Raksaka Sridhara Gosvami
Maharaja predico la suddha-bhakti e il nama-sankirtana in tutto il
mondo. Fu uno dei piu importanti e intimi servitori di Srila
Bhaktisiddhanta Sarasvati Gosvami Prabhupdda, il fondatore di tutte le
Gaudiya Matha. Srila Bhakti Raksaka Sridhara Maharaja nacque il 10
ottobre 1895 in una famiglia di istruiti e rispettati brahmana nel villaggio
di Hapaniyam nel distretto di Barddhaman, nel Bengala occidentale.

11 nome di suo padre era Sr7 Upendracandra Bhattacarya e il nome di sua
madre era Sriyutd Gaurtbala-devi. Durante la sua infanzia fu chiamato
Ramendracandra Bhattacarya. Sin dalla giovinezza era una persona
molto seria, onesta, pacifica e religiosa, dotata di acuta intelligenza.

Dopo essersi diplomato si iscrisse al college di Legge, ma prima di
terminare gli studi di giurisprudenza si uni al movimento rivoluzionario
di Gandhiji della non cooperazione contro gli inglesi. In quel periodo
incontrd  jagad-guru  Srila  Bhaktisiddhanta  Sarasvati  Gosvami
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Prabhupada e fu molto attratto dalla potente hari-katha di Srila
Prabhupdda e dalle sue istruzioni logiche e filosofiche. Rinuncio
completamente alla sua casa e alla sua famiglia nel 1926 e si rifugio ai
piedi di loto di Srila Prabhupada.

Dopo aver ricevuto harinama e diksa, ricevette il nome Sri Ramananda
dasa Adhikari. Era molto istruito, esperto in sanscrito, bengalese, hindi e
inglese. Su ordine di Srila Prabhupada, predicd il messaggio di Sri
Gaura a Chennai (Madras), Mumbai (Bombay), Delhi e altre importanti
citta dell’India del Nord. Nel 1930 Srila Prabhupada gli diede tridandi
sannyasa ¢ divenne famoso come Sr Srimad Bhakti Raksaka Sridhara
Maharaja.

Al momento della scomparsa di Srila Prabhupada, egli gli diede
I’istruzione di cantare ‘Sri-riipa-manijari-pada’ e tutti il suoi confratelli
capirono la sua elevata posizione. Gli stotra che ha composto in sanscrito
sono ancora cantati oggi in varie Gaudiya Matha.

Dopo che Srila Prabhupada entrd negli aprakata-Iila, il nostro adorabile
Srila Gurudeva istitui la Sr7 Devananda Gaudiya Matha a Srt Navadvipa-
dhama, insieme a Srimad Sridhara Mahardja, Sri Narahari Prabhu e altri
confratelli. Da Ii inizid6 a predicare gli insegnamenti di Sriman
Mahaprabhu del $uddha-bhakti-dharma. Dopo alcuni anni, Srimad
Sridhara Maharaja istitui la Sr7 Caitanya Sarasvata Matha.

Srila Sridhara Maharaja era un siddhanta-vid mahapurusa molto erudito
e, dopo la scomparsa di Srila Prabhupada, diede il sannydsa a vari
eccelsi suoi confratelli. Tra i pil noti ci sono paramardadhyatama Sri
Gurudeva, Srimad Bhakti Aloka Paramhamsa Mahardja, Srimad Bhakti
Kamala Madhusiidana Mahardja e Srimad Bhakti Kus$ala Narasimha
Maharaja.

i1 Srimad Bhaktivedanta Svami Maharaja

Sri Srimad Bhaktivedanta Svami Mahdraja nacque in una famiglia
religiosa a Kolkata (Calcutta) il giorno di Nandotsava nel 1896. 1l suo
nome d’infanzia era Abhaya Carana De. 1 suoi genitori erano Vaisnava,
quindi fin dall’infanzia gli fu insegnata ’etichetta Vaisnava. Da bambino,
festeggiava con entusiasmo Janmdastami, jhitlana-yatra e ratha-yatra con

229



1 suoi amici e parenti. Quando sa@dhu e sannydsi visitavano la sua casa, i
genitori li pregavano di dargli le benedizioni in modo che il loro bambino
ricevesse la misericordia di Srimati Radharani.

Inizialmente, Abhaya ¢ stato educato a casa e non ha frequentato la scuola
fino al suo ottavo anno. Successivamente frequentd le scuole medie
inglesi e bengalesi e completati 1 suoi studi presso lo Scottish Church
College di Kolkata sostenendo 1’esame di BA nel 1920. Si ¢ poi unito al
movimento del Mahatma Gandhi e si ¢ sposato nel 1918, durante i suoi
studi di laurea. Nel 1921, il compianto Kartika Candra Bose che era
amministratore delegato della Bengal Chemical e proprietario del
laboratorio del dott. Bose e amico intimo del padre di Abhaya, ha
nominato Abhaya Carana come suo assistente manager.

Nel 1922, un caro amico accompagno Abhaya al suo primo incontro con
om visnupada Sri Srimad Bhaktisiddhanta Sarasvatt  Gosvami
Prabhupada nel distretto Ula-danga di Kolkata. Abhaya fu molto colpito
dalla potente hari-katha di Srila Prabhupada e dalle sue istruzioni
profonde. Vedendo la qualifica speciale di Abhaya nell’inglese, Srila
Prabhupdda lo ispird a scrivere saggi in inglese e a predicare in altri
paesi. Da allora in poi, il giovane Abhaya Carana si recod spesso ai piedi
di loto di Srila Prabhupdda per ascoltare 1’hari-katha. A Praydga, 1932,
Jjagad-guru Srila Prabhupdda misericordiosamente concesse ad Abhaya
Carana, sia 1 diksa-mantra sia 'upanayana (filo sacro), in accordo alle
norme stabilite (paddhati) da Gopala Bhatta Gosvami. Dopo diksa il suo
nome divenne Sri  Abhaya  Carandravinda dasa  Adhikari.
Successivamente, iniziod a scrivere regolarmente articoli per la rivista in
lingua inglese ‘The Harmonist’, che Srila Prabhupada aveva fondato.

Dopo l’ingresso di Srila Prabhupada negli aprakata-lila, Sri Abhaya
Caranaravinda comincid ad associarsi spesso con il nostro adorabile
gurupdada-padma, Sri Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami
Mahardja. In quel periodo, Srila Gurudeva lo nomind direttore del suo
SrT Gaudiva-patrikda in lingua bengalese ¢ del Sri Bhagavata-patrika
scritto in hindi. Abhaya Caranaravinda scriveva regolarmente articoli per
entrambe queste riviste. Sri Abhaya Carandravinda Prabhu istitui una
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rivista in inglese ‘Back to Godhead’, e aiutd SrT Gurupdda-padma a
stabilire la Sr7 Gaudiva Vedanta Samiti a Kolkata nel 1940.

Nel 1958 lascio tutto: casa, moglie, figli, affari, ecc., e venne alla Sri
Kesavaji Gaudiva Matha a Mathura. A quel tempo io (I’autore) ero il
presidente della Matha. Mentre viveva li, Sri Abhaya Caranaravinda
Prabhu inizid a tradurre la Srimad Bhagavad-gita e lo Srimad-
Bhagavatam in inglese. Su mia richiesta e quella del mio Gurudeva, om
visnupada Sri Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Maharaja,
accetto il sannyasa nel 1959 alla Sri KesavajT Gaudiya Matha.

Srila Gurupada-padma gli diede il sannydsa in accordo alla sattvata
vaisnava-smrti. Dopo aver accettato il sannyasa, visse nel tempio di Srila
Radha-Damodara a Srt Dhama Vindavana e anche a Delhi. In quel
periodo pubblico in tre parti le traduzioni del Primo Canto dello Srimad-
Bhagavatam in inglese.

Nel 1965, ando negli Stati Uniti d’America per predicare il messaggio di
Sriman Mahaprabhu, e nel luglio 1966 fondo la “Societa Internazionale
per la Coscienza Krsna’ (Isckon). In breve tempo le sue filiali furono
stabilite in molti paesi in tutto il mondo. Scrisse piu di cinquanta libri
sulla krsna-bhakti, che sono stati tradotti in molti linguaggi del mondo.
Quindi, a questo mahdpurusa va la maggior parte del merito della
diffusione della suddha-bhakti e i1 nama-sankirtana di Sri Caitanya
Mahaprabhu in tutto il mondo.

S11 Srimad Bhaktivedanta Vamana Gosvami Maharaja

SrT Srimad Bhaktivedanta Vamana Mahdrdja nacque in una rispettata
famiglia religiosa nel villaggio di Piljanga nel distretto di Khulna, nel
Bengala orientale, il 23 dicembre 1921. Il nome di suo padre era Sri
Satiscandra Ghosa e il nome di sua madre era Srimati Bhagavati-devi. Sri
Srimad Bhakti Kusala Narasimha Maharaja era, nel precedente asrama,
suo zio paterno. Sua madre era una discepola del fondatore-dcarya della
Gaudiva Matha, Sri Srimad Bhaktisiddhanta Sarasvati Gosvami
Prabhupada. Suo padre, Sri Satis Ghosa, ricevette " harinama e diksa dal
nostro adorabile gurupdda-padma, Srila Bhakti Prajiana Kesava
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Gosvami Maharaja, ed era un grhastha-bhakta ideale. Dopo aver
accettato diksa il suo nome diventd Si7 Sarvesvara dasa Adhikar.

11 nome d’infanzia di Sri Srimad Bhaktivedanta Vamana Mahdraja era
Santosa, ed era il secondo di quattro fratelli. Era un ragazzo molto
paziente, pacifico, intelligente e religioso. Durante la sua infanzia fu
educato nella scuola elementare locale, ed era sempre il primo della
classe. Aveva una memoria notevole e non dimenticava mai nessun Verso
o alcun particolare soggetto che avesse ascoltato una sola volta.

11 2 marzo 1931, Srimatt Bhagavati-devi portd con sé il figlio Santosa a
prendere parte al Sri Navadvipa-dhama parikramd. Dopo il dhama-
parikramd, affido il suo caro figlio nelle mani del direttore della matha,
SrT Vinoda-bihari Brahmacari. Da quel momento in poi visse nella matha
sotto la cura di Sri Vinoda-bihari. In breve tempo Srila Prabhupdda
fondd Dlstituto ‘Sri Bhaktivinoda® a Mayapura, ¢ Sri Srimad Bhakti
Pradipa Tirtha Mahdrdja era il preside della scuola e Sri Vinoda-bihart
Brahmacari il suo manager. Sri Vinoda-biharT iscrisse Santosa in questa
scuola.

Ogni giorno Sr7 Vinoda-bihart gli dava alcuni Versi da memorizzare tratti
dal SrT Gaudiva-kanthahdra, Bhagavad-gita e Srimad-Bhagavatam, e
quando lo memorizzava, gli dava in premio una caramella. Ogni giorno
ripeteva quattro o cinque Versi che aveva memorizzato. Dopo poco
tempo imparo tutti i Versi del Sri Gaudiya-kanthahara e molti della Gita
e Bhagavatam. All’interno della societa Gaudiya Vaisnava, era
considerato 1’enciclopedia vivente dei Versi delle Scritture.

Nel 1936, jagad-guru Srila Prabhupada diede a Santosa ”harinama, e il
suo nome divenne Sajjana-sevaka Brahmacari. Andava a scuola e poi
ogni giorno spazzava il tempio e il bhajana-kutira dei Vaisnava e portava
loro dell’acqua. Prima che i devoti prendessero il prasada, estraeva i
sedili, i piatti, ecc., per il prasada-seva e dopo puliva ’area. Aveva
I’abitudine di raccogliere frutta, fiori, foglie e verdure dall’orto della
matha e aiutava anche in molti altri modi.

Quando Srila Prabhupada scomparve da questo mondo, si prospettd un
periodo oscuro per la Sr7 Gaudiva Matha. A quel tempo, Srila Gurudeva
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gli diede 1 diksa-mantra, sebbene non avesse dato i diksa-mantra a
nessuno prima di allora. Era un naisthika brahmacari, percio Srila
Gurudeva fece in modo che ricevesse I'upanayana (filo sacro) dalle mani
di Sri Srimad Bhakti Vicara Yayavara Maharaja, 1’ultima persona a
ricevere il sannydsa da Srila Prabhupada. Successivamente andd con
pujyapada Bhakti Dayita Madhava Maharaja e pijyapada Bhakti Biideva
Srauti Mahardja a predicare in diversi luoghi del Bengala.

Nel 1940, dopo la fondazione della Sr7 Gaudiya Vedanta Samiti e della
Devananda Gaudiya Matha, Srila Gurudeva volle di nuovo con sé
Sajjana-sevaka Brahmacari, e da allora rimase con Guruji e lo servi
ovunque, sia all’interno che all’esterno del Bengala, per esempio
scrivendogli le sue lettere. Insieme a Guruji viaggio in tutti i principali
luoghi di pellegrinaggio in India. Nel 1948, quando inizid la
pubblicazione del Sr7 Gaudiya-patrika, gli fu data tutta la responsabilita
della pubblicazione. Anche se altri sono citati come editori, stampatori e
pubblicatori della rivista, era lui a fare tutto.

A Sri Gaura-piirnima 1952, presso Sri Dhama Navadvipa, gli fu dato il
sannydsa per la misericordia di Srila Gurudeva. Da quel momento in poi
divenne noto come Sri Srimad Bhaktivedanta Vamana Mahardja. Di
tanto in tanto, Srila Guru Mahardja lo mandava a predicare la suddha-
bhakti in molti luoghi del Bengala. Per istruzione di Guruji, e sotto la sua
guida, con grande impegno pubblico di nuovo la Srimad Bhagavad-gita
(con il commento di Sri Baladeva Vidyabhiisana), 11 Jaiva-dharma,
Prema-pradipa, Prabandhavali, Saranagati, Navadvipa-bhava-taranga,
SrT Caitanya Mahdprabhu - La sua vita e i Suoi precetti, Sr7 Caitanya-
Siksamrta, Sri Caitanya Mahaprabhu ki Siksa, Sri Damodarastakam e
altra letteratura per conto della Gaudiya Vedanta Samiti.

Nel 1968, dopo la scomparsa di Srila Guru Maharaja, Srimad
Bhaktivedanta Vamana Mahardja fu nominato presidente e dcarya della
SrT Gaudiya Vedanta Samiti. Era devoto alla conoscenza trascendentale,
esperto nel bhakti-siddhanta, notevolmente tollerante, assorto nel bhajana
e dotato di altre qualita proprie a un Vaisnava. Dopo che Srila Gurudeva
entrd negli aprakata-lila, pubblico molti libri sulla bhakti. Fondd nuovi
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centri di predica della Samiti a Sri Dhama Purt, Tura (Meghalaya),
Dhiibadi (Assam), Gauhdti (Assam), Silcara (Assam) e in altri luoghi.

S1i Srimad Bhaktivedanta Trivikrama Gosvami Maharaja

Sri Srimad Bhaktivedanta Trivikrama Mahardja nacque il 31 gennaio
1916 (17 Magha, 1322 Era Bangabda). 11 nome di suo padre era Sriyuta
Asutosa Kumara Ghosa e il nome di sua madre Srivuta Katyayani-devr.
Erano entrambi molto virtuosi, aderenti alla verita e veri religiosi. Non
bevevano neppure 1’acqua finché non servivano Sri Narayana, la loro
divinita domestica. Erano molto rispettati tra il pubblico in generale.

Il nome di Sripada Bhaktivedanta Trivikrama Mahardja nella sua
infanzia era Sri Radhanatha Kumdra. 1 suoi genitori religiosi hanno avuto
un’influenza molto grande sulla sua vita. Fin da bambino era uno studente
particolarmente acuto. Oltre allo studio, aveva uno speciale interesse per
la musica, I’arte, la scienza medica (omeopatia) e altri soggetti. Era il
secondo figlio di sei fratelli e tre sorelle. Era cosi esperto in tutte le
materie che suo fratello maggiore, il padre e tutti i membri della famiglia
non svolgevano alcun compito senza il suo consiglio.

Dopo aver superato 1’esame di abilitazione, venne nominato insegnante
elementare. In quel periodo, ando a visitare sua sorella in un villaggio
sulla riva orientale di Ganga, adiacente a Sri Dhama Mayapura. Sulla
strada vide I’enorme tempio con nove cupole - S¥7 Yogapitha. Gird tutto il
tempio per esaminarlo a fondo e in seguito fece delle domande agli
anziani della casa di suo cognato al riguardo di questo tempio. Gli dissero
che era il luogo dell’apparizione di Sri Caitanya Mahdaprabhu, e che da li
ha luogo la predica mondiale della Gaudiya Matha.

SrT Vinoda-bihart Brahmacari aveva manifestato la gloria di questo
luogo. Per fortuna, in quel momento Mahopadesaka pijjyapada Sri
Narottamananda Brahmacari della Sri  Gaudiva Vedanta Samiti
diffondeva la visuddha-bhakti di Sriman Mahdprabhu insieme a un
gruppo di predica. Quando Sri Radhandtha ascoltd il discorso del
brahmacari sul Bhagavatam, si sviluppo nel suo cuore un forte desiderio
di rinunciare a questo mondo materiale ed eseguire il bhagavad-bhajana.
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A quel tempo, il giovane Sri Radhanatha Kumara non conosceva il
risultato del s7i mandira-parikramd o tulasi-parikramd. Come lui stesso
disse, ascoltare 1’hari-katha in associazione dei sadhu e il parikrama del
tempio di Sri Hari e Sri Tulasi portd il meraviglioso risultato di
permettergli di rinunciare rapidamente a tutto: madre, padre, moglie,
amici, parenti e ricchezza, e dedicarsi alla bhagavad-bhakti.

Nel 1942 giunse nella sede centrale della Sr7 Gaudiya Vedanta Samiti e
accettd D’iniziazione harinama dal fondatore-acarya della Samiti, om
visnupada Sri Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Mahardja. Nel
1944, ha completamente rinunciato alla sua casa e si ¢ impegnato nel
servizio del guru e di Bhagavan. Srila Gurudeva lo ha affidato alle cure
di paramapijya mahamahopadesaka Sri Narottamananda Brahmacarr.

Insieme hanno viaggiato in tutto il Bengala e ’India per predicare la
Bhagavad-bhakti per molti giorni. Dopo qualche tempo, Srila Gurudeva
lo mandd a predicare la bhakti da solo in vari luoghi. Il giorno di Sri
Gaura-piirnima 1952, 1’adorabile Srila Gurudeva gli diede gentilmente il
tridanda-sannydsa a Sri Dhama Navadvipa, insieme a SrT Sajjana-sevaka
Brahmacari e Sri Gaura-narayana dasa Adhikari (I’autore).

Srila Gurudeva lo nomind vicedirettore del Sri Gaudiva-patrika in virtu
della sua competenza nella lingua bengalese. A volte, in assenza di
Sripada Vamana Mahardjajt, accettava 1’intera responsabilita dell’ufficio
del Gaudiva-patrika. La sua scrittura autorevole e profonda poesia ¢ stata
pubblicata nel Sri Gaudiya-patrika. Dopo aver accettato il sannyasa,
viaggio molto in India per predicare la suddha-bhakti sotto la guida di
Srila Gurudeva.

Dopo la scomparsa di Srila Gurudeva accettd la responsabilita di
segretario generale della Sri Gaudiya Vedanta Samiti. Era sempre molto
assorto nel bhajana; percio si ritird da questo incarico dopo averlo
ripetutamente richiesto ai membri della Samiti. Ma anche dopo essersi
ritirato, rimase attento a tutti i tipi di servizi per la Samiti fino alla
dipartita da questo mondo.
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Sri Srimad Krsnadasa Babaji Maharaja

Sri Srimad Krsnadasa Babaji Maharaja nacque in una famiglia colta e
rispettata nel Bengala orientale. Dopo aver superato il suo esame di BA in
un college di Dhaka, giunse ai piedi di loto di jagad-guru Srila
Bhaktisiddhanta Sarasvati Prabhupdda. Ispirato della pura e potente
hari-katha di Prabhupada, fece il voto solenne di trascorrere il resto della
sua vita eseguendo il bhagavad-bhajana sotto il rifugio di Prabhupdada.

Quando Srila Prabhupdda fu informato di questo voto gli diede
misericordiosamente S$r7 harinama e diksa. Dopo diksa il suo nome fu
Svadhikarananda Brahmacari. Era un brahmacari sin dalla nascita ed era
dotato delle buone qualita che si addicevano a un Vaisnava. Non aveva un
ego materiale e non c’era traccia di rabbia in lui.

Anche quando poteva esserci una ragione di arrabbiarsi, sorrideva e
cantava “Hare Krsna”. Aveva un legame molto dolce con tutti, a partire
dai giovani Vaisnava neofiti fino agli eminenti acarya della Gaudiya
Vaisnava sampradaya. Dopo ’aprakata-lila di Srila Prabhupada, lascid
SrT Dhama Maydpura e andd con paramaradhya Gurupada-padma Sri
Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Maharaja a Sri Dhama
Navadvipa (moderna citta di Navadvipa) alla Sri Devananda Gaudiva
Matha.

Durante il mese di Kartika niyama-seva, viaggiarono con il nostro
adorabile gurupada-padma in tutti i luoghi di pellegrinaggio dell’India
meridionale, settentrionale e occidentale. Era esperto nel suonare la
myrdanga durante il sankirtana. Faceva sempre il digiuno nirjala a
Ekadasi, Janmastami e negli altri giorni di digiuno rimaneva sveglio tutta
la notte suonando e cantando il sarnkirtana. Durante la notte, mentre
recitava il nama-japa, recitava Versi dallo Srimad-Bhagavatam, Sri
Caitanya-caritamrta, Krsna-karnamrta, Radha-rasa-sudha-nidhi, Gita-
govinda e cosi via con una voce dolce e piena di stati d’animo di
separazione.

Era un Vaisnava cosi rinunziato e indifferente (niskificana e nirapeksa)
tanto che non accumulava mai alcuna ricchezza né accettava alcun
discepolo. Se qualcuno andava da lui desiderando diventare suo

236



discepolo, diceva molto umilmente “Hare Krsna” ed evitava la questione.
Srimad Krsnadasa Babaji Maharaja non aveva alcun nemico. Non ebbe
mai il suo personale rifugio o bhajana-kuti;, era solito rimanere negli
asrama e nelle Matha dei suoi confratelli per alcuni periodi ed eseguire il
bhajana in luoghi appartati.

Fece il bhajana in solitudine vicino al bhajana-kuti di Srila Prabhupada a
SrT Dhama Mayapura. Aveva una relazione dolce con la Sr7 Gaudiva
Vedanta Samiti. Girovagando qua e 13, rimaneva per alcuni giorni a fare il
bhajana nella SrT Kesavaji Gaudiya Matha, nella Sri Devananda Gaudiya
Matha ¢ altre Matha. Aveva anche una relazione molto dolce con om
visnupada Sri Srimad Bhakti Raksaka Sridhara Mahardja, il fondatore e
acarya della Caitanya Sarasvata Gaudiya Matha a Sri Navadvipa-dhama.

A Vraja rimase nel bhajana-kuti di Sri Sanatana Gosvami, e al Pavana-
sarovara di Nandagrama. Non ha mai eseguito madhukari per mantenere
la sua vita; il madhukart giungeva a lui spontaneamente. Entro nei nitya-
lila presso il Pavana-sarovara.

Sii Sanatana dasa Adhikari
(Sri Srimad Bhaktivedanta Muni Maharaja)

SrT Sandtana dasa Adhikari era un discepolo di Srila Bhaktisiddhanta
Sarasvati Gosvami. Era nato a Begampura nel distretto di Howrah vicino
a Kolkata. Dopo aver ascoltato la potente hari-katha di Srila
Prabhupada, accettd da lui harinama e diksa, insieme con 'upanayana
samskara (filo sacro) e il sacrificio del fuoco per la cerimonia diksa,
secondo le regole del Sat-kriya-sara-dipika. Tuttavia, quando tornd a
casa, 'intera comunita boicottd lui e tutta la sua famiglia; nessuno
mangiava, si avvicinava o parlava con loro. Persino il barbiere e il
lavandaio smisero di lavorare per loro.

La figlia piu piccola doveva sposarsi entro un giorno o due, e Sri
Sanatana fece tutti i preparativi per il matrimonio prima che arrivasse la
famiglia dello sposo. Ma gli abitanti del villaggio lo diffamarono davanti
allo sposo e la sua famiglia, cosi il matrimonio fu annullato. La ragione
del fatto ¢ che ricevette il filo sacro anche se non era nato in una famiglia
di brahmana.
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L’intera famiglia di Sr7 Sandatana divenne molto infelice. Furono lasciati
da soli con tutto il cibo, i dolci e 1 frutti destinati alla festa di matrimonio.
Sorprendentemente, non ¢’era nemmeno il minimo segno di delusione sul
volto di Sri Sanatana Prabhu. Al mattino prese tutti gli alimenti e i
consegno alla Sr7 Gaudiya Matha a Bagbazar, Kolkata, e 1i offri ai piedi
di loto di jagad-guru Srila Prabhupada.

Srila Sandtana distribui amorevolmente tutto ai residenti della Matha,
che furono molto felici di vedere bellissimi manghi maturi e vari tipi di
dolciumi. Non avevano idea di cosa fosse successo. Quando Srila
Prabhupada in seguito senti parlare dell’intero episodio si arrabbid molto
e disse: “Una tale societa non dovrebbe esistere!”

SrT Srimad Bhakti Vilasa Gabhastinemi Maharaja disse anche lui con
rabbia: “Se la figlia di Sri Sanatana Prabhu non sard sposata entro
dopodomani, allora rinascerd di nuovo e la sposero. In questo mondo ¢
molto raro trovare un devoto ghastha cosi qualificato come Sanatana
Prabhu, egli ha una grande guru-nista.”

SrT Sandtana Prabhu tornd a casa e il giorno dopo ci fu un avvenimento
sorprendente. Un giovane bello e in buona salute, proveniente da una
famiglia istruita e rispettata nella stessa comunita, giunse da Sri Sanatana
e chiese di sposare sua figlia. Il matrimonio fu celebrato la stessa notte
con grandi festeggiamenti. Sr7 Sanatana stesso ando alla per informare i
devoti, e tutti furono contenti di ascoltare la buona notizia.

Dopo la scomparsa di Srila Prabhupada, gli affari nella Gaudiya Matha
divennero molto caotici. Parampijyapdda Srimad Bhakti Vildsa
Gabhastinemi Maharaja lascio la SrT Gaudiya Matha, stabili un bhajana-
asrama altrove e comincio a eseguire il sadhana-bhajana in quel luogo.
Sanatana Prabhu, disinteressato alla sua casa e famiglia, era solito
visitarlo e predicare con lui. Dopo la scomparsa di Pujyapada
Gabhastinemi Mahardja, Sanatana Prabhu ascoltd le conclusioni
filosofiche di Srila Acarya KesarT sulla bhakti e inizid regolarmente a
fargli visita.

Sanatana Prabhu era un grande commerciante di tessuti artigianali e
comincio ad aiutare I’opera di predica di Guruji in molti modi. Uso i suoi
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profitti per comprare sedici o diciassette grandi tende per facilitare i
pellegrini del Sri Dhama Navadvipa parikrama e le offri al suo
confratello e Siksa-guru Srila Acdryadeva. Prima dell’inizio del Sri
Dhama Navadvipa parikramd, SrT Sandtana Prabhu prelevd una grande
somma di denaro dai suoi risparmi per sponsorizzare il parikrama e li
diede a Srila Gurudeva.

Paramaradhyatama Srila Gurudeva era il piu grande niskificana
Vaisnava e restitui il denaro dopo il dhama-parikrama. Sanatana Prabhu
lo accettd felicemente, sebbene la cifra fosse un po’ inferiore a quello che
aveva originariamente dato. Sy Sandatana Prabhu accettd il sannyasa
insieme a Sr7 Srimad Bhaktivedanta Svami Mahardja nella SrT Kesavaji
Gaudiya Matha a Mathura nel 1959.

11 suo nome divenne ST Srimad Bhaktivedanta Muni Mahardja. 11 suo
servizio a Hari, Guru e Vaisnava ¢ altamente lodevole. Il suo nome e
quello della sua famiglia sara sempre ricordato tra i sostenitori della
Samiti. Suo figlio maggiore, Sri Narayana dasa Adhikari, ¢ anch’egli un
generoso Vaisnava con grande guru-nista.

Sri Srimad Bhakti Pramoda Puri Gosvami Maharaja

Sri Srimad Bhakti Pramoda Purt Mahdrdja & uno dei pitl importanti tra i
luminosi discepoli di Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura
Prabhupdda. Nacque nel 1898 in una famiglia colta e rispettata nel
villaggio di Gangananapura nel distretto di Yasohara nel Bengala
orientale. Il nome di suo padre era Tarini-carana Cakravarti e sua madre
era Srimati Ramarangini-devi. Durante la sua infanzia, era chiamato
Pramoda-bhiuisana Cakravarti.

Dopo aver completato la sua istruzione a Yasohara, Sri Pramoda-
bhiisana fu ammesso al Bangavasi College di Kolkata dove si ¢ laureato
con lode in chimica. Incontro Srila Prabhupdda nel 1917 e fu cosi
impressionato dalla sua hari-katha che lo accettd subito nel suo cuore
come guru e venne spesso a sentirlo parlare. Srila Prabhupdda gli diede
harinama e diksa il giorno di Janmastami nel 1923. Da quel momento in
poi fu conosciuto come Pranavananda Brahmacari. Fin dai primi giorni
nella Matha, fu il direttore del quotidiano Nadiya Prakdsa e scrisse anche
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articoli per il settimanale Sr7 Gaudiva. Srila Prabhupdda gli concesse la
sua misericordia e gli diede il titolo di “Mahopadesaka Pratna-
vidyalankara™.

Incantava tutti con il suo kirtana e la sua hari-kathd, pieni di emozione
spirituale. Dopo la scomparsa di Srila Prabhupada, prese il sannyasa nel
1942 dal suo confratello Srimad Bhakti Gaurava Vaikhanasa Mahardja, e
da quel momento divenne noto come Sri Srimad Bhakti Pramoda Puri
Mahardja. Dopo aver accettato il sannyasa, rimase per cinque anni nel
tempio Yoga-pitha di Mayapura come capo pujari e direttore della
Matha.

Poi ando a stare con il suo confratello maggiore Srila Bhakti Prajiiana
Kesava Gosvami Maharaja per un lungo periodo alla Chunchura Matha e
in altre Matha della Sr7 Gaudiya Vedanta Samiti. Successivamente fece il
suo bhajana-kuti ad Ambika-kalna, vicino a Sri Navadvipa-dhama, e 1a
servi Sr7 Sri Radha-Gopindthajr.

Aveva una relazione confidenziale con Sr7 Srimad Bhakti Dayita
Madhava Gosvami Maharaja ed ¢ stato nominato redattore capo della
rivista Sr7 Caitanya-vani di Srila Madhava Maharaja. Fu in quel periodo
che fondo la Sri Gopindatha Gaudiya Matha a ISodyana (Mayapura) dove
trascorse la maggior parte del tempo. Lascid questo mondo a Sri
Jagannatha Puri-dhama il 21 ottobre 1999.

A proposito dell’autore

Sri Srimad Bhaktivedanta Narayana Gosvami Maharaja

1l nome di Tridandi-svami Sri Srimad Bhaktivedanta Narayana Gosvami
Maharaja nel precedente dsrama era Sriman Narayana Tivari. Nacque in
una famiglia di brahmana molto istruita e rispettata nel famoso villaggio
di Tivaripura nel distretto di Baksara nel Bihara. Tivaripura era situata
sulle rive di patita-bavani Bhagavati Ganga, ma da allora ha spostato il
suo corso e ora si trova a una certa distanza. Tivaripura ¢ un villaggio
dove vivono solo brahmana; tutti sono educati e prosperi. Il nome di suo
padre era pandita Balesvarandtha Tivari e sua madre era Srimatt Laksmi-
devi. Entrambi i genitori erano virtuosi, altruisti, veritieri e, soprattutto,
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dei Vaisnava della Sri sampradaya. La gente dei vicini villaggi li
tenevano in grande considerazione.

Tutti lo chiamavano Bholanatha perché era un bambino molto tranquillo,
ma i suoi genitori e parenti ’avevano chiamato Sriman Nardyana, e in
seguito sarebbe diventato famoso con questo stesso nome. Anche durante
la sua infanzia, evidenziava un gusto speciale per il dharma, ed era
naturale per lui cantare sempre il nome di Bhagavan, spontaneamente. In
casa sua era consuetudine leggere lo Srimad-Bhagavatam, la Bhagavad-
gita, il Ramayana, il Mahabharata e altre scritture, e lui le ascoltava con
grande interesse e fede; tanto che memorizzo per intero il Ramayana, il
Mahabharata e altra katha.

Dopo aver terminato la scuola elementare del villaggio, frequento la
scuola superiore di Baksara, percorrendo ogni giorno cinque miglia per
raggiungerla, e altrettante per tornare. Grazie alla sua straordinaria
intelligenza, nonostante le difficolta per raggiungere 1’Istituto, era sempre
tra 1 primi della classe. Aveva anche un’attrazione speciale per lo sport, e
diventd un campione dello Stato ricevendo molti premi nel periodo del
liceo. Dopo il diploma, scelse di non continuare la sua istruzione
superiore, e grazie alle sue capacita atletiche, ottenne facilmente una
buona posizione nel dipartimento di Polizia. Dopo tre o quattro anni di
servizio governativo come ispettore nella citta di S@hibagarnija nel Bihara,
incontrd mahamahopadesaka Sri Narottamananda Brahmacari Bhakti-
Sastri Bhakti Kamala, un predicatore della Sr7 Gaudiya Vedanta Samiti.

SrT Narottamananda, piijyapada Bhakti Kusala Narasimha Mahardja, Srt
Jaganndtha dasa Babaji Mahardja, Sri Radhanatha dasa Adhikari e Sri
Prema-prayojana Brahmacari in quel momento stavano predicavano la
suddha-bhakti e I’ harinama a Sahibagarnija. Tivariji partecipd ogni giorno
ai loro incontri e ascoltd fedelmente lo Srimad-Bhagavatam.

Occasionalmente si sedeva vicino a Sr7 Narottamdananda Brahmacari e
ascoltava hari-katha per tutta la notte. Ascoltare la potente hari-katha in
associazione dei puri Vaispava ebbe una grande influenza sulla sua vita,
percio grazie anche alla sua naturale predisposizione religiosa, la sua vita
cambid completamente.
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Quando il gruppo di predica se ne ando, Tivariji inizid a recitare ogni
giorno un lakh (centomila) di harinama mahd-mantra, e nel suo cuore,
lentamente, nacque il naturale distacco dal mondo materiale. A quel
tempo fu trasferito in una sede governativa a Rajamahala sulla riva di
Ganga, non lontano da Ramakeli, il luogo santificato dai piedi di loto di
SrT Caitanya Mahaprabhu, Sri Riipa Gosvami e Sri Sanatana Gosvami.

Ormai il suo distaccato dal mondo materiale era evidente e cerco di
ritirarsi dal servizio di Polizia; ma gli ufficiali superiori che erano molto
soddisfatti del suo servizio, non accettarono la sua lettera di dimissioni.
Nel corso di questi eventi, vi fu uno scambid assiduo di lettere con
paramdaradhyatama Sri Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami
Maharaja.

Alla fine, nel 1946, superando grandi difficolta, riusci a essere esonerato
dalla sua posizione in polizia, quindi lascio i suoi genitori, i fratelli, gli
amici, la moglie, e la sua ricchezza, da perfetto niskisicana, si arrese ai
piedi di loto di S¥7 Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Mahardja, a
SrT Navadvipa-dhama. 11 giorno di Phalguni Gaura-pirnima 1947,
durante lo Sr7 Navadvipa-dhama parikrama, paramaradhyatama Srila
Kesava Gosvami Maharaja gli diede harinama e diksa.

Da quel momento in poi fu conosciuto come Sri Gaura-narayana.
Vedendo il suo vivo interesse nell’ascoltare 1’hari-katha, Srila Kesava
Maharaja lo impegno al suo servizio, volle che I’accompagnasse nei suoi
impegni di predica o per altri compiti speciali; praticamente lo teneva
sempre con sé. In un’occasione, Srila Bhakti Prajiiana Kesava Mahardja
diede la responsabilita a Sr7 Gaura-narayana di prendersi cura del suo
caro servitore, Sr7 Anarnga-mohana Brahmacart, quando si ammalod. Ma
quando Anarnga-mohana lascid questo mondo, Srila Bhakti Prajiiana
Kesava Mahardja tenne di nuovo Sri Gaura-Nardyana con se’.

Viaggiare e predicare la bhakti con il suo guru Maharaja per tutto il
subcontinente, gli forni un’eccellente opportunita di ascoltare hari-katha,
e da parte sua Srila Bhakti Prajiiana Kesava Mahardja ne fu molto felice.
Ebbe la rara opportunita di compiere il parikrama con il suo guru
Maharaja in tutti i principali luoghi di pellegrinaggio nell’/ndia
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settentrionale, meridionale, orientale e occidentale e di ascoltare le glorie
dei dhama.

Sono particolarmente significativi i luoghi dei passatempi di S¥7 Krsna e
SrT Gaurasundara, che ¢ raggiante del sentimento e della lucentezza di
Sri Radha, a Sri Vraja-mandala, Sri Gaura-mandala e Sri Ksetra-
mandala. Una volta, Srila Bhakti Prajiiana Kesava Mahardja era seduto
nella sua stanza con uno dei suoi confratelli, Sri Gaura-nardyana era
seduto nelle vicinanze; ad un tratto guardd in direzione di Sr7 Gaura-
narayana e disse: “Voglio darti I’abito color zafferano e il sannyasa. Ho
incontrato molti indiani non bengalesi e ho constatato che non sono in
grado di comprendere le profondita dell’elevato bhakti-siddhanta di
Sriman Mahdprabhu, in particolare la prema-tattva. Tu invece hai
accettato molto facilmente questi sentimenti nel cuore. Sri Ripa, Sri
Sanatana e molti Gaudiya Vaisnava dacarya vissero a Vraja per lungo
tempo, ma non riuscirono a trovare nessun devoto nell’/ndia del Nord che
potesse prendere a cuore i sentimenti interiori di Sriman Mahdaprabhu.
Sei molto fortunato.”

Piangendo, Sr7 Gaura-Narayana cadde ai suoi piedi di loto e con grande
umilta disse: “Mi dedico completamente ai tuoi piedi di loto. Ho
abbandonato tutto; ogni attaccamento che avevo per mia madre, 1’affetto
per mio padre, I’amore di mia moglie e I’amicizia di amici e parenti e ora
li offro ai tuoi piedi di loto. Puoi tenermi nudo, vestito in perizoma, con
un abito bianco, o color zafferano, o anche darmi il sannyasa. Tienimi
vicino a te, ogni tua scelta ¢ certamente volta al mio bene piu alto, nel
modo che ¢ di buon auspicio per me. Ora appartengo esclusivamente a
te.”

Sentendo le sue parole, gli occhi di Srila Bhakti Prajiana Kesava
Maharaj si riempirono di lacrime. Guardd Sripdda Sandtana Prabhu, e
ascoltate le parole di Sri Gaura-nardyana, era stupefatto e rimase in
silenzio per un po’ di tempo; prese una decisione nel suo cuore e poi
continud con ’hari-katha. Qualche tempo dopo, il giorno di Gaura-
pirnima del 1952, Sripada Gaura-narayana dasa AdhikarT ricevette il
tridanda-sannydsa insieme a Sripada Sajjana-sevaka Brahmacari e
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Sripada Radhanatha dasa Adhikari, e diventd noto come Sri Srimad
Bhaktivedanta Narayana Mahardja.

Srila Bhakti Prajiiana Kesava Maharaja nomind Sri Narayana Mahardja
direttore della Sr7 Kesavaji Gaudiva Matha a Mathura. Da i, seguendo le
sue istruzioni e guida, Sr7 Narayan Maharaja pubblico il Sri Bhagavata-
patrika, i1 mensile in hindi e tradusse il Jaiva-dharma, che
originariamente fu scritto in bengali antico linguaggio molto simile al
sanscrito, SrT Caitanya-siksamrta, Sriman Mahaprabhu ki Siksa, Bhakti-
tattva-viveka, Upadesamrta, Sri Siksastaka, Sri Manah-Siksa, Sindhu-
Bindu-Kana, Sri Gaudiya-kanthahara, Srimad Bhagavad-gita (con il
commento di S¥7 Visvandatha Cakravarti Thakura) e molti altri libri.

SrT Narayana Mahardja predico dapprima la suddha-bhakti in tutta
I’India e in seguito a livello internazionale, negli Stati Uniti, in
Inghilterra, Italia, Francia, Olanda, Canada, Messico, Costa Rica,
Australia, Malesia, Fiji, Giappone, Hawaii e in altri paesi del mondo,
grandi e piccoli. I suoi libri sono stati tradotti in inglese, italiano,
spagnolo, tedesco, russo, turco, oriya, kannada, ecc., cosi ha predicato
con amorevole devozione tutta la sua vita al servizio del desiderio piu
intimo a Sr7 Hari, Guru e Vaisnava.

SrT Srimad Bhaktivedanta Narayana Gosvami Mahardja lascido questo
mondo il 29 dicembre 2010, a Sr7 Jaganndtha Purf, nel giorno
dell’apparizione del suo amato confratello, Sri Srimad Bhaktivedanta
Vamana Gosvami Mahardja. Aveva continuato a viaggiare e a diffondere
il messaggio della rapanuga guru-varga fino all’ultimo respiro,
viaggiando in luoghi come America, Italia, Spagna, Messico, Australia,
Nuova Zelanda, Singapore, Cina, Hong Kong, Mauritius, Sud Africa e
Brasile.

Fu ampiamente acclamato in tutta Vraja-mandala e Gaura-mandala
come I’indiscusso sostenitore del Gaudiya siddhanta. 1 Gaudiva Vaisnava
lo riconoscono come rappresentante autentico di Sri  Caitanya
Mahdaprabhu e glorificano il suo inestimabile contributo nel promuovere
il sanatana-dharma in tutto il pianeta.
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Titoli pubblicati da Sri Srimad Bhaktivedanta Narayana

Gosvami Maharaja

e Bhagavad-gita

e Essenza di ogni istruzione
e Jiva-tattva

o Siksastaka

o Slokamrtam
eBrhad-bhagavatamrta

e Cinque articoli essenziali
e Gaura-vani Pracarine

e Harinama Maha-mantra
o Slokamrtam-bindu

e Nettare della Govinda-Iila
e Vaisnava-siddhanta-mala
e Segreti nascosti del S¢é

e Viaggio dell’anima

e Impressioni di Bhakti

e Sankalpa-kalpadrumah

e Bhajana-rahasya

e Oltre il Nirvana

e Gita-govinda

e Upadesamrta

e Prabandhavali

o Utkalika-vallari
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e Armonia

e Principio impavido

e Damodara-lila-madhurt
e Gopi-gita

e Manah-$iksa

e Bhakti-tattva-viveka

e Gaudiya Giti-guccha

e Andare oltre Vaikuntha
e Navadvipa-dhama

e Ujjvala-nilamani-kirana
® Vraja-mandala Parikrama
e [ a nostra natura eterna
e La via dell’amore

e [cttere dall’ America

e Controllati dall’amore
e Origine del Ratha-yatra
e Bhakti-rasayana

e Arcana-dipika

e Venu-gita

e Jaiva-dharma

e [ ladro di burro

e Brahma-samhita



e Camatkara-candrika e Damodarastakam

e Puri Parikrama e Prema-samputa
e Raya Ramananda Samvada e Guru-devatatma
e Pinnacolo della Devozione e Raggi di armonia

e Bhakti-rasamrta-sindu-bindu

e Radha-krsna-ganoddesa-dipika

e Verita Segrete del Bhagavatam

e Navadvipa-dhama-mahatmya

e [ ’essenza della Bhagavad-gita

e |l sentiero nascosto della devozione

e Il dono di S1T Caitanya Mahaprabhu

e Il mio Siksa-guru e Priya-bandha

e [ a vera concezione di Sri Guru-tattva

® Maharsi Durvasa e Sri Durvasa-asrama

e Passeggiate con un santo (2007, 2008, 2009)
e Gaudiya Vaisnavismo contro Sahajiyaismo
eCaitanya Mahaprabhu - La forma originale di Dio

e Srimad Bhakti-Prajiana-Kesava Gosvami - La sua vita e insegnamenti

Finito di tradurre 1l 30 dicembre 2018

Giorno dell’apparizione di Sr7 Srimad Bhaktivedanta Vamana Gosvami
Maharaja e della scomparsa di Sri Srimad Bhaktivedanta Narayana
Gosvami Maharaja.
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