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Het kroonjuweel van Sri Gaudiya Vaisnava Acaryas
maha-mahopadhyaya

SRILA VISVANATHA CAKRAVARTI THAKURA



hleidlng

[voor de Hindi uitgave]

ET DOET ME GRENZELOOS PLEZIER, DAT WE

vandaag door de grondeloze genade en inspiratie van

mijn uiterst vererenswaardige gurupdada-padma, nitya-
lila-pravista o visnupada astottara-sata-sri Srimad Bhakti Prajiana
Kesava Gosvami Maharaja, voor zijn plezier deze uitgave van Mad-
hurya-kadambini presenteren, een tekst geschreven door Srila Vis-
vanatha Cakravarti Thakura, het hoogst verheven kroonjuweel van
Sri Gaudiya Vaisnava dcaryas. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
heeft in deze tekst in trouwe navolging van Srila Riipa Gosvami een
prachtige beraadslaging gepresenteerd van de achtereenvolgende
stadia van sadhana-bhakti: sraddha, bhajana-kriya, anartha-nivriti,
nistha, ruci, asakti en bhava of rati.



MADURYA-KADAMBINI

De levensgeschiedenis van
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura verscheen in een brahmaanse
familie van de Radhiya gemeenschap in het district Nadiya, West-
Bengalen. Hij was gevierd onder de naam Hari-vallabha en had
twee oudere broers, Ramabhadra en Raghunatha. In zijn kinderja-
ren heeft hij in het dorp Devagrama zijn opleiding Grammatica
voltooid. Daarna is hij devotionele geschriften gaan studeren aan
huis bij zijn geestelijk leermeester in het dorp Saiyadabada in het
district Mursidabad. Toen hij in Saiyadabada woonde, heeft hij
Bhakti-rasamrta-sindhu-bindu, Sri Ujjvala-nilamani-kirana en Bhag-
avatamrta-kana geschreven. Kort daarna heeft hij het huishoudelijke
leven vaarwel gezegd en is naar Vrndavana gegaan, waar hij veel
andere boeken en commentaren heeft geschreven.

Na de verdwijning van Sri Caitanya Mahaprabhu en de Zes Gos-
vami’s van Vraja bleef de stroom onvermengde toewijding (suddha-
bhakti) doorvloeien onder invloed van drie grote persoonlijkheden:
Sri Narottama dasa Thakura, Srinivasa Acarya en Sri Syamananda
Prabhu. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura is de vierde in de dis-
ciplinaire opvolging van Srila Narottama dasa Thakura.

Een discipel van Srila Narottama dasa Thakura, Srila Ganga-
narayana Cakravarti Mahasaya, woonde in Balucara Gambila in het
district Mursidabad. Hij had een dochter genaamd Visnupriya, maar
hij had geen zonen, dus hij adopteerde de toegewijde, Sri Krsna-
carana. Krsna-carana was de jongste zoon van een andere leerling
van Srila Narottama dasa Thakura genaamd Ramakrspa Bhattaca-
rya, die afkomstig was uit de brahmaanse gemeenschap van Varen-
dra. De leerling van Sri Krsna-carana was Sri Radha-ramana Cakra-
varti, de geestelijk leermeester van Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura.

In Sarartha-darsini, het commentaar van Srila Visvanatha Cakra-
varti Thakura op Srimad-Bhagavatam, heeft hij aan het begin van de

ii



vijf hoofdstukken, die de rasa-dans van Sri Krsna beschrijven (Sri

Rasa-paricadhyayr), het volgede vers geschreven,

sri-rama-krsna-ganga-caranannatva guriinuru-premnah
srila-narottama-natha sri-gaurariga-prabhum naumi

Hier verwijst de naam “Sri Rama” naar Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura’s geestelijk leermeester, Sri Radha-ramana; “Krsna” ver-
wijst naar zijn grootvader geestelijk leermeester, Sri Krsna-carana;
“Ganga-carana” verwijst naar zijn overgrootvader geestelijk leer-
meester, Sri Ganga-carana; “Narottama” verwijst naar zijn betover-
grootvader geestelijk leermeester, Srila Narottama dasa Thakura; en
het woord natha verwijst naar de geestelijk leermeester van Srila
Narottama Thakura, Sri Lokanatha Gosvami. Op deze wijze biedt
hij zijn eerbetuigingen aan iedereen in de disciplinaire opvolging tot
aan Sriman Mahaprabhu.

Weerlegging van de ideeén van de atibadi Rupa Kaviraja

Hemalata Thakurani was de geleerde Vaisnavi dochter van Sriniva-
sa Acarya. Een vervreemde leerling van haar, genaamd Riupa Kavi-
raja, had zijn eigen doctrine uitgedokterd, die de filosofische conclu-
sies van het Gaudiya vaisnavisme tegenspraken. Hij onderwees, dat
de positie van dcarya alleen kon worden bekleed door iemand in de
wereldverzakende levensorde — nooit door een huisvader met een
gezin (grhastha). Rupa Kaviraja veronachtzaamde de noodzaak om
vidhi-marga (het pad van gereguleerde toegewijde praktijk) te vol-
gen en propageerde een zogenaamde raga-marga (doctrine van
spontane aantrekkingskracht), die ongedisciplineerd en rommelig
was. Zijn nieuwe leer stelde, dat men de praktijk van horen en chan-
ten over boord kon gooien en raganuga-bhakti kon praktiseren door
alleen te herinneren. Hemalata Thakurani heeft toen de verzekering
gegeven, dat Rapa Kaviraja uit de Gaudiya Vaisnava gemeenschap
was verbannen. Sinds die tijd hebben de Gaudiya Vaisnava’s hem
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gekend als een atibadi, een lid van een van de elf ongeauthoriseerde
sahajiya gemeenschappen, die hun eigen methoden van toegewijde
dienst uitdenken.

Gelukkig was Srila Cakravarti Thakura in die tijd aanwezig en hij
weerlegde de foute conclusies van Rapa Kavirdja in zijn Sarartha-
darsini, het commentaar op Canto Drie van Srimad-Bhagavatam.
Srila Cakravarti toonde onweerlegbaar aan, dat gekwalificeerde
grhastha nakomelingen van een acarya als dcarya kunnen optreden.
Hij zei, dat het onwettig is en indruist tegen de uitspraken van sas-
tra, dat ongeschikte nakomelingen van dcarya families de titel “Gos-
vami” aannemen uit begeerte naar leerlingen en rijkdom.

Grhastha leerlingen in de lijn van Virabhadra, de zoon van Sri Ni-
tyananda Prabhu, en nakomelingen van de uitgewezen zonen van
Sri Advaita Acarya aanvaarden zelf en kennen anderen de titel
“Gosvami” toe. Deze handelwijze wordt door Vaisnava dcaryas als
ongepast ervaren. Hoewel Srila Cakravarti Thakura als acarya op-
trad, heeft hij persoonlijk nooit de titel “Gosvami” aangewend,
waarmee hij de verdwaasde en ongeschikte nakomelingen van dca-
rya families van de moderne wereld een instructie heeft gegeven.

Sri Baladeva Vidyabhusana beschermt de eer van
de Gaudiya Vaisnava sampradaya

Toen Srila Visvanatha Cakravarti Thakura op hoge leeftijd was,
bracht hij het grootste deel van zijn tijd door in een innerlijke, half-
bewuste staat, waarbij hij diep in bhajana was verzonken. In die
periode had in Jaipur een debat plaats tussen Gaudiya Vaisnava’s
en Vaisnava’s, die de doctrine van svakiya steunden, Bhagavans spel
van echtelijke liefde.

De Vaisnava’s uit het antagonistische kamp [in de lijn van Sri
Ramanuja] hadden Koning Jaya Singh II van Jaipur laten geloven,
dat de verering van Srimati Radhika met Sri Govindadeva niet door
de geschriften wordt onderbouwd. Hun standpunt was, dat de naam
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van Srimati Radhika niet in Srimad-Bhagavatam of in de Visnu Pu-

rana wordt vermeld en dat Ze nooit volgens vedisch ritueel met Sri
Krsna was getrouwd.

De vijandige Vaisnava’s maakten verder tegen de Gaudiya Vai-
snava’s bezwaar, omdat ze niet tot een erkende sampradaya of dis-
ciplinaire opvolging zouden behoren. Sinds onheuglijke tijden zijn er
vier Vaisnava sampradayas geweest: de Sri sampradaya, de Brahma
sampradaya, de Rudra sampradaya en de Sanaka (Kumara) sam-
pradaya. In dit tijdperk van Kali zijn de vier vooraanstaande acaryas
van deze vier sampradayas respectievelijk Sri Ramanuja, Sri Madh-
va, Sri Visnusvami en Sri Nimbaditya. De Ramanuja Vaisnava’s
(van de Sri sampradaya) zeiden, dat Gaudiya Vaisnava’s zich buiten
deze vier sampradayas bevonden en daarom niet over een zuivere
erfopvolging beschikten. Verder was hun argument, dat ze geen
authentieke Vaisnava disciplinaire opvolging konden volgen, omdat
de Gaudiya Vaispava’s niet over een eigen commentaar op de
Brahma-sutra (ook bekend als Vedanta-sitra) beschikten.

Maharaja Jaya Singh wist, dat de vooraanstaande Gaudiya Vaisn-
ava dcaryas van Vrndavana volgelingen van Srila Rapa Gosvami
waren. Hij riep hen naar Jaipur om de uitdaging van de Sri Ramanu-
ja Vaisnava’s aan te nemen. De bejaarde Srila Cakravarti Thakura
was volkomen verzonken in de transcendente zegen van bhajana.
Hij stuurde zijn student, Sri Baladeva Vidyabhiisana, als afgezant,
die zich tot de vergadering in Jaipur zou richten. Gaudiya Vaisnava
vedanta-acarya Srila Baladeva Vidyabhusana, de kroon van de ver-
zameling geleerden en grootste onder verheven leraren van Vedan-
ta, vertrok naar Jaipur vergezeld van een leerling van Srila Cakra-
varti Thakura, Sri Krsnadeva.

De kasten-gosvamis waren hun eigen verbinding met de Madhva
sampraddya vergeten en hadden geen respect voor het doctrinaire
gezichtspunt van de Gaudiya Vaisnava’s door te zeggen, dat deze
leer geen verbinding had met de Vedanta. Dit heeft tot aanzienlijke
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verstoring in de gemeenschap van ware Gaudiya Vaisnava’s geleid.
Maar Sri Baladeva Vidyabhiisana gebruikte onweerlegbare logica
gecombineerd met krachtig schriftuurlijk bewijs om aan te tonen,
dat de Gaudiya sampradaya een zuivere Vaisnava sampradaya is
genaamd Sri Brahma-Madhva-Gaudiya Vaisnava sampradaya af-
komstig uit de lijn van Sri Madhvacarya. Srila Jiva Gosvami, Srila
Kavi Karnapiira en andere voorgaande dcaryas hebben dit eveneens
als een feit aanvaard. De Gaudiya Vaisnava’s aanvaarden Srimad-
Bhagavatam als het authentiecke commentaar op de Vedanta-siitra.
Om die reden heeft niemand in de Gaudiya Vaisnava sampradaya
een afzonderlijk commentaar op de Vedanta-siitra geschreven.

De naam van Srimati Radhika, de personificatie van het plezier-
gevend vermogen (hlddini-sakti) en de eeuwige geliefde van Sri
Krsna, wordt in verscheidene Purana’s genoemd. Door heel Srimad-
Bhagavatam, vooral in Canto Tien in relatie tot de beschrijving van
het spel van Bhagavan in Vrndavana, wordt op een indirecte en
discrete wijze naar Srimati Radhika verwezen. Alleen rasika en
bhavuka toegewijden, die met de conclusies van de geschriften op de
hoogte zijn, kunnen dit confidentiéle mysterie begrijpen.

Op de bijeenkomst in Jaipur heeft Sri Baladeva Vidyabhusana de
argumenten en twijfels van de tegenpartij zodanig weerlegd, dat ze
na zijn presentatie tot zwijgen waren gebracht. Hij heeft vastgesteld,
dat de Gaudiya Vaisnava’s zich in de disciplinaire opvolging van Sri
Madhvacarya bevinden. Ondanks zijn overwinning kon de wedijve-
rende tegenpartij niet aanvaarden, dat de Gaudiya sampradaya een
zuivere Vaisnava lijn is, omdat de Gaudiya’s niet over een commen-
taar op de Vedanta-siitra zouden beschikken. Toen heeft Sri Balade-
va Vidyabhusana ter plekke het beroemde Gaudiya commentaar
geschreven, Sri Govinda-bhasya. De eredienst van Sri Sri Radha-
Govinda nam in de tempel van Sri Govindadeva opnieuw een aan-
vang en de geldigheid van de Sri Brahma-Madhva-Gaudiya sampra-
daya was voor eens en voor altijd stevig gegrondvest.
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Alleen op gezag van Srila Visvanatha Cakravarti Thakura kon Sri

Baladeva Vidyabhusana Sri Govinda-bhasya schrijven en de verbin-
ding van Gaudiya Vaisnava’s met de Madhva sampraddya aantonen.
Hierover mag geen twijfel bestaan. De prestatie van Srila Visvanat-
ha Cakravarti Thakura volbracht uit naam van de sampraddya zal in
gouden letters de geschiedenis van het Gaudiya vaisnavisme ingaan.

Betekenis kama-gayatri door de genade van Srimati Radhika

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura beschrijft in zijn Mantrartha-
dipika een bijzonder voorval. Toen hij eens Sri Caitanya-caritamrta
aan het lezen was, kwam hij een vers tegen, dat de betekenis van de
kama-gayatri-mantra alsvolgt beschreef,

kama-gayatri-mantra-riipa, haya krsnera svaripa,
sardha-cabbisa aksara tara haya
se aksara ‘candra’ haya, krsne kari’ udaya,
tri-jagat kaila kamamaya
De kama-gayatri is identiek aan Sri Krsna. In deze koning der mantras
staan vierentwintig en een halve lettergreep en iedere lettergreep is

een volle maan. Deze verzameling manen heeft de maan van Sri Kr-
sna veroorzaakt te rijzen en de drie werelden met prema te vullen.

Dit vers toont aan, dat de kama-gayatri uit vierentwintig en een
halve lettergreep is samengesteld, maar ondanks diepe beraadsla-
ging kon Srila Visvanatha Cakravarti Thakura niet achterhalen,
welke lettergreep in de mantra een halve was. Hij zocht in boeken
over grammatica, de Purana’s, Tantra’s, geschriften over toneel en
retoriek en andere grote teksten. Van de klinker- en medeklinker-
groepen in Sri Harinamamyta-vyakarana, de grammaticale methodo-
logie van Srila Jiva Gosvami, trof hij een vermelding van slechts
vijftig letters aan. Hij bestudeerde de volgorde van letters in teksten
als Matrkanyasa. In de Radhika-sahasra-nama-stotra van de Brhan-
naradiya Purana stond, dat Vrndavanesvari Srimati Radhika ook
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Paficasad-varna-ripini wordt genoemd, Zij wier gedaante uit vijftig
lettergrepen bestaat. In alle literatuur, die hij had bestudeerd, trof
hij overal de vermelding van vijftig klinkers en medeklinkers aan. Er
werd nergens iets gezegd over een halve lettergreep.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura begon steeds meer te twijfe-
len. Hij vroeg zich af, of Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami in zijn
schrift misschien een vergissing had gemaakt. Dit kon natuurlijk niet
mogelijk zijn, omdat Srila Kaviraja alwetend is en daardoor vrij is
van materiéle gebreken, zoals zich onder invloed van illusie bevin-
den of het maken van vergissingen.

Als de gefragmenteerde letter “t” (de laatste letter van de kama-
gayatri) als de halve lettergreep zou worden beschouwd, zou Srila
Krsnadasa Kaviraja Gosvami schuldig zijn aan het gebrek van ont-
regeling, want in Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 21.126) heeft
hij de volgende beschrijving gegeven.

sakhi he! krsna-mukha—advija-rdja-rdja
krsna-vapu-simhsane, vasi rdajya-sasane,
kare sange candrera samadja

dui ganda sucikkana, jini’ mani-sudarpana,
sei dui pirna-candra jani
lalate astami-indu, tahate candana-bindu,
sei eka purna-candra mani

kara-nakha-candera thata, vamsi-upara kare nata,
tara gita muralira tana
pada-nakha-candra-gana, tale kare nartana,
ntipurera dhvani yara gana

Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami beschrijft in deze regels het ge-
zicht van Sri Krsna als de eerste volle maan, Zijn wangen als twee
volgende volle manen, de stip sandalhout op het bovenste gedeelte
van Zijn voorhoofd als de vierde volle maan en precies daaronder
staat de maan van de achtste dag (astami), met andere woorden, een
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halve maan. Volgens deze beschrijving is de vijfde lettergreep een

halve lettergreep. Maar als de gefragmenteerde “t”, de laatste letter
van de kama-gayatri-mantra, wordt gezien als een halve lettergreep,
kan de vijfde lettergreep geen halve zijn.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura bevond zich in een dilemma,
want hij kon de mysterieuze halve lettergreep niet ontcijferen. Hij
kwam tot de conclusie, dat hij de vererenswaardige godheid van de
mantra niet zou kunnen schouwen, indien de lettergrepen zichzelf
niet zouden openbaren. Hij had zich voorgenomen, dat hij beter kon
sterven, als hij de audiéntie van de godheid van de mantra niet zou
kunnen krijgen. Met deze gedachten ging hij midden in de nacht op
pad naar de oever van Sri Radha-kunda om zijn leven op te geven.

Nadat het tweede deel van de nacht was verstreken, viel Srila Ca-
kravarti Thakura licht in slaap, toen de dochter van Vrsabhanu Ma-
haraja, Srimati Radhika, aan hem verscheen. “O Visvanatha, O
Hari-vallabha,” zei Ze vol genegenheid, “wees niet treurig. Hetgeen
Srila Krsnadasa Kaviraja heeft geschreven is de absolute waarheid.
Hij kent door Mijn genade alle innerlijke gevoelens van Mijn hart.
Twijfel niet aan zijn uitspraken. De kama-gayatri is een mantra om
Mijn dierbare geliefde en Mij te eren en Wij worden aan de toege-
wijden geopenbaard door middel van de lettergrepen van deze man-
tra. Niemand kan Ons kennen zonder Mijn goedheid. De halve let-
tergreep wordt beschreven in het boek, Varnagama-bhasvat. Nadat
Srila Krsnadasa Kaviraja deze tekst had geraadpleegd, heeft hij de
werkelijke identiteit van de kama-gayatri vastgesteld. Ga dit boek
bestuderen en verspreid de betekenis ervan voor het welzijn van alle
trouwhartige mensen.”

Toen hij deze instructie van Vrsabhanu-nandini Srimati Radhika
Zelf had gehoord, riep Srila Cakravarti Thakura in groot verdriet
uit, “O Radha, O Radha!” Toen hij weer bij zijn positieven kwam,
ging hij ertoe over de opdracht van Srimati Radhika uit te voeren.

X



MADURYA-KADAMBINI

Volgens aanwijzingen van Srimati Radhika wordt de letter “ya”
voorafgaand aan “vi” in de mantra als een halve lettergreep be-
schouwd en alle andere lettergrepen zijn hele lettergrepen of volle
manen.

Dus door de genade van Srimati Radhika raakte Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura op de hoogte met de diepere betekenis van de
mantra. Hij kreeg de rechtstreekse audiéntie van zijn vererenswaar-
dige godheid en in zijn innerlijk geperfectioneerde spirituele li-
chaam (siddha-deha) kon hij deelnemen aan het eeuwige spel van
Bhagavan als Zijn liefhebbende metgezel. Hij heeft op de oever van
Sri Radha-kunda het godsbeeld van Sri Gokulananda geinstalleerd
en terwijl hij daar verbleef, ervoer hij de lieflijkheid (madhurya) van
het eeuwige spel van Sri Vrndavana. In die tijd heeft hij zijn Sukha-
varttini commentaar op Srila Kavi Karnapura’s Ananda-vrndavana-
campith geschreven, waarin hij het volgende heeft gezegd.

radha-parastira-kutira-vartinah
praptavya-vrndavana-cakravartinah

ananda-campu-vivrti-pravartinah
santo-gatir me sumaha-nivartinah

Ik, Cakravarti, laat alles volkomen achter en wil alleen Sri Vrndavana
bereiken. Ik leef in een eenvoudige hut op de oever van Sri Radha-
kunda, de hoogste plek van het spel van Sri Radha, en schrijf dit
commentaar op Ananda-vrndavana-campiih.

Op hoge leeftijd heeft Srila Cakravarti Thakura het grootste deel
van zijn tijd in een volkomen innerlijke of halfbewuste staat doorge-
bracht, waarin hij diep verzonken was in bhajana. Zijn belangrijkste
discipel, Sri Baladeva Vidyabhasana, heeft de verantwoording voor
het onderwijs van de geschriften op zich genomen.



Opnieuw vestigen van de leer van parakiya

Toen in Sri Vrndavana een lichte afname in de invloed van de Zes
Gosvami’s plaats had, ontstond er een controverse rondom de doc-
trines van echtelijke (svakiyavada) versus overspelige liefde (para-
kiyavada). Om de misvattingen over svakiyavada weg te nemen
schreef Srila Cakravarti Thakura Raga-vartma-candrika en Gopi-
premamyta, die beide vol staan met schriftuurlijk filosofische conclu-
sies. Daarna heeft hij in zijn commentaar, Ananda-candrika, op het
vers laghutvam atra yat proktam it Sri Ujjvala-nilamani (1.21) aan-
getoond, dat de theorie van svakiya ongegrond is en heeft het con-
cept van parakiya met schriftuurlijk bewijs en onweerlegbare argu-
menten neergezet. Verder heeft hij in zijn commentaar, Sarartha-
darsini, op Srimad-Bhagavatam grote steun aan parakiya-bhava
gegeven.

Bepaalde geleerden maakten bezwaar tegen de conclusies van
Srila Cakravarti Thakura met betrekking tot verering met een ge-
voel van parakiya. Toen hij hen met een hogere eruditie en een
heldere redenering versloeg, besloten ze hem uit afgunst te ver-
moorden. Ze wisten, dat Srila Cakravarti Thakura de gewoonte had
om ’s morgens vroeg een rondgang om Sri Vrndavana te maken. Ze
verstopten zich in een donker, dicht struikgewas en gingen hem
staan opwachten. Toen zijn tegenstanders hem zagen naderen, ver-
dween hij plotseling en in zijn plaats verscheen een prachtig jong
meisje van Vraja, die met een paar vriendinnen bloemen aan het
plukken was.

De geleerden vroegen het meisje, “Lief kind, een ogenblik gele-
den kwam hier een grote toegewijde langs. Heb jij gezien, waar hij
naartoe is gegaan?” Het meisje antwoordde, dat ze hem wel had
gezien, maar dat ze niet wist, waar hij naartoe was gegaan. Haar
verbijsterende schoonheid, zachtmoedige glimlach, elegante manie-
ren en zijdelingse blikken boeiden de geleerden. Hun hart smolt en
alle onzuiverheden in hun hoofd waren verdreven. Ze vroegen het
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meisje, wie ze was en ze antwoordde, “Ik ben een dienstmeisje van
Srimati Radhika. Ze is op dit moment in het huis van Haar schoon-
familie in Yavata en Ze heeft me hier naartoe gestuurd om bloemen
te plukken.” Nadat ze dit had gezegd, verdween het meisje en in
haar plaats zagen de geleerden Srila Cakravarti Thakura weer lo-
pen. Ze vielen aan zijn voeten en smeekten om vergeving. En hij
heeft hen allemaal vergeven. Uit het leven van Srila Cakravarti
Thakura zijn veel van dergelijke verbazingwekkende gebeurtenissen
bekend.

Op deze manier heeft Srila Cakravarti Thakura de theorie van
svakiya weerlegd en de waarheid van zuivere parakiya gevestigd —
een prestatie van groot belang voor de Gaudiya Vaisnava’s.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft niet alleen de integri-
teit van de Sri Gaudiya Vaisnava dharma beschermd, hij heeft ook
de invloed ervan in Sri Vrndavana opnieuw gegrondvest. Iedereen,
die zijn prestatie evalueert, zal verbaasd zijn over zijn ongebruikelij-
ke genialiteit. Gaudiya Vaisnava dcaryas hebben het volgende vers
als lofzang op zijn buitengewone werk gecomponeerd.

visvasya natharupo ’sau bhakti-vartma-pradarsanat
bhakta-cakre vartitatvat cakravarty akhyayabhavat

Hij wordt gekend onder de naam Visvanatha, heer van het universum,
want hij wijst naar het pad van bhakti. Hij is ook bekend onder de
naam Cakravarti, hij rond wie de kring loopt, want hij blijft altijd bin-
nen de verzamelde (cakra) zuivere toegewijden. Daarom is zijn naam
Vis$vanatha Cakravarti.

Rond 1754 op de vijfde dag van de wassende maan in de maand
Magha (januari-februari), toen Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
ongeveer honderd jaar was, heeft hij diep verzonken in innerlijk
bewustzijn deze materiéle wereld in Vrndavana verlaten. Zijn sa-
madhi staat naast de tempel van Sri Sri Radha-Gokulananda in Sri
Dhama Vrndavana.
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De glorie en nalatenschap van
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura

Srila Cakravarti Thakura, die volgt in het voetspoor van Srila Ripa
Gosvami, heeft een overvloed aan transcendente literatuur over
bhakti gecomponeerd, waarmee hij de diepste wens in het hart van
Sriman Mahaprabhu heeft gegrondvest. Hij heeft ook foutieve con-
clusies weerlegd, die tegengesteld waren aan het authentieke pad
van Srila Rapa Gosvami (riapanuga). Hij wordt daarom in de
Gaudiya Vaisnava gemeenschap als een illustere dacarya en een ge-
zaghebbende, zelfgerealiseerde ziel eerbiedigd. Hij is vermaard als
groot transcendent filosoof en dichter en als een rasika toegewijde.

Een Vaisnava dichter, Krsna dasa, heeft de volgende regels in de
conclusie van zijn vertaling van Srila Cakravarti Thakura’s Madhu-
rya-kadambini geschreven.

madhurya-kadambini-grantha jagata kaila dhanya
cakravarti-mukhe vakta apani sri-krsna-caitanya

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft de hele wereld gezegend
door Madhurya-kadambini te schrijven. In werkelijkheid heeft Sti Kr-
sna Caitanya Mahaprabhu dit werk door de mond van Srila Cakravar-
ti Thakura gesproken.

keha kahena-cakravarti sri-riipera avatara
kathina ye tattva sarala karite pracara

Sommigen zeggen, dat Srila Cakravarti Thakura een incarnatie van
Srila Rupa Gosvami is. Hij is bedreven in de kunst van het beschrijven
van complexe waarheden op een gemakkelijk te begrijpen manier.

ohe guna-nidhi sri-visvanatha cakravarti
ki janiba tomara guna murfii miidha-mati

O oceaan van genade, Srila Visvanatha Cakravarti Thakura. Ik ben
een dwaas persoon, dus hoe kan ik uw kwaliteiten bevatten? (Open-
baar daarom uw transcendente kwaliteiten in mijn hart. Dit is mijn

gebed aan uw lotusvoeten.)
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Weinig Gaudiya Vaisnava dcaryas hebben zoveel boeken geschre-
ven als Srila Cakravarti Thakura. Het volgende gezegde met be-
trekking tot drie van zijn boeken wordt tot vandaag de dag nog aan-
gehaald, “kirana-bindu-kand, ei tina niye vaisnavapand — Pas na deze
drie boeken, Sri Ujjvala-nilamani-kirana, Sri Bhakti-rasamrta-
sindhu-bindu en Bhagavatamrta-kand, op de juiste wijze te hebben
begrepen kan men beweren een Vaisnava te zijn.”

Hieronder staat een lijst van zijn boeken, commentaren en gebe-
den, die een pakhuis vormen van onvergelijkbare rijkdom aan
Gaudiya Vaisnava devotionele literatuur.

1) Vraja-riti-cintamani
2) Sri Camatkara-candrika
3) Sri Prema-samputa (khanda-kavyam)
4) Gitavali
5) Subodhini (commentaar op Alarikara-kaustubha)
6) Ananda-candrika (commentaar op Sri Ujjvala-nilamani)
7) Commentaar op Sri Gopala-tapani
8) Stavamrta-lahari, waaronder:
a) Sri Guru-tattvasstakam
b) Mantra-datr-gurorastakam
¢) Parama-gurorastakam
d) Paratpara-gurorastakam
e) Parama-paratpara-gurorastakam
f) Sri Lokanathastakam
g) Sri Sacinandanastakam
h) Sri Svariipa-caritamrtam
i) Sri Svapna-vilasamrtam
j) Sri Gopaladevastakam
k) Sri Madana-mohanastakam
1) Sri Govindastakam
m) Sri Gopinathastakam
n) Sti Gokulanandastakam
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0) Svayam-bhagavatastakam
p) Sri Radha-kundastakam
q) Jaganmohanastakam
r) Anuragavalli
s) Sri Vrndadevyastakam
t) Sri Radhika-dhyanamrtam
u) Sri Rapa-cintamanih
v) Sri Nandisvarastakam
w) Sri Vrndavanastakam
x) Sti Govardhanastakam
y) Sri Sankalpa-kalpadrumah
z) Sri Nikufija-keli-virudavali (virutkavya)
aa) Surata-kathamrtam (aryasatakam)
bb) Sri Syama-kundastakam
9) Sri Krsna-bhavanamrtam Mahakavyam
10) Bhagavatamrta-kana
11) Ujjvala-nilamani-kirana
12) Bhakti-rasamrta-sindhu-bindu
13) Raga-vartma-candrika
14) Aisvarya-kadambini (niet beschikbaar)
15) Madhurya-kadambini
16) Commentaar op Bhakti-rasamrta-sindhu
17) Commentaar op Ananda-Vandavana-campii
18) Commentaar op Dana-keli-kaumudi
19) Commentaar op Sri Lalita-madhava-nataka
20) Commentaar op Sri Caitanya-caritamrta (incompleet)
21) Commentaar op Sri Brahma-sarhitd
22) Sarartha-varsini commentaar op Srimad Bhagavad-gita
23) Sarartha-darsini commentaar op Srimad-Bhagavatam

Mijn zeer vererenswaardige geestelijk leermeester, om visnupdda
astottara-sata-sri Srimad Bhakti Prajfiana Kesava Gosvami Mahara-
ja, is de bewaker van de Gaudiya sampradaya en de stichter-acarya
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van de Sri Gaudiya Vedanta Samiti en de Gaudiya Matha’s onder
zijn jurisdictie. Hij is de leeuw onder geestelijk voorgangers, die
anderen leiding biedt door zijn eigen voorbeeld (acarya-kesari) te
geven. Behalve het schrijven van zijn eigen boeken heeft hij de boe-
ken van Srila Bhaktivinoda Thakura en andere voorgaande dcaryas
opnieuw in het Bengaals uitgegeven. Door zijn hartgrondige wens,
aanmoediging en grondeloze genade is en wordt de vertaling en het
drukken van belangrijke boeken in het Hindi, de nationale taal van
India, ter hand genomen, zoals Jaiva-dharma, Sri Caitanya-
siksamrta, Sri Siksastaka, Bhakti-rasamrta-sindhu-bindu, Sri Ujjvala-
nilamani-kirana, Bhagavatamrta-kana, Sri Gita-govinda, Bhajana-
rahdsya, Gaudiya Giti-guccha, Srimad Bhagavad-gita, Sri Venu-gita,
Bhakti-tattva-viveka, Vaisnava-siddhanta-mala, Sri Brahma-sambhita,
Raga-vartma-candrika, Sri Brhad-bhagavatamrta, Gaudiya-kantha-
hara, Sri Prema-samputa en andere belangrijke werken.

Ik heb er volkomen vertrouwen in, dat degenen, die dorsten naar
bhakti, vooral degenen, die raganuga-bhakti praktiseren en gretig
zijn naar vraja-rasa, dit boek met groot eerbied zullen ontvangen en
dat trouwhartige mensen, die dit boek bestuderen, de kwalificatie
zullen krijgen om de rijkdom van de prema van Sri Caitanya Ma-
haprabhu te bemachtigen.

Tenslotte, mag de gecondenseerde gedaante van Bhagavans me-
dedogen, mijn meest eerbiedwaardige sri srila gurupada-padma, me
met zijn genade besprenkelen, zodat ik nog meer dienst kan krijgen,
die zijn diepste wens vervult. Dit is mijn nederige gebed aan zijn
lotusvoeten, die prema schenken.

Alam iti vistarena — alles, dat moest worden gezegd, is hiermee
gezegd.

Biddend voor een sprankje genade
van Sri Hari, Guru en de Vaisnava’s
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Nederig en onbeduidend,
Tridandi-bhiksu Sri Bhaktivedanta Narayana

De Verschijningsdag van Sri Madhvacarya
2 oktober 2006
520 Caitanyabda
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@a@/zwmd
van de Kedactoren

LLE EER AAN ONZE GELIEFDE SRILA GURUDEVA,
Sri Srimad Bhaktivedanta Narayana Gosvami Maharaja,
aan Srila Visvanatha Cakravarti Thakura en aan onze illus-
tere guru-parampard. Door hun grenzeloze genade wordt deze En-
gelse uitgave van Madhurya-kadambini gepubliceerd.
We zouden de lezer in dit Voorwoord graag willen informeren
over bepaalde eigenschappen van deze uitgave.

Titels van hoofdstukken

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura maakt verwijzingen naar de
hoofdstukken van Madhurya-kadambini als “nectarregens” en deelt
ze in met nummers (bijvoorbeeld, Eerste Nectarregen). De afslui-
tende woorden van ieder hoofdstuk voorzien tevens in de Sanskriete
titel van dat hoofdstuk. Bijvoorbeeld, de Eerste Nectarregen is geti-
teld “Bhakteh sarvotkarsa — De preéminentie van bhakti”.

In deze uitgave staat de vertaling van de hoofdstuktitels op het
voorblad van ieder hoofdstuk. Die pagina vermeldt tevens het stadi-
um van bhakti, dat in het betreffende hoofdstuk wordt besproken
(vanaf de Tweede Nectarregen en verder). Deze vermelding hebben
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we in een kleiner lettertype gedrukt, omdat het een toevoeging van
de Engelse redacteuren betreft.

De Sanskriete transliteratie is vet gedrukt

De afzonderlijke secties in iedere Nectarregen begint met een Ro-
meinse transliteratie van de originele Sanskriete proza van Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura. Soms verschijnen delen van deze
diacritische transliteratie in een vet lettertype en tussen aanhalings-
tekens (bijvoorbeeld “brahma puccham pratistha”). Dit duidt op
een vers uit Srimad-Bhagavatam, Bhagavad-gita of een ander ge-
schrift, dat door Srila Visvanatha Cakravarti Thakura wordt geci-
teerd om zijn presentatie te staven.

Secties en sub-secties

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft Madhurya-kadambini in
acht Nectarregens (“amyrta-vrsti”) gepresenteerd en heeft in iedere
Nectarregen de secties volgens onderwerp genummerd. In de Hindi
uitgave en ook in deze uitgave zijn die teksten verder onderverdeeld
in subkoppen om deze vitale onderwerpen gemakkelijk te kunnen
terugvinden.

Vierkante haken

1) In de Piyiasa-varsini-vriti duidt hetgeen tussen vierkante haken
staat op een tussenvoeging door de redacteuren om volkomen
duidelijkheid te waarborgen. In de Bhavanuvada zijn sommige
tussenvoegingen afkomstig uit de Bengaalse vertaling van Mad-
hurya-kadambini door Srila Vamana Gosvami.

2) Daar, waar vierkante haken voorafgaan aan de vertaling van
een vers, voorzien ze in informatie, die niet direct in het vers
staat (bijvoorbeeld, “[Sri Krsna zei:]”).

3) Waar de vertaling van een Sanskriete uitdrukking bijzonder
lang is, staat deze in vierkante haken, zodat deze niet wordt
verward met materiaal van tussenzinnen in de Hindi uitgave.
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Tussen haakjes

1) Haakjes worden gebruikt om te voorzien in een Sankriete uit-
drukking (bijvoorbeeld, “uiterst mededogend (parama-karuna)”
of om een Sanskriete uitdrukking te vertalen (bijvoorbeeld,
“bhajana (devotionele absorbtie)”. Daar, waar de tekst zelf de
aandacht van de lezer richt op een Sanskriete uitdrukking,
naam, woord, enzovoort, wordt de vertaling ervan tussen aanha-
lingstekens geplaatst. Bijvoorbeeld, de woorden ati-bhagyena
(“extreem goed geluk”).

2) Uitdrukkingen en zinnen, die in de Hindi uitgave tussen haakjes
staan, staan in deze uitgave ook tussen haakjes.

Glossarium, Index van secties en Register van verzen

Om de Nederlandse veraling van dit lijvige werk in één boekdeel te
kunnen drukken zijn het Glossarium (woordenlijst), de Index van
secties en het Register van verzen hierin niet bijgevoegd.

Uitvouwbare kaart

Het is van nature niet mogelijk om van de ontwikkeling van de
transcendente klimrank van devotie een grafische afbeelding te
maken. Tegelijkertijd is een afbeelding behulpzaam als overzicht
van de stadia en aspecten ervan. De kaart (“Chart”) bevat de Sans-
kriete termen en hun Engelse equivalenten.

K

We bidden, dat Srila Gurudeva, Visvanatha Cakravarti Thakura,
onze guru-varga en de wereldwijde familie van zwaanachtige Vais-
nava’s met onze bescheiden pogingen tevreden zijn. We zijn louter
geconditioneerde zielen, die onderhevig zijn aan de vier gebreken,
terwijl de begripsvorming van onze guru-varga perfect en het meest
verheven is. We hopen, dat ze hierin op de juiste wijze worden ver-
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tegenwoordigd. We hebben deze eerste Engelse uitgave in opdracht
van Srila Gurudeva samengesteld. We vragen de gerespecteerde
lezer om ons voor mogelijk onbewuste vergissingen te vergeven.

Met de aspiratie om Sri Guru en de Vaisnava’s te dienen,
Het Uitgeversteam van de eerste Engelse versie

23 augustus 2018
de Verdwijningsdag van Srila Riipa Gosvami

Het Engelstalige Uitgeversteam

De nummers hieronder verwijzen naar de specifieke Nectarregens, waaraan
medewerkers hebben bijgedragen. De personen, bij wie geen nummers staan
vermeld, hebben in de genoemde capaciteit aan alle acht Nectarregens bijge-
dragen.

Oorspronkelijke vertaling: BV Damodara Maharaja ¢ Eerste verta-
lingbetrouwbaarheidscontrole: BV Visnu-daivata Maharaja [3, 6, 7,
8], Amala-krsna dasa, Jaya-gopala dasa [1], Prema dasa [4, 5], Sriva-
sa dasa [2] « Tweede vertalingbetrouwbaarheidscontrole (en navol-
gende herzieningen): Amala-krspa dasa — Candrasekhara dasa en
Madhukara dasa hebben geassisteerd bij de vertalingscontrole van 3
en 8 * Vertalingsadviseur: Madhukara dasa ¢ Assistent vertalingsad-
viseurs: Atula-krsna dasa, Candrasekhara dasa.

Controle Sanskriet: BV Bhagavata Maharaja, Radhika dasi (Uzbe-
kistan) — tevens adviseur Sanskriet.

Redacteur, projectcoordinator: Vaijayanti-mala dasi ® Tweede re-
dacteur, adviseur: Sundara-gopala dasa (UK) — Jaya-gopala dasa
heeft bijgedragen aan de redactie van 1 en 4 ¢ Derde redacteur:
Sanatana dasa [1, 2, 4, 5, 6, 7] * Redactionele terugkoppeling: Mad-
husmita dasi ® Proeflezing: Rsabhadeva dasa, Santi dasi, Madhukara
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dasa, Janaki dasi (Belgi¢), Sulata dasi ¢ Lezersterugkoppeling:
Vrndavana-vilasini dasi, Jahnava dasi (Nederland), Maiijulali dasi
(Bolivia) ® Controle referentie verzen: Lalita-kisori dasi (Wales).

Tekstontwerp en opmaak: Janaki dasi (Belgié).
Ontwerp omslag en illustratie, kaart illustratie & ontwerp binnenpa-
gina’s: Nilambari dasi (Australié).

Tevens dankbetuigingen aan: Akhilesa dasa, Anitd dasi, Anupama
dasa, Kamala dasi (Canada), Krsna-karunya dasa, Kuiija-kalika dasi,
Maifijari dasi (Hawaii), Narayani dasi, Nrsimha dasa (Martin Lyons),
Pradyumna dasa, Sudevi dasi (Geary, UK), Radha dasi (Bay Area),
Venu-gopala dasa (Canada).
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De preéminentie van Bhakti

Tekst 1

Gebed voor het verkrijgen van goddelijke zegeningen (Man-
galacarana)

hrd-vapre nava-bhakti-sasya-vitateh safijivani svagama-
rambhe kama-tapartu-daha-damani visvapagollasini

duran me maru-sakhino ‘pi sarasi-bhavaya bhiiyat prabhu-
sri-caitanya-krpa-niravikusa-maha-madhurya-kadambini (1)

BHAVANUVADA — De genade van Svayam Bhagavan Sri Krsna Cai-
tanya Mahaprabhu lijkt op een oneindige wolkbreuk van bijzondere
nectar (maha-madhurya), die als regen op het hart van de sadhaka
valt. De regen van Zijn genade schenkt volle levenskracht op de
gewassen van de negenvoudige onderdelen van devotie, zoals sra-
vana en kirtana, die juist zijn uitgezaaid in het veld van het hart van
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de sadhaka. Zelfs het eerste verschijnen van het wolkendek van
Mahaprabhu’s genade verdrijft het vlijmscherp brandende gevoel
van het zomerseizoen — de diverse materiéle verlangens naar eigen
plezier — en laat in het hart van alle toegewijden in het universum de
vreugde oprijzen als rivieren, die na een stortbui aanzwellen. Mag
die ongeremde en onbeperkt krachtige wolkbreuk van zoete genade
van Sriman Mahaprabhu, waarvan de invloed zelfs op grote afstand
wordt gevoeld, mij, een droge, levenloze boom in de woestijn, vul-
len met levengevende rasa.

PTYUSA-VARSINI-VRTTI
namah om visnu-padaya / acarya-sinha-riapine
sri-srimad-bhakti-prajiiana- / kesava iti namine
atimartya-caritraya / svasritanam ca paline
jiva-duhkhe sadartaya / sri-nama-prema-dayine
gaurasraya-vigrahaya / krsna-kamaika-carine
riupanuga-pravaraya / vinodeti svarupine
visvasya natharupo ‘sau/ bhakti-vartma-pradarsanat
bhakta-cakre vartitatvat / cakravarty akhyayabhavat
Sri-caitanya-mano ‘bhistam / sthapitam yena bhiitale
svayam rupah kada mahyam / dadati sva-padantikam
vaicha-kalpa-tarubhyas ca / krpa-sindhubhya eva ca
patitanam pavanebhyo / vaisnavebhyo namo namah
namo maha-vadanyaya / krsna-prema-praddya te
krsndya krsna-caitanya- / namne gaura-tvise namah
he krsna karuna-sindho / dina-bandho jagat-pate
gopesa gopika-kanta / radha-kanta namo ‘stu te
tapta-karicana-gaurangi / radhe vrndavanesvari
vrsabhanu-sute devi / pranamami hari-priye
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Keer op keer bied ik languit mijn eerbiedige eerbetuigingen aan de
lotusvoeten van mijn gurudeva, nitya-lila-pravista om visnupdda
astottara-sata-sri Srimad Bhakti Prajfiana Kesava Gosvami, een oce-
aan van grondeloze genade; aan de lotusvoeten van jagad-guru Stila
Bhaktisiddhanta Sarasvati Prabhupada; aan Srila Saccidananda
Bhaktivinoda Thakura; aan de hoogverheven voorganger Srila Vis-
vanatha Cakravarti Thakura, de grootste rasika-acarya (geestelijk
voorganger deskundig in het proeven van transcendente emoties);
aan Srila Ripa Gosvami, de meest intieme metgezel van Sriman
Mahaprabhu; en aan de hoogst vrijgevige Sacinandana Sri Gauraha-
ri, Sri Krsna Zelf, die het gevoel en de luister van Srimati Radhika
uitstraalt.

Aldus heb ik hen allen om hun genade gebeden en ga nu begin-
nen aan de bhavanuvada (vertaling die de intentie van de auteur
openbaart) van Madhurya-kadambini en het commentaar getiteld
Piyusa-varsini-vrtti.

Met het doel om aan de Gaudiya Vaisnava gemeenschap de in-
trinsieke (onvervreemdbare) natuur van zuivere devotie (suddha-
bhakti) te openbaren, de volgorde van haar verschijning, het zelf-
manifesterende karakter van bhakti en haar onpeilbare glorie heeft
hij, die hoogst vererenswaardig is en de beste van rasika Gaudiya
Vaisnava dcaryas, Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, dit ongeé-
venaarde, heilige geschrift, Madhurya-kadambini, geschreven. Srila
Cakravarti Thakura is een van de vooraanstaande en stralende pila-
ren in de lijn van de sri ripanuga Vaisnava dcaryas of geestelijk
voorgangers in de lijn van Srila Riapa Gosvami.

Srila Raipa Gosvami, het meest begunstigde object van de genade
van Sriman Mahaprabhu, heeft in zijn heilige tekst Sri Bhakti-
rasamyrta-sindhu de volgorde van de stappen in het proces van toe-
wijding aan de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods beschreven vanaf
het beginstadium van vertrouwen (sraddha) helemaal tot het berei-
ken van liefde voor God (prema). De beoefenaren van bhakti, die
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deze stappen aanvaarden, te beginnen met het stadium van sraddha,
kunnen het koninkrijk van prema gemakkelijk binnentreden.
De volgorde is alsvolgt.

adau sraddha tatah sadhu- / sarnigo ‘tha bhajana-kriya
tato ‘nartha-nivrttih syat / tato nistha rucis tatah

athdsaktis tato bhavas / tatah premabhyudaiicati
sadhakanam ayam premnah / pradurbhave bhavet kramah

Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.4.15-16)

Eerst ontwaakt vertrouwen (sraddha) in het hart van de beoefenaar
van bhakti. Als gevolg daarvan ontwaakt een verlangen naar de asso-
ciatie van heilige personen (sadhu-sariga) gevolgd door de neiging om
hun onderwijs (bhajana-kriya) te praktiseren. Daarna volgt het stadi-
um, waarin de hindernissen naar toewijding (anartha-nivrtti) worden
opgeruimd. Vervolgens ontwaakt sterk vertrouwen (nistha) in bhajana
(toegewijde absorbtie) gevolgd door het ontwaken van transcendente
smaak (ruci). Daarna ontwaakt een intense gehechtheid (dasakti) aan
Vrajendra-nandana Sri Krsna, het object van bhajana. Zelfs hieraan
voorbijgaand ontwaakt transcendente emotie (bhava), de vorm van
zuiver bestaan (suddha-sattva), en dan verschijnt zuivere liefde voor
God (prema). Op deze wijze is de volgorde uiteengezet, waarin zuive-
re, liefdevolle toewijding (prema-bhakti) zich in het hart van de beoe-
fenaar van bhakti ontwikkelt.

In deze heilige tekst heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura op
een natuurlijke en uidrukkelijke manier de symptomen van ieder
stadium in de ontwikkeling van bhakti gepresenteerd — van sraddha
helemaal tot het verschijnen van prema — alsmede de hindernissen,
zoals overtredingen, die op het pad achterwege moeten worden
gelaten. Deze grote literatuur lijkt op een lantaarn, die het pad voor
de beoefenaar van bhakti (bhakti-sadhaka) verlicht. Er is zelfs geen
ruimte voor de minste twijfel overgelaten. Door deze heilige tekst
daadwerkelijk te volgen zal de oprechte beoefenaar zeker in staat
zijn om zijn eigen stadium van bhakti te onderscheiden, zal hij zijn
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gebreken erin kunnen opmerken en zal hij kunnen zien, welke vol-
gende acties hij moet ondernemen om op het pad van bhakti voor-
uitgang te kunnen maken. Bovendien zal in zijn hart een toenemend
vermogen en een toenemende neiging ontwaken om in het konink-
rijk van bhakti daadwerkelijk vooruitgang te maken.

In dit gebed om goddelijke zegeningen te krijgen vormt het eerste
vers van deze grote literatuur van Srila Visvanatha Cakravarti Tha-
kura, de geestelijk leraar van de hele wereld en daarom uiterst vere-
renswaardig, zijn smeekbede om de grondeloze genade van zijn
eigen vererenswaardige godheid te verkrijgen, de belichaamde vorm
van rasardja-mahabhava, Sri Caitanyadeva, die identiek is aan Sri
Krsna, die is getooid met de stralende lichaamskleur en gemoedsge-
steldheid van Sri Radha.

De genade van de oceaan van mededogen, Sacinandana Sri Gau-
rahari Zelf, is de onbegrensde madhurya-kadambini genoemd ge-
worden. Een reeks met elkaar verbonden wolken vol water wordt
een kadambini genoemd. Vandaar, dat de betekenis van de titel
Madhurya-kadambini “een reeks wolken, waaruit water in de vorm
van zoete nectar (madhurya) regent” is. Om deze reden heeft de
auteur zijn boek Madhurya-kadambini genoemd.

In Sri Ujjvala-nilamani (11.19) heeft Srila Rapa Gosvami ge-
schreven, “madhuryam nama cestanam sarvavasthasu caruta — mad-
hurya betekent ‘in het bezit van ongeévenaarde schoonheid en
charme met een ongekend karakter in alle condities, onder alle om-
standigheden en in alle activiteiten’”.

Dus de beste madhurya is de gedaante van alle lieflijkheid, Svay-
am Bhagavan Vrajendra-nandana Sri Krsna.

Srila Jiva Gosvami weidt uit over dit onderwerp in zijn commen-
taar, Laghu-tosani, op vers 10.12.11 van Srimad-Bhagavatam,

bhagavams tavad asadharana-svaripaisvarya-madhuryas tattva-
visesah | tatra svartipam paramanandaisvaryam asamorddhananta-
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svabhavika-prabhuta madhuryam asamorddhatayd, sarva-mano-
haram svabhavika-riipa-guna-liladi-sausthavam |

Die bepaalde, uniek samenvattende Waarheid (faftva), waarvan de in-
trinsieke vorm (svariipa), de goddelijke verhevenheid (aisvarya) en de
lieflijkheid (madhurya) allemaal zeer bijzonder zijn, wordt gekend als
Bhagavan. De intrinsieke [onvervreemdbare] gedaante van Para-
brahma (Allerhoogste Geest) is zeker het hoogtepunt van goddelijke
vervoering (paramananda). Zijn onovertroffen en ongelimiteerde, ab-
solute gezag is immers Zijn aisvarya. De uitmuntendheid van Zijn
prachtige gedaante, kwaliteiten, spel enzovoort, die in essentie alaan-
trekkelijk zijn, is Zijn eigenlijke madhurya.

Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami heeft deze perfecte conclusie ook
bevestigd in Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 21.110), “madhu-
rya-bhagavatta-sara — de essentie van de eigenschap van God is
madhurya”.

Alleen door de grondeloze genade van de transcendente, per-
soonlijke gedaante van uiterste edelmoedigheid, Sri Krsna Caitany-
adeva, is aan de hele wereld bekend geworden, dat de essentie van
Goddelijkheid (bhagavatta) op madhurya is gefundeerd. Naar de
mening van alle Vaisnava dcaryas uit de Oudheid is aisvarya (godde-
lijke verhevenheid) de essentie van God of de Godheid. Gebaseerd
echter op de verzen van Srimad-Bhdagavatam, de smetteloze essentie
van gezaghebbend bewijs en het kroonjuweel van alle geopenbaarde
geschriften, hebben Sri Caitanya Mahaprabhu en de Gosvami’s, Zijn
begunstigde objecten van genade, geconcludeerd, dat madhurya in
feite de grondslag is van de oorspronkelijke gedaante van Godde-
lijkheid.

Hoewel de wezenlijke natuur (svaripa) van iedere avatdara van
God niet-verschillend van elkaar is, [stelt sastra] desondanks, “giid-
ham param brahma manusya-lingam — Parabrahma Vrajendra-
nandana Sri Krsna, die verborgen is in een menselijke gedaante, is
rechtstreeks de belichaming en de transcendente, persoonlijke ge-
daante van madhurya” (Srimad-Bhagavatam 7.10.48) en “raso vai

6



Eeste O lectunnegen, Tetist 1

sah — Hij is rasa” (Taittiriya Upanisad 2.7.1). Dit niet alleen, Hijj is
het intrinsieke object van iedere soort rasa en Hij is de hoogste con-
noisseur [kenner]| van rasa (rasika-sekhara). Het toppunt van de
ontwikkeling van uiteenlopende rasas wordt niet waargenomen in
andere gedaanten van Bhagavan behalve in Vrajendra-nandana Sri
Krsna. Alleen deze Sri Krsna vormt het pakhuis van alle bovenzin-
nelijke rasa, akhila-rasamrta-marti. Alle rasas worden in Hem gege-
nereerd en tot hun uiterste grens ontwikkeld gezien.

In Sri Bhakti-rasamrta-sindhu heeft Srila Rapa Gosvami de vier
buitengewone madhuris (aspecten van lieflijkheid) beschreven. De-
ze lieflijkheden kunnen niet in andere gedaanten van Bhagavan
worden aangetroffen. Ze vormen de zoetheid van Zijn spel (lila-
madhurt), de zoetheid van Zijn liefde (prema-madhurt), de zoetheid
van Zijn fluitspel (venu-madhuri) en de zoetheid van Zijn schoon-
heid (rupa-madhurt). Deze vier madhuris zijn in hun uiterste com-
pleetheid alleen waarneembaar in Vraja-vihari Sri Krsna. “Caturd-
dha-madhuris tasya vraja eva virdajate — Zijn vier madhuris stralen
alleen in Vraja” (Laghu-bhagavatamrta).

Dit boek lijkt ook op een wolkendek of een regenfront, waaruit
de nectar van Krsna’s bovengenoemde madhuris stroomt. Ook om
deze reden heeft de auteur deze heilige tekst Madhurya-kadambini
genoemd.

Iets anders is, dat madhurya-tattva (de uiteindelijke waarheid van
absolute lieflijkheid) extreem moeilijk is te realiseren en daarom
geheel vertrouwelijk is. Afgezien van het ontvangen van de gronde-
loze genade van degenen, die deze madhuris werkelijk proeven — dat
wil zeggen, de genade van Bhagavan of Zijn toegewijden — kunnen
ze op geen andere wijze worden geproefd.

prema-rasa-niryasa korite asvadana
raga-marga-bhakti loke korite pracarana
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rasika-sekhara krsna parama-karuna
ei dui hetu haite icchara udgama
Sri Caitanya-caritamrta (Adi-lila 4.15-16)

De betekenis van dit vers is alsvolgt. Behalve dat Sri Krsna de hoog-
ste kenner van rasa is (rasika-sekhara), is Vrajendra-nandana Sri
Krsna ook uitermate empathisch (parama-karuna). Bij de dageraad
van dit huidige Kali-yuga is diezelfde Sri Krsna wederom naar deze
wereld gekomen. Als hoogste connoisseur van rasa was het Zijn
bedoeling om de essentie van prema-rasa te proeven en als de meest
mededogende persoonlijkheid was het Zijn bedoeling om het pad
van spontane toewijding (raga-marga-bhakti) aan de wereld uit te
delen. Daartoe heeft Hij de goddelijke gemoedsgesteldheid en gou-
den lichaamskleur van mahabhava-svarupini (de belichaming van de
meest verheven goddelijke liefde), Srimati Radhika, aanvaard en is
op die manier in de gedaante van Sri Krsna Caitanya verschenen.

[In deze gedaante] heeft Sri Krsna Zijn eigen vier buitengewone
madhuris persoonlijk tot de uiterste grens geproefd en heeft de hele
wereld in een vloed van Zijn prema ondergedompeld. Daarom heeft
de eerbiedwaardige auteur in zijn gebed als aanroeping van Sri Cai-
tanya Mahaprabhu, zijn eigen vererenswaardige godheid, naar de
genade van Sri Caitanya Mahaprabhu verwezen als “nirarkusa-
maha-madhurya-kadambini — de oneindige wolkbreuk van grote
lieflijkheid”.

Tijdens de moeson verspreidt zich een wolkendek aan de hemel,
dat zwaar is van het water en de aarde volop neerslag geeft. Zoals
dat wolkendek geen voorkeur heeft voor hooglanden of laaglanden,
zuiver land of onzuiver land, vroom of zondig land, zo heeft de on-
gebreidelde genade van Sri Caitanya Mahaprabhu op dezelfde ma-
nier allerlei regels en verboden achterwege gelaten. Zonder enige
kwalificatie in ogenschouw te nemen heeft Zijn genade prema ge-
schonken aan alle levende wezens in het universum en heeft hen op
die manier gezegend.
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caitanyavatare bahe premamrta-banyad
saba jiva preme bhase, prthivi hailo dhanya

Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 3.254)

Op het moment van de afdaling van Sri Caitanya Mahaprabhu ont-
stond er een dusdanige nectargolf van prema, dat de levende wezens
in de hele wereld erin werden ondergedompeld. Op deze manier is de
Aarde fortuinlijk geworden.

uchalilo prema-banya caudike bedaya
stri, vrddha, balaka, yuva, sakali dubaya

sajjana, durjana, pangu, jada, andha-gana
prema-banyay dubailo jagatera jana

jagat dubilo, jivera hailo bija nasa
taha dekhi’ parica-janer parama ullasa

jato jato prema-vrsti kare parfica-jana
tata tata bade jala, vyape tri-bhuvana
Sri Caitanya-caritamrta (Adi-Iila 7.25-28)

De vloed van prema zwelde in alle vier richtingen aan en dompelde
iedereen erin onder — vrouwen, oude mannen, kinderen en jongeman-
nen. Op die manier werd de hele wereld ondergedompeld en iedereen
verdronk — de zachtmoedigen, de ongelovigen, de kreupelen, de ge-
handicapten en de blinden. Toen de vijf persoonlijkheden van de Pai-
ca-tattva de levende wezens van de wereld op die manier onderge-
dompeld zagen worden en bemerkten, dat het zaad van het materiele
bestaan van die levende wezens totaal was vernietigd, kende hun
vreugde geen grenzen. Naarmate de Pafica-tattva stortregens van
prema blijft veroorzaken, blijft de zondvloed zich uitbreiden en wordt
op die manier door de drie werelden heen verspreid.

Op deze manier heeft Sri Caitanya Mahaprabhu tijdens Zijn mani-
feste aanwezigheid onder invloed van Zijn ongebreidelde genade de
gift van zuivere liefde voor Sri Krsna (krsna-prema) gegeven zelfs
aan degenen, die zich niet met spirituele beoefening bezighielden,



MADURYA-KADAMBINI

en heeft het hele universum fortuinlijk gemaakt. “Krsna-prema haya
yanra diira darasane — door Mahaprabhu en Zijn toegewijden zelfs
maar op een afstand te zien krijgt men krsna-prema” (Sri Caitanya-
caritamrta, Madhya-lila 16.121). Als Hij daarentegen niet manifest
is, krijgen mensen alleen prema door middel van sadhana-bhajana
(de beoefening van toegewijde dienst). De wolkbreuk van genade
van Sriman Mahaprabhu echter voedt de sadhana-bhakti van de
beoefenaar zo diepgaand, dat prema-bhakti snel in hem ontwaakt.

In deze aanroeping heeft de eerbiedwaardige auteur de machtige
invloed van de onbegrensde maha-madhurya-kadambini beschre-
ven. De eerste invloed is hrd-vapre nava-bhakti-sasya-vitateh saiiji-
vani. Dat wil zeggen, de regenwolken van genade van Mahaprabhu
schenken levengevende energie aan de nieuwe loten van bhakti of
aan de negen aspecten van bhakti (navadha-bhakti), die in de grond
van het hart van de sadhaka zijn ontkiemd.

Evenals een nectarregen verjongt de regenval van een regenfront
tijdens de moeson alleen gewassen, zoals mais, wanneer er een of
ander zaad of een wortel — of een deel ervan — reeds aanwezig is
geweest. De genade van Sriman Mahaprabhu in de vorm van een
regenfront plant echter zelf de zaden van bhakti in het hart van le-
vende wezens — harten die onvruchtbaar zijn en de zaden of wortels
van bhakti-samskaras (indrukken in het hart uit een voorafgaande
uitvoering van bhakti) geheel ontberen. Dan laat het die zaden niet
alleen ontkiemen, wortel schieten en bloeien met bloemen, maar het
laat tevens de vrucht van prema verschijnen. Bij het verkrijgen van
de volrijpe vrucht van prema wordt het leven van het levend wezen
succesvol en gezegend.

Hier is de betekenis van hrd-vapre ‘het veld van het hart’. Het
hart is de geboorteplaats of de fundering van bhakti. De plek, waar
hunkeringen verschijnen en waarin ze weer terugkeren, wordt ‘het
hart’ (hrdaya) genoemd. Ondanks dat het hart onbeweeglijk en
onbewust is, beschikt het door de wil van Bhagavan over het vermo-
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gen om er zuivere, bewuste bhakti te laten verschijnen. Een zuiver
hart lijkt op een vruchtbare akker, maar zoals een braakliggend
perceel vol kiezels en keien geen gewassen kan opleveren, zo kan
bhakti niet verschijnen in een hart, dat is verhard door argumenten,
twijfels en materialistisch reductionisme.

Gewone, praktische kennis kan door middel van wereldse intelli-
gentie verschijnen, maar dergelijke intelligentie is niet de geboorte-
grond van bhakti. Zo zien we, dat een kind zonder intelligentie en
kennis een persoon met absoluut vertrouwen of een hogeklasse
toegewijde kan worden als natuurlijk gevolg van zijn samskaras,
hetzij uit voorgaande levens of uit recente activiteiten. Omgekeerd
kan een hoog intelligent persoon een atheist zijn. Het hart is dus de
geboorteplaats van bhakti, niet het verstand of de intelligentie. Dit is
de betekenis van de woorden hrd-vapre.

Hier dienen de woorden nava-bhakti te worden verstaan als nava-
udita (“pas ontwaakt”), prille devotie, of als navadha-bhakti (“het
negenvoudige systeem van bhakti”), dat begint met sravana en kir-
tana en dat is beschreven in Srimad-Bhagavatam (7.5.23),

Sravanam kirtanam visnoh / smaranam pada-sevanam
arcanam vandanam dasyam / sakhyam atma-nivedanam

Het negenvoudige systeem van bhakti bestaat uit horen over, het
chanten en herinneren van de namen, gedaanten, kwaliteiten en het
spel van Bhagavan; het dienen van Zijn voeten; het vereren van Hem;
bidden aan Hem; Zijn dienaar zijn; Zijn vriend zijn; en zichzelf aan
Hem overgeven.

Er zijn vele andere onderdelen van toegewijde dienst, maar navad-
ha-bhakti is werkelijk de beste sadhana voor het doen ontwaken van
prema.

Sri Caitanya Mahaprabhu Zelf heeft het volgende gezegd.

bhajanera madhye srestha nava-vidha bhakti
‘krsna-prema’, ‘krsna’ dite dhare maha-sakti
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ta’ra madhye sarva-srestha nama-sarikirtana
niraparadhe nama laile paya prema-dhana
Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 4.70-71)

Van de diverse processen van bhajana zijn negen vormen van bhakti
de beste, want ze hebben het grote vermogen om krsna-prema en Sri
Krsna te schenken. Van deze negen praktijken is het chanten van de
namen van Bhagavan (nama-sarikirtana) de beste. Als men nama-
sarikirtana vrij van overtredingen uitvoert, krijgt men zeker de meest
waardevolle rijkdom van prema.

De levensenergie van deze negenvoudige beoefening van bhakti is
afkomstig van de genade van Sri Caitanya Mahaprabhu en lijkt op
een prachtig wolkenfront. De negen vormen van bhakti, die zojuist
zijn genoemd, beschikken over het grote vermogen om zuivere lief-
de voor Krsna (krsna-prema) te laten verschijnen en kan dienstver-
lening aan Hem schenken. Van deze negen onderdelen is nama-
sankirtana van Bhagavan de beste van allemaal. Als men nama-
sankirtana uitvoert en anarthas zoals overtredingen vermijdt, zal die
nama-sankirtana heel snel en gemakkelijk de enorme rijkdom van
prema geven. Dat komt, omdat de naam van Bhagavan en Bhagavan
Zelf, tot wie de naam zich richt (rama en nami), constitutioneel
identiek zijn.

Sri Caitanya Mahaprabhu was de eerste, die de volkomen nieuwe
gift van nama-sarikirtana aan de wereld gaf. Hij heeft persoonlijk
uitgeroepen, “parami vijayate Sri-krsna-sarikirtanam — Mag het ge-
zamenlijk chanten van de heilige naam van Sri Krsna zegevieren!”
(Sri Siksastaka 1) en “nava-vidha-bhakti piirna nama haite haya —
navadha-bhakti wordt volkomen vervuld door het uitspreken van de
heilige naam van Sri Bhagavan” (Sri Caitanya-caritamyta, Madhya-
lila 15.107). Bovendien wordt gezegd, dat in afwezigheid van sri
harinama de negenvoudige praktijk van bhakti incompleet is. Sri
Caitanya Mahaprabhu heeft sri harinama-sankirtana persoonlijk
gepraktiseerd en overal gepropageerd en hiermee heeft Hij alle
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levende wezens in het universum de instructie gegeven om dat ook
te doen. Op deze manier heeft Hij navadha-bhakti door middel van
nama-sankirtana gecompleteerd en in staat gebracht om de vrucht
van prema te schenken.

Derhalve beschrijft de eerbiedwaardige auteur de genade van Sri
Caitanya Mahaprabhu als de maha-madhurya-kadambini, die zorgt,
dat de levensenergie door het negenvoudige systeem van bhakti
stroomt als door een gewas.

Hier kan een vraag rijzen. Zolang er in het veld van het hart van
de sadhaka een impuls bestaat om op zelfzuchtige wijze plezier te
maken, die hem constant gaarkookt in intense hartstocht, hoe kan
dan mogelijkerwijs de uiterst zachte en tere neiging aanwezig zijn
om zich bezig te houden met het ontwaken van toegewijde dienst?

In antwoord hierop beschrijft de meest vererenswaardige auteur
een tweede machtige invloed van het regenfront van intense zoet-
heid (maha-madhurya-kadambini), de belichaming van de genade
van Sri Caitanya Mahaprabhu, namelijk svagamarambhe kama-
tapartu-daha-damani.

De betekenis van deze woorden is alsvolgt. Wanneer een regen-
front de hemel betrekt, komt er, zelfs nog voordat het gaat regenen,
een prettige, koele wind opzetten. De schroeiende hitte van de zo-
mer wordt daardoor eenvoudig verdreven en het lichaam van leven-
de wezens wordt aangenaam verkoeld, zowel van binnen als van
buiten. Het vuur van de drie soorten ellende, dat ontstaat uit wellus-
tige impulsen in het hart van de sadhaka, is miljoenen en miljoenen
keren heter dan de grote hitte van de zomer. De aanvankelijke in-
vloed van het regenfront van genade van Sri Caitanya echter verfrist
en verkoelt de sadhaka in het vuur van sensueel verlangen, zelfs nog
voordat de neerslag begint, zowel van buiten als van binnen. Het
verdrijft zelfs een vleug van het verlangen naar bevrijding uit het
hart van de sadhakas en vult het met het toegenegen verlangen om
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Sri Krsna te dienen, laat staan, dat het materiéle verlangens en im-
pulsen verdrijft.
Aho, hoe glorieus is de genade van Sri Caitanya Mahaprabhu!

na yogo na dhyanam na ca japa-tapas-tyaga-niyamo
na veda ndacarah kva nu vata nisiddhadhyuparatih
akasmadc-caitanye ‘vatarati daya-sara-hrdaye
pumarthanam maulim param iha mudam lunthati janah

Sri Caitanya-candramprta (6)

Mensen, die zelfs geen iota weten over yoga, meditatie (dhyana), het
uitspreken van mantra (japa), boetedoening (tapa), verzaking (tyaga),
het volgen van gedragsregels (niyama), recitatie van de Veda’s, gepast
gedrag (sadacara) en die — alas, alas! — zelfs niet afzien van verboden,
zondige acties, slaan vandaag de dag vanwege de komst van Sri Caita-
nya Mahaprabhu, wiens hart vol is van de essentie van mededogen, de
handen in elkaar en maken het kroonjuweel van alle levensdoelen,
mahd-prema, buit, waar Brahma, Siva, Narada en anderen ijverig naar
op zoek zijn.

De eerbiedwaardige en vererenswaardige auteur beschrijft in ex-
treme vreugde de derde wonderbaarlijke, machtige invloed van het
regenfront van Sri Caitanya’s genade: visvapagollasini.

Tijdens een stortbui in de moeson vult een reeks zware regenwol-
ken de rivieren overvloedig met water, waardoor ze met hoge gol-
ven aanzwellen. Die rivieren lopen over hun oevers heen en met een
enorme kracht haasten ze zich naar de zee. Op dezelfde manier viel
tijdens de afdaling van Sri Caitanya Mahaprabhu door de uitvoering
van §ri krsna-nama-sarikirtana de stortbui van de grote madhurya-
kdadambini van Zijn genade op het universum neer. Zo werden in
het universum de toegewijden als rivieren overstroomd met prema,
die intense golven extasen van sattvika en vyabhicari in hen veroor-
zaakte. Iedereen in het universum werd door deze vloed van prema
meegevoerd en met grote kracht in de machtige versnelling meege-

14



Eeste O lectunnegen, Tetist 1

sleurd naar de oceaan van volkomen ambrozijnen rasa, de oceaan
van Sri krsna-prema.

De meest vrijgevige Sacinandana Sri Gaurahari en Zijn meest
dierbare metgezellen schonken prema — nee! — schonken niet, ze
hebben prema klakkeloos verspreid, zodat er een machtige vloed
ontstond. In die vloed verdronk iedereen, waardige ontvangers en
degenen, die dat niet waren, mannen en vrouwen, kinderen en jon-
geren, heren en boeven, de lammen, de kreupelen en de blinden.
Zelfs de wilde dieren in oerwouden en mayavadis, aanhangers van
het pad van baatzuchtige actie, valse logici, heiligschenners en hypo-
crieten — die lijken op tijgers, leeuwen, beren, enzovoort — bleven
niet onaangeroerd. Zelfs vandaag de dag nog worden de gevolgen
waargenomen. In de landen van alcoholverslaafden, carnivoren,
atheisten en materialisten worden duizenden mannen en vrouwen
en jonge jongens en meisjes met tulasi-kralen om hun hals en godde-
lijke tilaka op hun voorhoofd met beide handen in de lucht meege-
voerd op de golven van “hare krsna, hare rama”. Dit zijn immers
allemaal de rechtstreeks waarneembare gevolgen van de madhurya-
kadambini, de vorm van de genade van Sriman Mahaprabhu.

De eerbiedwaardige auteur, die zichzelf voorstelt als uiterst on-
beduidend en waardeloos, bidt op het eind van deze aanroeping om
de grondeloze genade van Sriman Mahaprabhu, “dirdan me maru-
Sakhino ‘pi sarasi-bhavaya bhiiyat... — Mag de ongebreidelde wolk-
breuk van grote zoetheid (maha-madhurya-kadambini), de vorm
van de genade van Sri Caitanya Mahaprabhu, mijn hart, dat lijkt op
een uitgedroogde boom in een onvruchtbare woestijn, zelfs van
veraf laten stromen met rasa.”

Tijdens regenval in de moeson zetten zware wolken de aarde
blank en gieten stortbuien over haar heen. Deze neerslag komt in de
woestijn echter niet voor; slechts uit een paar kleine wolkjes kan af
en toe een beetje water druppelen en dan ook nog op een afstand.
Vanwege zijn gevoel van uiterste onbeduidendheid zag Srila Visva-
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natha Cakravarti Thakura zichzelf als een uitgedroogde, verwelkte
boom in de grond van de woestijn op grote afstand’ van het regen-
front van de genade van Sriman Mahaprabhu. Vandaar zijn gebed,
“O immens invloedrijke madhurya-kadambini, je bent de belicha-
ming van de genade van Sri Caitanya Mahaprabhu. Zelfs al bevindt
jij je op grote afstand en al ben ik een harteloze, slome en uiterst
waardeloze ziel, toch smeek ik jou deze verdorde persoon te bezie-
len met bhakti-rasa — Sti Krsna’s madhurya-rasa — en hem ervan te
verzadigen.”

Het meest begunstigde object van de genade van Sri Caitanya
Mahaprabhu, Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, die rijk aan
prema is en in ieder opzicht uiterst verheven is, geeft instructies voor
de methode van nama-sadhana (de praktijk van het chanten van de
heilige naam), die nama-prema (zuivere liefde voor de heilige naam)
schenkt. Een dergelijk gebed vertoont de natuurlijke nederigheid,
die kenmerkend is voor Vaisnava’s en die hen past. Prema kan niet
existeren zonder nederigheid en nederigheid kan niet zonder prema
bestaan. Als de beoefenaar vurig verlangt naar krsna-bhakti-rasa (de
zoete gevoelens van toewijding aan Krsna), moet hij van nature over
gevoelens van nederigheid en onbeduidendheid beschikken. Maar
dergelijke nederigheid is niet mogelijk zonder de genade van de
meest edelmoedige Sri Caitanyadeva.

Sriman Mahaprabhu heeft zowel Sri Svartipa Damodara als Sri
Ramananda Raya het volgende verteld.

je-riipe loile nama, prema upajaya
tara laksana-sloka suno, svariip-rama-raya

Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 20.20)

! Srila Visvanatha Cakravarti Thakura verwijst hier naar zijn verschijnen in deze

wereld vele jaren na de verdwijning van Sriman Mahaprabhu.
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O Svartipa Damodara, O Ramananda Raya, hoor het criterium, dat
symptomatisch is voor iemand, die zich bezighoudt met het proces van
Sri harinama, waardoor prema in het hart ontwaakt.

trnad api sunicena / taror api sahisnuna
amanind manadena / kirtaniyah sada harih
Sri Siksastakam (3)
Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 20.21)

Dit betekent, als men een verlangen koestert om krsna-prema te
krijgen, is het hoogst noodzakelijk om altijd en voor altijd sri hari-
nama-sankirtana uit te voeren, zich zelfs onbeduidender en waarde-
lozer dan gras te voelen, de vriendelijke en tolerante houding van de
boom te volgen, geen respect voor zichzelf te verwachten en gepaste
eer aan anderen te geven.

Tekst 2

Speciaal gebed voor het verkrijgen van goddelijke zegeningen

bhaktih pirvaih srita tam tu | rasam pasyed yad-atta-dhih | tam naumi
satatam rapa- | nama-priya-janam hareh (2)

BHAVANUVADA - De meest verheven heiligen (mahajanas) uit
vroeger tijden hebben ook de bescherming van Bhakti-devi aan-
vaard. Nu echter, door de genade van de meest dierbare metgezel
van Sri Caitanya Mahaprabhu, zoals Srila Ripa Gosvami, nemen
mensen, die ware intelligentie hebben verkregen, bhakti recht-
streeks waar in de vorm van bhakti-rasa. Ik bied keer op keer mijn
hartgrondige eerbetuigingen aan Srila Riipa Gosvami.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De wezenlijke natuur van het levend we-
zen is dienaarschap aan Krsna. Gedurende een tijd zonder begin
echter is hij Bhagavan vergeten en is zodoende door het begooche-
lende vermogen (maya) verzwolgen, waardoor hij in de kringloop
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van geboorte en dood terecht is gekomen en wordt verzengd door
de drie vormen van ellende. Soms wordt hij als gevolg van zijn eigen
daden een halfgod in het hemelrijk of een bestuurder op Aarde en
soms wordt hij een onderdaan. Soms bevindt hij zich in de priester-
klasse (vipra) en soms in de klasse van ambachtslieden (sudra).
Soms is hij gelukkig en soms is hij bedroefd. Soms wordt hij geboren
in het plantenrijk en soms is hij een waterdier, soms is hij een vogel
of een zoogdier en soms wordt hij geboren in de demonische rassen
van daityas en danavas. Hij zwerft door zoveel levenssoorten heen
op zoek naar geluk, maar nergens vindt hij werkelijk geluk. Wan-
neer de uiterst mededogende Bhagavan de miserabele conditie van
Zijn eigen dierbare levende wezens ziet, smelt Zijn hart. Hij daalt af
in de vorm van de tijdloze, vedische geschriften, Hij manifesteert
Zich in Zijn diverse gedaanten — Zijn eigen persoonlijke avataras —
en Hij laat Zijn eigen dierbare metgezellen in de wereld neerdalen
als acaryas (exemplarische leraren). Door instructies over bhakti te
geven, schenkt Hij eeuwig geluk aan de vergeetachtige, zwervende
levende wezens en betrekt hen in dienstverlening aan Hem.

Alleen toewijding aan de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods
(bhagavad-bhakti) kan de afgekeerde en ongelukkig levende wezens
immers eeuwigdurend vervullen, want hiermee bereiken ze Hem.
De Veda’s, Sruti’s, Smrti’s, Purana’s enzovoort articuleren deze
perfecte conclusie unaniem. Het is voor het levend wezen niet mo-
gelijk om zijn permanente voorspoed veilig te stellen door middel
van baatzuchtig werk (karma), het verwerven van onpersoonlijke
kennis (jiiana), mystiek (yoga), soberheden (tapa) en andere proces-
sen.

bhaktir evainam nayati / bhaktir evainam darsayati
bhakti-vasah puruso / bhaktir eva bhiiyasi

uit: Mathara-sruti
geciteerd in: Madhva-bhasya (Sitra 3.3.53)
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Alleen bhakti (toewijding) brengt het levend wezen nader tot Bhaga-
van. Alleen bhakti stelt het levend wezen in staat om Bhagavan van
aangezicht tot aangezicht te zien. Die Allerhoogste Persoon, Bhaga-
van, wordt in feite beheerst door bhakti; bhakti is bovengeschikt aan
al het andere.

vasya deve pard bhaktir / yatha deve tatha gurau
tasyaite kathita hy arthah / prakasante mahatmanah

Svetasvatara Upanisad (6.23)

Alle confidentiéle betekenissen van de Veda’s worden ten volle geo-
penbaard aan de grote ziel, die voor zijn gurudeva dezelfde trancen-
dente devotie koestert als voor Sri Bhagavan.

anandamayo ‘bhyasat
Vedanta-satra (1.1.12)

Het woord anandamaya (“verzadigd van zegen”), dat in de vedische
literatuur wordt gebruikt, moet wijzen op de Allerhoogste Geest,
want het wordt herhaaldelijk toegepast om Hem te beschrijven.

sa vai pumsam paro dharmo / yato bhaktir adhoksaje
Srimad-Bhagavatam (1.2.6)

De hoogste dharma van het menselijk leven is devotie voor de trans-
cendente Bhagavan Sri Krsna.

bhagavan brahma kartsnyena / trir anviksya manisaya
tad adhyavasyat kita-stho / ratir atmany ato bhavet

Srimad-Bhagavatam (2.2.34)

[Hoe kan er enige voorspoed zijn voor levende wezens, die in hun
vergetelheid van God in de kringloop van geboorte en dood in het
materiéle bestaan terecht zijn gekomen? Geabsorbeerd door deze
vraag,] dacht Sri Brahma, die de fundamentele waarheden met be-
trekking tot God kent, lang na om een oplossing te vinden. Met door-
tastende aandacht onderzocht hij alle Veda’s drie keer en concludeer-
de op basis van zijn intelligentie, dat de hoogste perfectie van religie
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datgene is, waarmee men exclusieve liefde kan verkrijgen voor Bhag-
avan Sri Krsna, de Superziel van alle bestaan.

Met schriftuurlijke uitspraken zoals deze wordt de onveranderlijke,
perfecte conclusie stevig gegrondvest: alleen de uitvoering van bha-
gavad-bhakti stopt het verdriet van het levend wezen volkomen en
geeft hem werkelijk geluk. Deze bhakti is niet athankelijk van enige
andere praktijk (sadhana), zoals baatzuchtig werk (karma), mystiek
(yoga), of het verwerven van onpersoonlijke kennis (j@iana) om zich
te manifesteren, noch is het athankelijk van plaats, tijd of bekwaam-
heid. Bhakti, die verwant is aan de almachtige, zelfmanifesterende
bhagavat-tattva, is een zelfmanifesterende, almachtige realiteit. Dit
wordt bevestigd, omdat ze, bhakti, niemand anders is dan een speci-
ale functie van het interne vermogen (svartipa-sakti) van Bhagavan.
Vandaar dat verheven zielen, die dit geheim kennen, hun exclusieve
en volkomen toevlucht hebben genomen tot bhakti en haar hebben
gepropageerd.

De waarheid is, dat een mahdjana uitsluitend iemand is, die de
bescherming van de hoogst zuivere toewijding aan Bhagavan heeft
aanvaard. Van deze verheven zielen hebben Vaisnava acaryas, zoals
Sri Narada, Sri Prahlada, de Pandava’s, Sri Uddhava, Sri Sukadeva
Gosvami, Sri Yamunacarya, Sri Natha Muni, Sri Goda-devi, Sri Ra-
manujacarya en Sri Madhvacarya allemaal de exclusieve toevlucht
tot bhakti aanvaard. Door middel van hun persoonlijke gedrag en
voorbeeld hebben ze de grootheid van bhakti in de wereld uitgeroe-
pen. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, die in alle geschriften
goed belezen is en volkomen op de hoogte is met rasa, heeft dit
esoterische mysterie gerealiseerd. Met de term mahajanas [in Tekst
2 hierboven] verwijst hij naar de meest vooraanstaande bhaktas uit
voorgaande tijden, zoals Sri Narada.

Echter, voor de komst van Sri Caitanya Mahaprabhu was het niet
bekend, dat rasa de intrinsieke natuur (svariipa) van bhakti is. Srila
Rupa Gosvami, het bijzondere object van de genade van de hoogst
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mededogende rasika-sekhara Sri Caitanyadeva, heeft heilige litera-
tur gecomponeerd, zoals Sri Bhakti-rasamrta-sindhu en Sri Ujjvala-
nilamani, waarin voor de eerste keer werd vastgesteld, dat rasa de
intrinsieke natuur van bhakti is.

De meest fortuinlijke personen in de wereld zijn degenen, die wa-
re intelligentie van Srila Riapa Gosvami hebben verkregen, die de
rasa-svartpa van bhakti ervaren en die veroorzaken, dat anderen het
ook ervaren.

Het is alleen door de genade van Srila Riipa Gosvami mogelijk
om direct te realiseren, dat rasa de intrinsieke vorm van bhakti is.
Als we over de woorden van onze meest vererenswaardige Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura zouden beraadslagen, zou dit boek
aanzienlijk dikker worden. Derhalve is het voldoende om hier een-
voudig te vermelden, dat Sri Caitanya Mahaprabhu rasika-sekhara
Vrajendra-nandana Sri Krsna Zelf is. Als rasika-sekhara (de groot-
ste connoisseur van rasa) was het Zijn bedoeling om de essentie van
mahabhava-svarapini Srimati Radhika’s sublieme, stralend zuivere
prema-rasa te proeven en als parama-karuna (de meest mededogen-
de) was het Zijn bedoeling om de rijkdom van het pad van spontane
toewijding (raga-marga-bhakti) aan de wereld te geven. Om deze
doelstellingen te verwezenlijken heeft Hij de gemoedsgesteldheid en
luister van Sri Radha aanvaard en is in de gedaante van Sacinandana
Sri Gaurahari afgedaald.

In het voorgaande exceptionele Kali-yuga, bijna duizend cycli van
vier yugas geleden, is Vrajendra-nandana Sri Krsna neergedaald als
Sri Gauranga en heeft deze met rasa geladen bhakti geschonken, die
zelden wordt verkregen, zelfs niet door Sri Brahma. Sinds dat be-
paalde Kali-yuga zijn er vele avataras van Bhagavan en vele Vaisna-
va dacaryas geweest, maar tot de recente wederkomst van Sri Gau-
ranga heeft niemand van hen de levende wezens van deze wereld de
met rasa geladen bhakti kunnen geven. Laat staan, dat ze dergelijke
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bhakti konden schenken; ze konden er zelfs geen juiste definitie van
geven.

Srila Riipa Gosvami is de dierbare metgezel van Sri Gaurahari,
Hij die is getooid met het gevoel en de lichaamskleur van Sri Radha.
In het spel en vermaak van Vraja is hij Sri Riipa Maiijari, waar ze
aan het hoofd staat van de intieme dienstmeisjes van Srimati Radhi-
ka. Om de bhakti van Vraja te propageren, die beladen is met unna-
tojjvala-rasa (de meest verheven gevoelens van bovenzinnelijke
verliefdheid), is Sti Riipa Mafijari in het spel van Sri Gaura neerge-
daald in de gedaante van Srila Riipa Gosvami. Srila Krsnadasa Ka-
viraja Gosvami heeft dit geheim in zijn Sri Caitanya-caritamrta geo-
penbaard.

Zoals Sri Bhagavan aan het begin van de schepping in het hart
van Grootvader Brahma het vermogen om te scheppen had gelegd
en op die manier het universum heeft geschapen, zo heeft Sri Caita-
nya Mahaprabhu Zijn speciale vermogen in het hart van Zijn eigen
dierbare Sri Riipa laten stromen en heeft via hem de onderwerpen
van het bovenzinnelijke tijdverdrijf van Sri Radha-Krsna in Vraja
gepropageerd, onderwerpen die onder invloed van de tijd verloren
waren gegaan. In Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 19.117) wordt
het volgende gezegd,

sri-rupa-hrdaye prabhu sakti saficarila
sarva-tattva-niriipiya ‘pravina’ korila

Sri Caitanya Mahaprabhu heeft het hart van Srila Rapa Gosvami

voorzien van transcendent vermogen en heeft hem op die manier vol-

komen deskundig en ervaren gemaakt in het onderscheiden van alle
tattva.

Ook Srila Narottama dasa Thakura heeft in zijn Prema-bhakti-
candrika geschreven,

sri-caitanya-mano ‘bhistam / sthapitam yena bhiitale
svayam riipah kada mahyam / dadati sva-padantikam
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Wanneer geeft Srila Ripa Gosvami, die in deze wereld de missie heeft
gevestigd om het diepste verlangen van Sri Caitanya Mahaprabhu te
vervullen, me persoonlijk bescherming aan zijn lotusvoeten?

De innerlijke hartewens van Sri Caitanya Mahaprabhu is het weder-
om manifesteren van vraja-bhakti verzadigd van unnatojjvala-rasa
op Aarde.

Door fundamentele bhakti literatuur te componeren, zoals Sri
Bhakti-rasamrta-sindhu en Sri Ujjvala-nilamani en door dit te on-
derwijzen heeft Srila Riipa Gosvami de innerlijke hartewens van Sri
Caitanya Mahaprabhu in ieder opzicht gegrondvest. Hetgeen is
voortgekomen uit het hart van de dichter Sti Madhava over de glo-
rie van Srila Riipa Gosvami is zowaar diep ontroerend,

yan kali riipa Sarira na dharata
tan vraja-prema-mahanidhi kutharika, kon kapata ughadata (1)

Als Srila Rapa Gosvami in dit tijdperk van Kali niet zou zijn versche-
nen, wie zou dan de poorten naar het grote pakhuis van vraja-prema
hebben geopend?

nira-ksira-hamsana, pana-vidhayana, kon prthak kari payata
ko saba tyaji, bhaji’ vrndavana, ko saba grantha viracita (2)

Wie anders dan Srila Riipa Gosvami heeft de essentie uit de geschrif-
ten kunnen distilleren op dezelfde manier, als waarop een zwaan het
water van de melk scheidt? Wie anders zou alles hebben kunnen ach-
terlaten om bhajana in Vrndavana uit te voeren? Wie zou dergelijke
geschriften kunnen hebben geschreven?

jaba pitu vana-phula, phalata nana-vidha, manordji aravinda
so madhurkara vinu, pana kon janata, vidyamana kari bandha (3)

Hij was een honingbij tussen een verscheidenheid aan bloesemende
gele bosbloemen en geestverrijkende lotussen. Wie had zonder die
honingbij de kunst van het drinken van nectar, die aanwezig is en toch
is opgesloten in die bloemen, hebben kunnen beheersen?
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ko janata, mathura vrndavana, ko janata vraja-nita
ko janata, radha-madhava-rati, ko janata soi prita (4)

Wie zou de glorién van Mathurd en Vrndavana hebben kunnen be-
grijpen? Wie had de complexiteiten van Vraja kunnen peilen? Wie
had de liefde tussen Sri Radha en Sri Madhava kunnen begrijpen?
Wie had die liefde kunnen herkennen?

jakara carane, prasade sakala jana, gai gaoyai sukha paota
carana-kamale, saranagata madho, tava mahima ura lagata (5)

Door de genade van zijn lotusvoeten kunnen alle zielen zingen [over
de glorie van de liefde van Sri Radha-Madhava] en anderen inspiratie
geven om te zingen en daarmee ware vreugde te krijgen. [O Srila Ra-
pa Gosvami,] mag deze Madhava dasa, die zich aan jouw lotusvoeten
heeft overgegeven, in staat zijn om jouw onbegrensde glorie te bevat-
ten.

In de tijd voor Srila Rapa Gosvami waren de symptomen van bhakti
uiteengezet in Sandilya-siitra, “sa paranuraktir isvare — Het symp-
toom van bhakti wordt omschreven als diepe liefdevolle gehechtheid
aan Paramesvara”.

In Pariicaratra wordt het volgende gezegd,

sarvopadhi-vinirmuktam / tat-paratvena nirmalam
hrsikena hrsikesa- / sevanam bhaktir ucyate
geciteerd in: Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.12)
Absoluut zuivere dienstverlening aan de meester der zintuigen, Hr-
sikesa, uitgevoerd met alle zintuigen alleen voor Zijn genoegen en

volkomen verstoken van alle externe aanduidingen wordt bhakti ge-
noemd.

Ook elders in de geschriften staat het volgende,

ahaituky avyavahita / ya bhaktih purusottame
Srimad-Bhagavatam (3.29.12)
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Het betekent, het symptoom van nirguna-bhakti is het onophoude-
lijk vloeien van de geest naar het Absoluut Supreme Wezen als een
ononderbroken straal olie.

Srila Riipa Gosvami heeft echter een onvergelijkbare definitie
van bhakti gegeven, die niet alleen alle bovengenoemde symptomen
omvat, maar tevens is verzadigd van nadere specifieke kenmerken.
Zijn definitie is zeer wonderbaarlijk en mooi.

anukitlyena krsnanu- / silanam bhaktir uttama
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.11)

De ononderbroken inspanning omwille van Sri Krsna, welke vrij is
van allerlei soorten verlangens behalve de wens om Hem te dienen;
welke niet wordt verduisterd door het vergaren van monistische ken-
nis, baatzuchtig streven enzovoort; welke uitsluitend wordt onderno-
men uit liefdevolle genegenheid voor Hem met behulp van alle fysie-
ke, mentale en verbale faculteiten alsmede door middel van alle emo-
ties, welke zonder interruptie vloeit als een ononderbroken straal olie,
wordt uttama-bhakti genoemd.

Deze definitie van uttama-bhakti omvat ieder stadium van bhakti, te
beginnen met sraddha, de eerste stap in bhakti, en verder door nist-
ha, ruci, asakti, rati (of bhava) en daarna prema, sneha, mana, pra-
naya, raga, anuraga, bhava’, mahabhava, ridha-bhava, adhiriidha-
bhava, mohana en tot madandakhya-mahabhava.’

Srila Ripa Gosvami, die was bekrachtigd door de genade van
Sriman Mahaprabhu, heeft tevens aangetoond, dat de smetteloze en
uiterst zuiverende methode van bhajana van de Gaudiya Vaispava’s
is gegrondvest op een zeer sterke, met rasa geladen fundering. Zijn
compositie is op zijn eigen verdienste onuitwisbaar onsterfelijk ge-

Het woord bhava wordt dikwijls als synoniem van rati gebruikt, maar hier verwijst
het naar een bepaald stadium van gevorderde prema. -Red.

Voor een uiteenzetting van deze termen willen we verwijzen naar Nectarregen 8,
Tekst 5a. —Red.
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worden in de geschiedenis van bhakti literatuur. Het wordt be-
schouwd als de encyclopedie van alle gevestigde waarheden met
betrekking tot bhakti-rasa en wordt eerbiedigd als de beste, volrijpe
vrucht van de wensboom van Gaudiya rasa-literatuur. De dacaryas
v6or hem waren niet in staat om bhakti-rasa-tattva zo diepgaand te
analyseren en hebben bhakti zeker niet kunnen aantonen als rasa-
svartipa (de schoonheid van bovenzinnelijk liefdevolle smaken).

In de kalpa (dag en nacht van Sri Brahma), die sinds de laatste
komst van Sri Caitanya Mahaprabhu was verstreken, waren alle
gegevens over het liefdesspel van Sri Radha-Krsna verloren gegaan.
In de tijd van de gemanifesteerde aanwezigheid van Sri Caitanya
Mahaprabhu stroomde door Zijn inspiratie en zegen het vermogen
van genade door Srila Riipa Gosvami heen, waardoor hij die open-
baringen hervond en ze in deze wereld opnieuw heeft gevestigd,
waarmee hij de diepe wens van Sri Caitanya Mahaprabhu in vervul-
ling heeft gebracht.

vrndavaniyam rasa-keli-vartam
kalena luptam nija-saktim utkah

saficarya rupe vyatanot punah sa
prabhur vidhau prag iva loka-srstim

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lild 19.1)

Aan het begin van de schepping heeft Sri Bhagavan de werelden ge-
schapen en uitgebreid door Zijn eigen vermogen in het hart van
Brahma te laten stromen. Op dezelfde manier heeft Sti Caitanya Ma-
haprabhu opnieuw de speelse, met rasa geladen onderwerpen van
Vraja, die door de tijd heen in vergetelheid waren geraakt, uiteenge-
zet en in de wereld verspreid door Zijn eigen vermogen op gretige
wijze in het hart van Srila Ripa Gosvami te laten stromen.

De betekenis is, dat op één dag van Brahma veertien manvantaras of
bestuursperioden van Manu plaatshebben. Sri Krsna verschijnt in de
zevende manvantara op het eind van Dvapara-yuga in het achten-
twintigste catur-yuga (cyclus van vier tijdperken) en voert Zijn spel
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in Vraja uit. En ongeveer vijfduizend jaar daarna aanvaardt Hij in
Kali-yuga het gevoel en de luister van Sri Radha en verschijnt in de
gedaante van Sacinandana Sri Gaurahari om de zoetheid van de
prema van Sti Radha te proeven en vraja-prema uit te dragen.

Vraja-prema werd voor het laatst verspreid in de kalpa hieraan
voorafgaand in de tijd van Sri Gaura’s /ila. Gedurende één dag en
nacht van Svayambhu Brahma, bijna achtduizend yugas (tijdper-
ken), is deze vraja-prema verloren gegaan, want afgezien van Sri
Gaurangadeva was er geen avatara van Bhagavan of dcarya, die de
hoogst esoterische en geheime prema van Vraja kon bevorderen. In
de zeer lange periode, waarin esoterische discussies over de speelse
rasa van Vraja in vergetelheid waren gebleven, intensiveerde de
graagte van Sri Caitanyadeva om ze te propageren tot de uiterste
grens. Dit is de reden, waarom Hij Zijn vermogen via het hart van
Srila Riipa Gosvami heeft gekanaliseerd.

sri-riipa-hrdaye prabhu sakti saficarila
sarva-tattva-niripiyd ‘pravina’ korild
Sri Caitanya-caritamrta (19.117)
Sri Caitanya Mahaprabhu doordrong het hart van Srila Riipa Gosva-

mi met transcendent vermogen en maakte hem volkomen deskundig
en ervaren in het onderscheiden van alle tattva.

De auteur, Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, concludeert door
uit te leggen, dat de rasa-svariipa van bhakti alleen kan worden er-
varen door de genade van Srila Riipa Gosvami en dat er zonder zijn
genade geen mogelijkheid bestaat om bhakti binnen te gaan. Dit is
de hoogste waarheid.
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Tekst 3

3a ~ Sri Bhagavan, de intrinsieke gedaante van rasa, is zelfs de
toevlucht van brahma en Hij daalt af uit eigen gelegenheid

iha khalu paramananda-mayad api purusad “brahma puccham prati-
stha” iti brahmato ‘pi paratparo—“raso vai sah | rasam hy evayam
labdhvanandi bhavati” iti Srutya sticyamano “mallanam asanir nrn-
am nara-varah strinam smaro murtiman” iti sarva-vedanta-sarena
nikhila-pramana-cakravartina  srimad-bhdagavatena rasatvena vi-
vriyamanah “brahmano hi pratisthaham” iti Sri-gitopanisadd ca
evayam iti sammanyamadanah Sri-vraja-rdja-nandana eva Suddha-
sattva-maya-nija-nama-riupa-guna-liladhyo ‘nadi-vapur eva kam api
hetum anapeksamana eva svecchayaiva jana-sravana-nayana-mano-
buddhy-adin-driya-vrttisv  avatarate | yathaiva yadu-raghv-adi-
vamsesu svecchayaiva krsna-ramadi-riipena |

BHAVANUVADA - In Taittiriya Upanisad (2.5.1) wordt gezegd,
“brahma puccham pratistha — Van de hoogst zegenrijke Persoon-
lijkheid Gods, Sri Bhagavan, verkrijgt brahma, de staart [figuurlijk,
van Sri Bhagavan]’, zijn substratum of basis.” Sri Bhagavan is daar-
om een hogere waarheid dan brahma.

Verderop in dezelfde Taittiriya Upanisad (2.7.1) wordt ook aan-
gegeven, dat Parabrahma Bhagavan is samengesteld uit rasa, “raso
vai sah | rasam hyevayam labdhvanandi bhavati — Sri Bhagavan is

De pauweveer ontleent zijn bestaan aan het bestaan van de pauw, niet omgekeerd.
De pauw is de toevlucht van zijn veren (zijn staart); de staart is niet de toevlucht
van de pauw. Zo is ook het bestaan van het onpersoonlijke aspect van Bhagavan
(brahma) te danken aan het bestaan van het persoonlijke aspect van God, Sri
Bhagavan, niet omgekeerd. Door Sri Bhagavan te vergelijken met een vogel is Hij
gevierd als de toevlucht of basis van brahma, Zijn ‘staart’. — Sri Srimad Bhaktive-
danta Vamana Gosvami Maharaja.
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de eigenlijke gedaante van rasa (rasa-svaripa). Als het levend we-
zen Hem bereikt, wordt hij begiftigd met zuivere vervoering.”

Srimad-Bhagavatam, de essentie van alle Vedanta en het kroon-
juweel van alle bronnen van kennis, heeft beschreven hoe Para-
brahma Bhagavan vol rasa is en dat niemand anders dan Sri Krsna
die rasa-svarapa is. Dit is het geval, zoals uiteengezet door Srimad-
Bhdagavatam (10.43.17), omdat Hij het object is van alle twaalf
rasas, “mallanam asanir nrnam nara-varah strinam smaro mirti-
man — Bhagavan Sri Krsna werd tegelijkertijd als de donder waar-
genomen door de worstelaars, als de beste der mannen door de
mannen, als Cupido in eigen persoon door de vrouwen, enzovoort.”
Bovendien heeft Sri Bhagavan Zelf in Srimad Bhagavad-gita
(14.27) gezegd, “brahmano hi pratisthaham - 1k ben in feite de
basis of toevlucht van brahma”. Met deze woorden heeft Bhagavan
Sri Krsna er persoonlijk op gewezen, dat Hij Zich voorbij de hoog-
ste tattva (paratpara-tattva) bevindt en de belichaming van rasa
(rasa-svarupa) is.

Het uiterst zuivere bestaan (visuddha-sattva-maya), de godheid
zonder begin (anddi-vigraha), Vrajendra-nandana Syamasundara
Sri Krsna, getooid met Zijn naam, gedaante, kwaliteiten en spel is in
feite rasa-svaripa (de personificatie van rasa). Zijn kleuter-, kin-
der- en tienerspel zijn hiervan een indicatie. Omdat Hij volkomen
onafhankelijk is en onverschillig voor iedere andere oorzaak, open-
baart Hij Zich uit Zijn eigen vrije wil aan mensen, vooral aan Zijn
premi-bhaktas, in hun hart, in hun externe zintuigen, zoals oren en
ogen, en in hun innerlijke zintuigen, hun verstand en intellect.

Om aan de levende wezens in dit universum genade te schenken
en om de met prema geladen verlangens van de bhaktas te vervullen
komt Sri Krsna, hoewel Hij ongeboren is, op Zijn eigen gelegenheid
als Sri Krsna in de Yadu dynastie en als Sri Rama in de Raghu dy-
nastie.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De getuigenis van Sruti of de Veda’s is
zeker de beste sabda-pramana, gezaghebbend bewijs geopenbaard
door middel van klank. Om bhakti-tattva te openbaren — die godde-
lijke substantie van het principe van God, die zich buiten de bewe-
gingloze materie bevindt, die zichzelf manifesteert en volgeladen is
met transcendente zegen — geeft Srila Visvanatha Cakravarti Thaku-
ra met het citeren van bewijs uit de geopenbaarde geschriften uit-
drukking aan het foutloze gezag van Sruti of sabda-pramana.

Datgene, dat feitelijke kennis van een object tot stand helpt bren-
gen, wordt pramana (bewijs) genoemd. Srimad-Bhagavatam heeft
vier soorten pramana genoemd: geopenbaarde vedische kennis,
directe zintuiglijke waarneming, gevolgtrekking en de wijsheid uit
traditie.

srutih pratyaksam aitihyam / anumanam catustayam
pramanesv anavasthanad / vikalpat sa virajyate

Srimad-Bhagavatam (11.19.17)

Van alle vormen van bewijs stellen vier typen iemand in staat om zijn
gehechtheid aan de dualiteit van de materiéle natuur op te geven —
geopenbaarde vedische kennis (sruti), directe zintuiglijke waarneming
(pratyaksa), de wijsheid uit de traditie (aitihya) en gevolgtrekking
(anumana).

Drie van deze vier soorten pramana — namelijk rechtstreekse zintui-
gelijke waarneming, gevolgtrekking en de wijsheid van traditie —
kunnen onderhevig zijn aan vergissing. Er bestaat echter geen moge-
lijkheid, dat een vergissing aanwezig is in de geschriften, die door
Bhagavan zijn gesproken. Aangezien Svayam Bhagavan Zelf de
oorsprong van dergelijke Sruti’s is, zijn de Sruti’s verstoken van
fouten voortkomend uit misinterpretatie, slordig of gehaast oordeel,
misleiding, slecht functionerende zintuigen enzovoort. Ook in Ma-
nu-smyti wordt gezegd,
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pratyaksas canumanan ca / sastram ca vividhagamam
trayam suviditam karyam / dharma-suddhim abhipsata

Het is voor iedereen, die het principe van dharma wil kennen, abso-
luut noodzakelijk om met drie onderwerpen op de hoogte te zijn: di-
recte zintuiglijke waarneming, gevolgtrekking en de Smrti’s gebaseerd
op de Veda’s en diverse complementaire vedische literatuur.

Van de vier vormen van pramana, die hiervoor zijn genoemd, heeft
Sri Madhvacarya er slechts drie aangewend.

pratyakse ‘ntarbhaved yasmad / aitihyam tena desikah
pramanam tri-vidham prakhyat / tatra mukhya srutir bhavet

Prameya-ratnavali (9.2)

Aangezien de wijsheid van traditie, welke oraal [mondeling] wordt
doorgegeven, zich in de pramana van rechtstreekse zintuiglijke waar-
neming bevindt, heeft de beste gids, Madhva Muni, slechts drie soor-
ten pramana erkend. Hiervan wordt geopenbaarde vedische kennis of
apauruseya-veda-vakya (vedische uitspraken zonder sterfelijke oor-
sprong) zeker beschouwd als de belangrijkste vorm van pramana.

Niettemin hebben onze Gaudiya Vaisnava’s tien soorten pramana
erkend. Srila Jiva Gosvami heeft hierover het volgende gezegd.

vadyapi  pratyaksanumana-sabdarsopamanarthapatty-abhava-sam-
bhavaitihya-cestakhyani dasa-pramanani viditani, tathapi bhrama-
pramada-vipralipsa-karanapatava-dosa-rahita-vacanat-makah sabda
eva miila-pramanam |

Tattva-Sandarbha, Sarva-samvadini

Ofschoon er tien soorten pramana worden genoemd, namelijk (1) pra-
tyaksa — rechtstreekse waarneming, (2) anumana — gevolgtrekking, (3)
arsa — uitspraken van de heilige wijzen, (4) upamana — vergelijking,
(5) arthapatti — vermoeden, (6) abhava — afwezigheid, (7) sambhava —
waarschijnlijkheid, (8) aitihya — van horen zeggen, (9) cesta - gesticula-
tie en (10) sabda — vedische getuigenis, is alleen apauruseya-veda vrij
van de fouten van misinterpretatie, vergissing door slordig of gehaast
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oordeel, de neiging tot bedriegen, gebrekkige zintuigen, enzovoort.
De belangrijkste soort bewijs is immers sabda-pramdna in de vorm
van de Veda’s.

Ook in Sri Caitanya-caritamrta wordt gezegd,

pramanera madhya sruti-pramana—pradhana
sruti je mukhyartha kahe, sei se pramana
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 6.135)
Van alle vormen van bewijsvoering is het bewijs uit de Sruti het be-

langrijkste. De primaire, rechtstreekse betekenis van iedere uitspraak
in de Sruti is zowaar het meest wezenlijke bewijs.

We zullen in het kort de tien soorten pramana uiteenzetten.
(1) Pratyaksa — directe waarneming

Informatie ontvangen door middel van de vijf kennisverwervende
zintuigen, namelijk ogen, oren, neus, tong en huid, wordt pratyaksa-
pramana genoemd. Deze vorm van pramana is niet geheel betrouw-
baar, want ons zien, horen en onze activiteiten kunnen verkeerd
zijn, wanneer we worden aangegrepen door ziekte, waanzin of onop-
lettendheid. De betrouwbaarheid van pratyaksa-pramana is onder
andere afhankelijk van het vermogen van de zintuigen. In afwezig-
heid van de bekwaamheid van zintuigen kan men door middel van
pratyaksa-pramana geen werkelijke kennis van een object verkrij-
gen.

Soms sluipen er fouten in onze kennis van objecten, die worden
gezien met ogen, gechoord met oren of verkregen via andere factul-
teiten van de zintuigen. Wanneer bijvoorbeeld onze ogen een stuk
touw zien liggen, kunnen we het voor een slang aanzien en bij het
zien van een lege oesterschelp kunnen we het aanzien voor zilver.

(2) Anumana — gevolgtrekking

De gevolgtrekking na het observeren van een bepaald fenomeen
wordt anumana-pramana genoemd. Bijvoorbeeld, bij het zien van
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rook wordt eruit afgeleid, dat er vuur aanwezig is. Deze pramana is
echter ook niet betrouwbaar. Soms wordt rook op een berg gezien,
terwijl er geen vuur aanwezig is. Soms komt rook uit een vuur, wan-
neer er water wordt opgegooid, ook al is het vuur reeds gedoofd.
Dus hoewel rook wel aanwezig kan zijn, hoeft het vuur niet langer
aanwezig te zijn. Derhalve is betrouwbare kennis van een object ook
niet afkomstig van anumana-pramana.

(3) Arsa — uitspraken van de heiligen

De verzekeringen van verlichte rsis worden arsa-pramana genoemd.
Na enige beraadslaging echter wordt het duidelijk, dat de opvattin-
gen van talloze wijze heiligen variéren, en daarom zijn hun uitspra-
ken niet altijd gezaghebbend. In de Mahabhdarata wordt het volgen-
de gezegd.

tarko ‘pratisthah srutayo vibhinna
nasav rsir yasya matam na bhinnam
Mahabharata (Vana-parva 313.117)

Logische redenering is nooit sluitend en tenzij iemands opvattingen
over de vele verschillende secties van de Veda’s niet afwijken van de
opinies van anderen, zal hij nimmer als een groot ziener (rsi) beroemd
worden.

Er zijn vele soorten rsis en met hen vele uiteenlopende theorieén.

Dus hun theorieén zijn niet altijd betrouwbaar.
(4) Upamana - vergelijking

Bij het onderzoeken van het ene object wordt de kennis voortko-
mend uit een tweede, vergelijkbaar object upamana-pramana ge-
noemd. Bijvoorbeeld, zoutkristallen zijn wit. Dus iemand kan zeg-
gen, dat aluinkristal precies lijkt op zoutkristal. Dit betreft echter
geen compleet begrip van aluinkristallen, die andere kwaliteiten
hebben dan zoutkristallen. Dus upamana-pramana is ook niet hele-
maal betrouwbaar.
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(5) Arthapatti — vermoeden

Een onherroepelijke gevolgtrekking van een uiterst bekend ver-
schijnsel, met andere woorden, de logische, afgeleide oorzaak, die
wordt aanvaard, wanneer geen andere waarneembare oorzaak van
een fenomeen [verschijnsel] wordt aangetroffen, wordt arthapatti
genoemd. Bijvoorbeeld, als iemand overdag niet eet, wordt niet
gezien, dat hij eet. Toch is zichtbaar, dat hij zeer gezond en sterk is.
Dus als hij overdag niet eet, moet hij zeker ’s nachts eten. Dergelijke
pramana wordt arthapatti genoemd. Deze arthapatti-pramana is
echter ook niet betrouwbaar, want met de zegen van een bepaalde
halfgod of door bepaalde kruiden in te nemen kan iemand zelfs na
enkele dagen geen voedsel te hebben gebruikt nog gezond en sterk
blijven.

(6) Abhava — afwezigheid

Een object, dat zich niet in de nabijheid van de ogen, oren of andere
kennisverwervende zintuigen bevindt, of een object, dat zich op
grote afstand bevindt, kan door de zintuigen niet worden waarge-
nomen. Dit is de reden, waarom deze soort pramana abhava is ge-
noemd, ‘bewijs door afwezigheid’. Bijvoorbeeld, iemand aan de ene
kant van een hoge muur is niet in staat een object aan de andere
kant te zien. Dat is de reden, waarom sommigen naar dit niet-
waarnemen verwijzen als abhava-pramana.

(7) Sambhava — waarschijnlijkheid

“Het getal 100 kan zeker ergens tussen de duizenden getallen wor-
den aangetroffen.” Wanneer de notie van een dergelijke waarschijn-
lijkheid de intelligentie binnenkomt, wordt het sambhava-pramana
genoemd.

(8) Aitihya — traditie

Dit heeft betrekking op traditionele, historische gegevens of geruch-
ten, waarvan de bron niet langer kan worden achterhaald. Informele
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informatie over hetgeen, dat in de samenleving algemeen wordt
aanvaard, wordt aitihya-pramana genoemd.

(9) Cesta — gesticulatie

De pramana, waarmee men kennis over een object, hoeveelheden,
of maten enzovoort verkrijgt door ze te zien, bijvoorbeeld het aantal
opgestoken vingers, wordt cestd-pramana genoemd. Voor het vast-
stellen van de Absolute Realiteit beschikken aitihya noch cesta over
enig gezag.

(10) Sabda — vedische getuigenis

De uitspraken van de geschriften, die niet werden geschreven door
mensen (apauruseya-sastra-vacana) worden Sabda-pramana ge-
noemd. Ze worden ook apta-vacana (“gezaghebbende of betrouw-
bare verklaringen”) genoemd.

Werken, die oorspronkelijk werden gecomponeerd door bepaalde
exceptionele individuen, worden pauruseya-sastra (“geschriften die
hun oorsprong vinden in de mens”) genoemd, terwijl werken die
niet door een dergelijke sterfeling werden geschreven, maar door
Bhagavan werden gemanifesteerd, apauruseya-sastra (“geschriften
die hun oorsprong niet in de mens vinden”) worden genoemd. In de
laatste komen misrepresentatie, vergissing door slordig of overhaast
oordeel, misleiding of bedriegelijke ambitie, fouten enzovoort, hetzij
door onzorgvuldigheid van het verstand of door incompetentie van
de zintuigen, niet voor. Er bestaat geen mogelijkheid voor aanwe-
zigheid van imperfectie of van een fout ergens in de woorden van Sri
Bhagavan of in de woorden van de Veda’s, want Bhagavan is alwe-
tend, almachtig, vol goedheid en beschikt over de grootste compas-
sie. Aangezien deze woorden geen fouten bevatten, is per conse-
quentie sabda-pramana gevierd als het beste bewijs zonder vergis-
sing. Sabda-pramana is de voor zichzelf sprekende pramana, be-
trouwbaar en zelf onafthankelijk. Om kennis te krijgen van de trans-
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cendente, met rasa geladen Absolute Waarheid is sabda-pramana,
dat wil zeggen, de pramana van de Veda’s, ongetwijfeld de beste van
alle pramanas.

Hier kan de volgende vraag worden gesteld, “Welke geschriften
zijn sabda-pramana en welke zijn apauruseya-sastra?” In antwoord
hierop is het volgende gezegd.

rg-yajuh-samatharvas ca / bharatam paiicaratrakam
mila-ramayanam caiva / sastram ity abhidhiyate

yac canukitlam etasya / tac ca Sastram prakirtitam
ato ‘nya grantha-vistaro / naiva sastram kuvartma tat
Skanda Purana,
geciteerd door Sri Madhvacarya
in zijn commentaar op Vedanta-sutra (2.1.6)

De vier Veda’s — namelijk, Rg, Yajur, Sama en Atharva — de Ma-
habharata, de originele Ramayana en de Paificaratra zijn bonafide
eeuwige geschriften (sat-sastra). Werken in navolging hierop behoren
ook in de groep sat-sastra. De werken, die hiervan afwijken, worden
niet tot de sastra gerekend.

evam va are ‘sya mahato bhiitasya nihsvasitam etad yad rg-vedo
yvajur-vedah sama-vedo ‘tharvangirasa, itihasah puranam

Maitreya Upanisad (6.32)

Brhad-aranyaka Upanisad (2.4.10)

O Maitreya, de Rg Veda, Yajur Veda, Sama Veda, Atharva Veda, de
klassieke vedische geschiedenissen — Mahabhdarata en Ramayana — en
de achttien Purana’s met Srimad-Bhdgavatam aan het hoofd zijn alle-
maal de uitademing van de alomtegenwoordige Parabrahma. Met an-
dere woorden, ze zijn gemanifesteerd uit Zijn adem.

Derhalve zijn ze niet door een mens geschreven. Omdat ze zijn
voortgekomen uit de uitademing van Bhagavan, worden ze apauru-
seya-sastra® genoemd. Dergelijke literatuur wordt sabda-pramana

* Deze ondersteunende teksten maken deel uit van de vedische openbaring. —Red.
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genoemd en hiermee kan complete kennis van de inherent substan-
ti€le natuur van para-tattva-vastu, de waarlijk duurzame realiteit,
Parabrahma Bhagavan, worden verkregen.

In het huidige tijdperk blijven boeddhisme, atheisme, materialis-
me en talloze wezenlijk verschillende doctrines in de wereld gang-
baar, die verstoken zijn van spirituele realiteit. De belangrijkste
reden hiervan is minachting voor sabda-pramana of afwezigheid van
vertrouwen in vedische sdstras en gebrek aan bedachtzame studie en
reflectie op deze werken. De Veda’s zijn de pramana, die voor zich-
zelf spreken. Andere pramanas kunnen zeker gezaghebbend zijn,
maar uitsluitend met behulp van sruti-pramana. De uitspraken van
Sruti, de pramana die voor zichzelf spreekt, behoeven echter geen
hulp van de andere negen pramanas. Atheisme en diverse andere
doctrines blijven op dit moment op volhardende wijze in de mode en
dit is te wijten aan gebrek aan respect voor de Veda’s en vijandig-
heid jegens Bhagavan. Dit zijn in feite de redenen, waardoor onge-
luk in de wereld tot stand komt.

Sommige mensen komen met de vraag, of de woorden en instruc-
ties van Buddhadeva, die een avatara van Bhagavan is, ook als pra-
mana kunnen worden beschouwd. Srila Jiva Gosvami beantwoordt
deze vraag in zijn Sarva-samvadini alsvolgt.

na ca buddhasyapisvaratve sati tad-vakyam ca pramanam syad-iti
vacyam | yena sastrena tasya isvaratvam manyamahe, tenatva tasya
daitya-mohana-sastra-karitvenoktatvat |

Srila Jiva Gosvami zegt hier, ofschoon Buddhadeva Isvara is, kun-
nen zijn woorden noch zijn instructies als gezaghebben worden aan-
vaard. De reden hiervoor is, dat dezelfde sastras, die verwijzen naar
Buddhadeva als I$vara, stellen, dat hij goddeloze sastras heeft ge-
schreven eenvoudig om de demonen in verwarring te brengen. Wel-
ke instructies hij ook heeft gepresenteerd, ze waren uitsluitend be-
doeld om de demonische sector van de samenleving op een dwaal-
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spoor te brengen, niet om van het hoogste doel (paramartha) te
overtuigen.

Dit is de reden, waarom Srila Visvanatha Cakravarti Thakura aan
het begin van deze heilige tekst de komende discussieonderwerpen
vaststelt op basis van Sruti, de beste van alle sabda-pramana. Met de
woorden brahma puccham pratistha presenteert de Taittiriya Upani-
sad de met zegen geladen Allerhoogste Persoonlijkheid Gods (pa-
ramananda-purusa) als toevlucht of basis van brahma [door de me-
tafoor van] Zijn staart (puccham) te gebruiken. Op deze manier
hebben de Sruti’s de uitmuntendheid van Bhagavan vastgesteld, die
ontologisch [volgens de filosofie van het bestaan] vol rasa (rasa-
svarapa) is en Zich boven brahma bevindt.

Wie is die rasa-tattva? Die rasa-tattva is Svayam Bhagavan Vraj-
endra-nandana Sri Syamasundara. Srimad-Bhagavatam, het kroon-
juweel van alle Ssabda-pramana, zegt het volgende.

mallanam asanir nrnam nara-varah strindam smaro martiman
gopanam sva-jano ‘satam ksiti-bhujam sasta sva-pitroh sisuh
myrtyur bhoja-pater virad avidusam tattvam param yoginam
vrsninam para-devateti vidito rarigam gatah sagrajah
Srimad-Bhagavatam (10.43.17)

Toen Bhagavan Sri Krsna samen met Sri Baladeva de koninklijke
arena van Kamsa binnenliep, zagen de sterkste worstelaars van
Kamsa aangevoerd door Canura en Mustika Hem als een lichaam, dat
meer kracht had dan een dondersteen. De gewone mannen zagen
Hem als een juweel der mensheid, de meisjes zagen Hem als Kamade-
va, god van de liefde, de koeherdersbevolking identificeerde Hem als
hun eigen soort (bandhu), andere koningen zagen in Hem een strikt
gedisciplineerd persoon, die rechtvaardigheid uitstraalt, en Zijn moe-
der en vader zagen Hem als een kind. Aan Kamsa verscheen Hijj als
het bittere eind, aan de onwetenden als de universele gedaante, aan
de yogis als de Allerhoogste Waarheid en aan de Yadava’s als hun Al-
lerhoogste Godheid.
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Iedereen, die daar aanwezig was, nam Sri Krsna waar volgens zijn
eigen rasa — als de belichaming van woede [volgens de worstelaars],
verwondering [volgens de gewone bevolking], amoureuze liefde
[volgens de meisjes], broederschap en comedie [volgens de sakhas],
heldhaftigheid [volgens de notoire koningen], verzorging en empa-
thie [volgens ouders], angstig [volgens Kamsa], afgrijzen [volgens de
dwazen], neutraal of sereen [volgens de yogis] en ondergeschikt
[volgens de Vrsni’s].

Op die manier is Vrajendra-nandana Sri Krsna in Srimad-
Bhagavatam beschreven als rasa-svariipa, de intrinsieke (wezenlijke)
gedaante van rasa. Ook de Sruti’s zeggen, “raso vai sah — Hij is die
ambrozijnen rasa”. En zelfs in Gitopanisad heeft Sti Krsna duidelijk
toegegeven, “brahmano hi pratisthaham — 1k ben in feite de basis
van brahma”. Dit betekent, dat zonder Sri Krsna er geen brahma is.
Sri Krsna is waarlijk Parabrahma. Brahma is de schitterende uitstra-
ling van Sri Krsna’s teennagels. Alle sastras vertrouwen ons toe, dat
Sri Krsna op deze manier rasa-svariipa is.

Om Zijn eigen bhaktas met Zijn speelse tijdverdrijf in verrukking
te brengen daalt die Parabrahma, Sri Krsna, af in deze wereld. Het
neerslaan van demonen is de taak van Visnu en Zijn andere incarna-
ties, die Hem van nature vergezellen door in Zijn lichaam te verblij-
ven. De dood van die demonen werd welliswaar toegeschreven aan
Sri Krsna, maar ze werden in werkelijkheid omgebracht door Visnu,
die Zich in Hem bevindt. Sri Krsna is akhila-rasamrta-sindhu, de
oceaan van alle rasa; Hijzelf heeft geen verbinding met het neer-
slaan van demonen.

Sri Krsna daalt af om Zijn bhaktas met Zijn speelse tijdverdrijf
een plezier te doen, waarmee Hij hun transcendente zegen doet
toenemen. Als Hij manifest is, kunnen niet-toegewijden Hem niet
herkennen en zien Hem aan voor een gewoon mens. Kamsa, Ja-
rasandha, Duryodhana en Kalyavana waren allemaal tegenstanders
van Bhagavan en konden niet bevatten, dat Hij Bhagavan was. Dur-
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yodhana wilde van Hem zijn gevangene maken. Jarasandha heeft
Hem achttien keer aangevallen in de hoop Hem neer te slaan.
Paundraka Vasudeva met twee echte armen en twee kunstarmen
beweerde, “Ik ben de ware vierarmige Vasudeva. Aanbid mij.” De-
ze kwaadaardige, demonische figuren kunnen Krsna’s identiteit niet
begrijpen.

Bhagavan Sri Krsna verklaart in de Gita (4.8), “paritranaya sad-
hiunam, vinasaya ca duskrtam / dharma-samsthapanarthaya, sam-
bhavami yuge yuge — Ik daal af om religie te vestigen, de demonen
op te ruimen en de toegewijden te beschermen”. Niettemin is de
hoogste intentie van Zijn komst Zijn toegewijden een plezier te
doen, rasa te proeven en anderen rasa te laten proeven. Hij daalt
dus zeker af uit Zijn eigen zoete wil. Op deze manier is Sti Krsna in
de Upanisaden beschreven als rasa-svarupa (de hoogst eigen ge-
daante van rasa). Maar Sri Krsna is niet alleen de belichaming van
rasa, Hij is rasaraja, de koning van rasa. Hij is de intrinsieke gedaan-
te van niet slechts één rasa, maar van het totaal van alle rasas. Hij is
rasa in eigen persoon. Lilasuka zegt, “sSrngara-rasa sara sarvasvam —
bovenzinnelijke verliefdheid (srngara) is zowaar de koning van rasa
of zijn essentie. De godheid van prema is de met srngara-rasa gela-
den Vrajendra-nandana Syamasundara, Radha-kanta.” Jayadeva
Gosvami zegt het ook, “Sakhi, Syamasundara is srngdra in eigen
persoon.” Dit is de reden, waarom schrijvers van rasa-sastra zeggen,
“rasah srngaranamayam syamalah krsna-daivatah — De tint van bo-
venzinnelijke verliefdheid (srngara) is syama (de kleur van een pas
geformeerde moesonwolk). Sri Krsna is zijn godheid.” Door Sruti,
Smrti enzovoort is vastgesteld, zoals Bhagavan Sri Krsna ervoor
kiest om in de dynastie van de Yadu’s te verschijnen en Bhagavan
Sri Rama in de dynastie van de Raghu’s, zo manifesteert Bhagavan
Zich ook in de oren, ogen, verstand, intelligentie enzovoort van Zijn
bhaktas. De toegewijden kunnen Hem daarom als Bhagavan identi-
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ficeren, terwijl niet-toegewijden Hem ongetwijfeld aanzien voor een
gewoon mens.

atah sri-krsna-namadi / na bhaved grahyam indriyaih
sevonmukhe hi jihvadau / svayam eva sphuraty adah
Sri Bhakti-rasamyta-sindhu (1.2.234)

De bovenzinnelijke namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel van Sri
Krsna kunnen daarom niet worden waargenomen met grofstoffelijke
zintuigen. Ze manifesteren zich automatisch op de tong en in andere
zintuigen van iemand, in wiens hart een gretigheid is ontwaakt naar de
transcendente dienstverlening aan God.

3b ~ Bhakti-devi is zelfmanifesterend

tasya bhagavata iva tad-ripaya bhakter api sva-prakdsata-siddhy-
artham eva hetutvanapeksata, tatha hi—“yato bhakti adhoksaje

ahaituky apratihata |” ity adau hetum vinaivavirbhavatiti tatrarthah |
tathaiva “yadrcchayd” “yadrcchyaivopacita”ity adav api yadrcchay-

ety asya svacchandenety arthah | yadrccha svaititety abhidhanat |

BHAVANUVADA - Bhakti is de innerlijke energie van Bhagavan
(svarapa-sakti) en, evenals de almachtige Bhagavan, bhakti mani-
festeert zichzelf. Ze manifesteert zichzelf, zonder dat ze athankelijk
is van een bijkomende oorzaak. Srimad-Bhdgavatam (1.2.6) stelt,
“yato bhaktir adhoksaje ahaituky apratihata...” Hier wordt ge-
zegd, dat bhagavad-bhakti voor adhoksaja Bhagavan, de Aller-
hoogste Persoonlijkheid Gods, die zich buiten het bereik van de
materiéle zintuigen bevindt, geen oorzaak heeft (ahaituki) en on-
verstoord (apratihata) is. Hieruit wordt duidelijk, dat ze autonoom
verschijnt zonder een bepaalde oorzaak. Elders in Srimad-
Bhagavatam (11.20.8) wordt gezegd, “yadrcchaya mat-kathadau...
— alleen de genade van bhakti, Mijn eigen innerlijke energie, geeft
smaak voor vertellingen over Mijn spel enzovoort.” De woorden
mad bhaktim ca yadrcchaya (Srimad-Bhagavatam 11.20.11) bete-
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kenen “het verkrijgen van bhakti voor Mij gebeurt op haar eigen
zoete gelegenheid (yadrccha).” Dergelijke uitspraken over het ont-
waken van bhakti, die onafthankelijk is en geen bepaalde oorzaak
kent, verschijnen ook in talloze verzen, zoals yadrcchayaivopacita.
In de uitspraken van Srimad-Bhagavatam enzovoort betekent het
woord yadrccha “handelend alleen volgens de eigen zoete wil.” De
betekenis van yadrccha in het woordenboek is dan ook svairita
(“doen zoals men wil, ongecontroleerd, onafthankelijk”) of sveccha
(““op eigen gelegenheid”).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Bhagavan verschijnt in de Yadu dynastie
als Sri Krsna en in de Raghu dynastie als Sri Rama enzovoort op
Zijn eigen gelegenheid. En nogmaals, alleen uit Zijn eigen wil mani-
festeert Hij Zich of wordt op een andere wijze in de interne of ex-
terne zintuigen van toegewijden waargenomen. Op dezelfde manier
laat bhakti, de zelfmanifesterende innerlijke energie van Bhagavan,
wiens intrinsieke natuur is samengesteld uit eeuwigheid, cognitie en
zegen (sac-cid-ananda), zich ook aan de toegewijden zien of wordt
uit haar eigen wil in de innerlijke of uiterlijke zintuigen van de toe-
wijden ervaren. Ze is niet afthankelijk van enige andere oorzaak.

Evenals Sri Krsna is ook bhakti samengesteld uit sac-cid-ananda.
Dit is overduidelijk beschreven in Gopalottara-tapani Upanisad
(2.95), “vijiana-ghana ananda-ghana-sac-cid-anandaika-rase bhakti-
voge tisthati”. Dit betekent, dat Hij, de gecondenseerde gedaante
van gerealiseerde kennis en zegen, diezelfde Sri Krsna zich manifes-
teert in bhakti-yoga, de intrinsieke vorm van sac-cid-ananda. Als
bhakti niet zou zijn samengesteld uit eeuwigheid, cognitie en zegen,
zou het nooit mogelijk zijn geweest, dat ze Bhagavan had kunnen
boeien.

Op dit punt kan een vraag rijzen. Als bhakti, die helemaal het te-
genovergestelde is van inertia (stilstand), over het symptoom van
zelfmanifestatie beschikt en is samengesteld uit eeuwigheid, cognitie
en zegen, hoe kan ze dan in het inerte verstand en de inerte zintui-
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gen van de sadhaka verschijnen? In antwoord hierop kan worden
gezegd, dat een stuk ijzer, dat in een laaiend vuur intens wordt ver-
hit, kwalitatieve eenheid met het vuur krijgt; het neemt de rode
gloed van het vuur aan en krijgt het vermogen om te branden. Op
dezelfde manier manifesteert bhakti, die is samengesteld uit sac-cid-
ananda, zich krachtens haarzelf in de materiéle zintuigen van de
sadhaka en maakt de zintuigen in dezelfde mate transcendent als
zijzelf is door het wereldse karakter ervan te transformeren.

De svariipa van Parabrahma Bhagavan Sri Krsna bestaat uit sat
(eeuwigheid), cit (cognitie) en ananda (zegen). Drie vormen van
energie manifesteren zich uit deze drie aspecten: sandhini (de ener-
gie gerelateerd aan existentie) manifesteert zich uit sat, samvit (de
energie gerelateerd aan cognitie) manifesteert zich uit cit en hladini
(de energie gerelateerd aan zuiver geluk) manifesteert zich uit
ananda. Zoals één van de drie aspecten (namelijk sat, cit of ananda)
niet kunnen worden gescheiden van de andere twee, zo kunnen geen
van deze drie vormen van energie (sandhini, samvit en hladint) wor-
den afgescheiden van de andere twee. Waar de innerlijke energie
(svarupa-sakti) zich ook manifesteert, zijn tegelijkertijd sandhini,
samvit en hladini ook aanwezig.

Parabrahma Bhagavan, de hoogste spirituele entiteit, is zelfmani-
fest. Zijn spirituele energie (cit-sakti) is ook zelfmanifest en de func-
ties van Zijn spirituele energie zijn als zodanig ook zelfmanifest.
Datgene, dat zichzelf manifesteert, openbaart niet alleen zichzelf,
maar ook al het andere, zoals de opkomende zon zowel zichzelf als
de wereld openbaart.

De speciale functie van de spirituele energie (cit-sakti), die be-
schikt over de eigenschap van zelfmanifestatie en door middel waar-
van Parabrahma Zijn eigen svariipa en de transformaties van Zijn
svarupa-sakti (intrinsiek spirituele energie) specifiek openbaart,
wordt visuddha-sattva (zuivere existentie) genoemd. Ofschoon de

drie vormen van energie — sandhini, samvit en hladini — coéxisteren
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in visuddha-sattva, is de mate, waarin iedere vorm van energie tot
uitdrukking wordt gebracht, niet overal dezelfde. Soms manifesteren
deze drie vormen van energie zich uniform en soms wordt één vorm
ervan in overheersende proportie tot uitdrukking gebracht.

Waar een overheersing van hladini-sakti bestaat, wordt het der-
halve hladini-pradhana suddha-sattva (zuivere existentie overheerst
door de energie gerelateerd aan zuivere zegen) genoemd, of hladini
pradhana svarupa-sakti (het intrinsieke vermogen van Bhagavan
overheerst door de energie gerelateerd aan zuivere zegen).

In de geopenbaarde geschriften is dit als hoogst confidenti€le
kennis (guhya-vidya) aangemerkt. Deze geheime kennis heeft twee
functies: de ene is bhakti en de andere is als aanstichter van bhakti.
Door middel van deze vertrouwelijke kennis manifesteert zich pre-
ma-bhakti. Daarom is bhakti intrinsiek de bijzondere functie van de
svartipa-sakti overheerst door hladini en is een zelfmanifesterende,
spirituele entiteit. Ze is voor haar verschijning van geen enkele an-
dere oorzaak afhankelijk.

Op talloze plaatsen in Srimad-Bhdgavatam wordt uitgelegd, dat
bhakti zich zonder oorzaak en op eigen gelegenheid manifesteert.

sa vai pumsam paro dharmo / yato bhaktir adhoksaje
ahaituky apratihata / yayatma suprasidati
Srimad-Bhagavatam (1.2.6)

Alleen onvoorwaardelijke toewijding aan de lotusvoeten van Bhaga-
van, die adhoksaja (onwaarneembaar) is, is beschreven geworden als
de hoogste dharma van de mensheid. Dergelijke toewijding is onge-
conditioneerd — zij verschijnt zonder oorzaak — en haar vooruitgang
wordt niet gehinderd door materiéle condities.

En ook het volgende.

vadrcchaya mat-kathadau / jata-sraddhas tu yah puman
na nirvinno nati-sakto / bhakti-yogo ‘sya siddhi-dah
Srimad-Bhagavatam (11.20.8)
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Iemand, die niet overmatig verzaakt en niet bijzonder gehecht is aan
deze wereld en in wie door de genade van Mijn inherent autonome
bhakti vertrouwen in de vertellingen over Mijn spel enzovoort is ont-
waakt, is gekwalificeerd voor bhakti-yoga en bereikt perfectie door
bhakti-yoga.

asmil loke vartamanah / sva-dharma-stho ‘naghah sucih
jaanam visuddham apnoti / mad-bhaktim va yadrcchaya
Srimad-Bhagavatam (11.20.11)

De persoon, die sterk is gegrondvest in het naleven van zijn eigen
dharma en zelfs in dit materiéle lichaam zonder zonden is, wordt zui-
ver. Daarna ontwaakt in hem kennis over visuddha-tattva — dat wil
zeggen, kennis over bhagavat-tattva en over zijn eigen svaripa (inhe-
rente natuur) als Mijn dienaar — en krijgt bhakti voor Mij, die onaf-
hankelijk en onoorzakelijk is.

In deze verzen en in andere, zoals yadrcchayaivopacita..., betekent
het woord yadrcca dus “op haar eigen gelegenheid” (sveccha). Met
andere woorden, bhakti verschijnt uit haar eigen, onafhankelijke
zoete wil. Bhakti is dus onoorzakelijk (ahaituki) genoemd geworden.
Ze is zelfmanifesterend, hetgeen betekent, dat ze uit haar eigen wil
verschijnt.

In Priti-sandarbha (Anuccheda 65) heeft Srila Jiva Gosvami ge-
zegd,

“bhaktir evainam nayati bhaktir evainam darsayati | bhakti-vasah
puruso bhaktir eva bhuyasi I iti sriiyate | tasmad evam vivicyate | ya
caivam bhagavantam svanandena madayati sa kim laksana syad iti,
na tavat sankhyanam iva prakrta-sattva-maya-mayikananda-riipa,
bhagavato mayanabhibhavyatva-sruteh svatas trptatvac ca | na ca
nirvisesa-vadinam iva bhagavat-svaripananda-ripa atisayanupapat-
teh | ato nataram jivasya svartipananda-riupa atyanta-ksudratvat tasya
| tato “hladini sandhini samvit, tvayy ekda sarva-samsthitau |
hlada-tapa-kari misra-tvayi no guna-varjite W” iti sri visnu-
purananu-sarena hladiny-akhya-tadiya-svariipa-sakty-ananda-ripai-
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vety avasisyate yaya khalu bhagavan svariippananda-visesi bhavati,
yayaiva tam tam anandam anyan apy anubhavayatiti | atha tasya api
bhagavati sadaiva vartamanatayatisayanupapattes tv evam vivecaniy-
am Srutarthanyat hanupapattyarthapatti-pramana-siddhatvat | tasya
hladinya eva kapi sarvanandatisayini vrttir nityam bhakta-vrndesv
eva niksipyamana bhagavat-prity-akhyaya vartate | atas tad-
anubhavena sri-bhagavan api bhaktesu prity-atisayam bhajata iti |

De betekenis is, dat alleen bhakti de toegewijde nader tot Bhagavan
kan brengen, dat alleen bhakti directe darsana van Bhagavan
schenkt en dat alleen bhakti Bhagavan onder beheer heeft. Dat is de
reden, waarom bhakti de belangrijkste sadhana is om Bhagavan te
bereiken. In dit verband is het waard om na te denken over het
symptoom van die bhakti, die Bhagavan met haar eigen zegen dron-
ken maakt.

Hier wordt uitgelegd, dat bhakti niet kan worden beschouwd als
de wereldse zegen, die intrinsiek is aan de materiéle geaardheid
goedheid, zoals wordt verondersteld door de sarikhya-vadis.® Sruti
vestigt deze conclusie eveneens: aangezien Bhagavan compleet in
Zichzelf is en daardoor zelfvoldaan, kan Hij nimmer worden aange-
trokken door de geaardheden van de materi€le natuur.

Bhakti kan ook niet worden beschreven als bhagavat-svaripa-
ananda (de zegen inherent in de eigen gedaante van Bhagavan), de
doctrine van de onpersoonlijke monisten (nirvisesa-vadis), die de
zegen van onpersoonlijk brahma ervaren. Indien dat wel het geval
zou zijn, zou het niet mogelijk zijn de grootheid van bhakti boven
die zegen te vestigen. Bhagavan verlangt meer naar de zegen van
bhakti dan naar de zegen, die inherent aan Hemzelf is.

Bhakti is ook niet de zegen, die inherent is aan de constitutionele
natuur (jiva-svaripananda) van het levend wezen, aangezien die

®  Sarkhya-vadis hangen de doctrine aan van elementaire opsomming of sarikhya,

waarin de materiéle natuur de oorzaak is van de zegen van de Allerhoogste Per-
soon. —Red.
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zegen uiterst klein is, waardoor Bhagavan er niet door kan worden
overweldigd.
In de Visnu Purana (1.12.69) wordt het volgende gezegd.

hladini sandhini samvit / tvayy eka sarva-samsthitau

hlada-tapa-kari misra / tvayi no guna-varjite
O Bhagavan, U bent de toevlucht van alles. Drie vormen van energie,
die intrinsiek zijn aan Uw svariipa — hladini, sandhini en samvit - vin-
den hun bestaan permanent en overvloedig in U, de almachtige God.
U bent vrij van de geaardheden van de materiéle natuur. In U zijn
geen aards plezier (sattvika), noch ellende (tamasika), noch meng-
vormen ervan (rdjasika) aanwezig.

Volgens dit bewijs uit de Visnu Purana is de enige zegen, die over-
blijft [na de aardse zegen in de geaardheid goedheid, de intrinsieke
zegen van Bhagavan en de inherente zegen van het levend wezen],
de zegen, die voortkomt uit het intrinsicke vermogen (svaripa-
sakty-ananda) van Bhagavan, genaamd hladini. Dit komt, omdat
Bhagavan alleen door middel van deze hladini-sakti Zijn eigen on-
vervreemdbare zegen ervaart. In de extase van deze energie proeft
Hij een speciaal plezier. Via deze sakti schenkt Bhagavan de bhaktas
zegen.

Nu kan een twijfel rijzen. Hoe kan Bhagavan mogelijkerwijs door
Zijn eigen sakti worden overweldigd, als die hladini-sakti permanent
in Hem aanwezig is?

Om deze onzekerheid te ondervangen, dient de volgende redene-
ring te worden overwogen. Door middel van de toepassing van art-
hapatti-pramana, die door gevolgtrekking uit omstandigheden iede-
re schijnbare tegenstelling harmoniseert, wordt hetgeen onlogisch is
logisch. Derhalve is het zeker overtuigend te noemen, dat een erva-
ring, die de ananda van Bhagavan vergroot, een andere oorzaak
moet hebben. Als hetgeen, dat iets veroorzaakt te gebeuren, afwezig
is en die gebeurtenis treft desondanks plaats, dient eruit te worden
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afgeleid, dat er een andere oorzaak aan het werk is. Dit is arthapatti-
pramana.

Bijvoorbeeld, Devadatta eet niet overdag, toch ziet hij er goed
uit. Aangezien hij overdag niet eet, kan met behulp van arthapatti-
pramana worden afgeleid, dat hij noodzakelijkerwijs ’s nachts moet
eten. [Op die manier wordt iets, dat absurd is, logisch.]

We passen hier dezelfde redenering toe. Hoewel het onmogelijk
is, dat hladini Bhagavan meer zegen geeft dan de zegen, die in Zijn
eigen gedaante aanwezig is, krijgt Hij niettemin meer zegen van
haar. Deze schijnbare tegenstelling kan echter worden opgelost door
arthapatti-pramana toe te passen. Hier dient te worden opgemerkt,
dat alleen hladini-sakti Bhagavan zegen kan geven; niemand anders
kan dat.

Bhagavan ervaart in feite een vorm van zegen, die voor Hem niet
mogelijk is te ervaren door middel van hladini. Dat wil zeggen, Hij
ervaart een zegen, die Hij noodzakelijkerwijs van haar niet kan krij-
gen. Daarom is het volstrekt logisch, dat er voor Zijn ervaring van
deze ananda een andere oorzaak moet zijn. Deze conclusie wordt op
dezelfde manier getrokken als de afgeleiding, dat Devadatta ’s
nachts eet. Het is immers hladini in een andere vorm, die deze over-
vloedige ananda aan Bhagavan schenkt. Dit kan door middel van
arthapatti-pramana worden ingezien.

De conclusie is, dat het niets anders is dan de overvloedige, al-
zegenrijke, eeuwige functie van de hladini, die in het hart van de
bhaktas wordt aangedreven en die wordt aangeduid als bhagavat-
priti, of liefde voor Bhagavan. Wanneer dus de svaripa-sakti (hladi-
ni) met de hulp van svarupa-sakti (de bhakta) in een zekere staat
komt, die het hoogtepunt van ananda bereikt, heet het de overvloe-
dige, al-zegenrijke, eeuwige functie van hladini. Als Bhagavan in het
hart van de toegewijde die genegenheid ervaart, wisselt Hij over-
eenkomstig met hem uit door het object van zijn genegenheid te
worden.
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Zoals eerder gezegd, bhakti is de svariipa-sakti van Bhagavan. De
svariipa van Bhagavan bestaat uit sat, cit en ananda. Dus Zijn spiri-
tuele energie heeft drie functies: sandhini, samvit en hladini. De
energie met betrekking tot existentie (satta) heet sandhini. Met deze
energie houdt Bhagavan het bestaan van Zichzelf en anderen in
stand. De energie met betrekking tot kennis (jfiana) heet samvit.
Met deze energie kent Bhagavan Zichzelf en maakt Zich aan ande-
ren bekend. De energie met betrekking tot zegen (ananda) heet
hladini. Met deze energie ervaart Bhagavan persoonlijk ananda en
schenkt anderen ook dnanda.

3c ~ Bhakti wordt niet veroorzaakt door vrome daden

vadrcchaya kenapi bhagyeneti vyakhyane bhagyam nama kim subha-
karma-janyam, tad-ajanyam va? adye bhakteh karma-janya-bhagya-
janyatve karma-paratantrye sva-prakasatapa-gamah | dvitiye bhagya-
syanirvacyatvendjiieyatvad asiddheh katham hetutvam |

BHAVANUVADA - Bij tijd en wijlen hebben bepaalde hoogontwik-
kelde persoonlijkheden het woord yadrccha ook geinterpreteerd als
“door het ontwaken van enig goed geluk”. Maar indien yadrccha op
deze wijze wordt geinterpreteerd, dient een oorzaak voor bhakti te
worden overwogen. Wordt bhakti tot stand gebracht door deugd-
zame daden (subha-karma)? Het alternatief is, wordt bhakti ver-
oorzaakt door de afwezigheid van dergelijke daden?

Ten eerste, als we accepteren, dat goed geluk door deugdzame
daden wordt gewekt, zou bhakti ondergeschikt zijn aan subha-
karma. Dit is strijdig met het zelfmanifesterende karakter van
bhakti. Het idee, dat bhakti zou worden gewekt door goed geluk
voortkomend uit subha-karma, kan daarom niet worden aanvaard.

Ten tweede, als we aannemen, dat goed geluk voortkomend uit
de afwezigheid van deugdzame actie de oorzaak van bhakti is, wordt
de oorzaak van dat goede geluk onbeschrijfbaar en onkenbaar.
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Dergelijk goed geluk zonder gekende oorzaak vervalt tot een ware
obscuriteit. Hoe kan iets, dat volkomen onbepaald is, de oorzaak
van iets anders zijn? Met andere woorden, hoe kan goed geluk, dat
onbepaald is, de oorzaak van bhakti zijn?

PIYUSA-VARSINL.VRTTI — Door middel van verzen uit Srimad-
Bhagavatam heeft de auteur, Srila Visvanatha Cakravarti Thakura,
het zelfstralende karakter van bhakti vastgesteld door uit te leggen,
dat het woord yadrccha dient te worden geinterpreteerd als “op
eigen gelegenheid”.

In de uitleg door Sridhara Svami van het woord yadrccha, zoals
het wordt gebruikt in het eerder genoemde vers uit Srimad-
Bhagavatam, dat begint met yadrcchaya mat-kathadau, heeft hij
geschreven, “yvadrcchaya kendapi bhagyodayena — het woord yadrc-
cha betekent ‘door het verschijnen van een of ander goed geluk’.”
Volgens deze uitleg, waarin wordt toegegeven, dat goed geluk
voortkomend uit deugdzame actie de oorzaak van bhakti is, zou
bhakti worden gedepriveerd van haar kwaliteit van onafhankelijk-
heid — met andere woorden, van haar zelfstralende karakter.

Als het woord yadrccha zou worden geinterpreteerd als “ontwa-
kend uit enig goed geluk”, rijst de vraag, waardoor wordt dat goede
geluk gegenereerd? Eén vorm van goed geluk wordt gegenereerd
door de uitvoering van vrome actie (subha-karma). Indien vrome
actie als antwoord op deze vraag zou worden aanvaard, zou bhakti
ondergeschikt worden aan vrome actie. In dat geval zou bhakti gein-
fecteerd zijn met het defect van afthankelijkheid van karma, waar-
door haar kwaliteit van zelfstraling verloren zou gaan. Maar alle
geopenbaarde geschriften onthullen, dat bhakti zelfstralend is. Alle
Sruti’s en Smrti’s verklaren, dat bhakti evenals Bhagavan bestaat uit
eeuwigheid, cognitie en zegen (sac-cid-ananda) en dat ze een functie
van de svariipa-sakti is. Bhakti beschouwen als afhankelijk en daar-
mee haar zelfstralende kwaliteit af te wijzen is een overtreding, die
voortkomt uit minachtig voor de uitspraken van Sruti.
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Het tweede punt spreekt van goed geluk, dat zou worden veroor-
zaakt door de afwezigheid van enige deugdzame actie. Aangezien de
oorzaak van dit ontwaken als zodanig ongekend blijft, kan dat goede
geluk op geen enkele manier worden vastgesteld. Hoe kan iets, dat
zelf onbepaald is, de oorzaak van iets anders zijn?

3d ~ Wordt bhakti verkregen door de genade van Bhagavan?

bhagavat-krpatva hetur ity ukte tasya api hetav anvisyamane ‘navast-
ha | tat-krpaya nirupadhikaya hetutve tasya asarvatrikatvena tasmin
bhagavati vaisamyam prasajjeta | dusta-nigrahena sva-bhakta-palana-
riipam tu vaisamyam tatra na dusanavaham pratyuta bhiisanavaham
eva | bhakta-vatsalya-gunasya sarva-cakravartitvena sarvopamarda-
katvenoparistad astamy-amrta-vrstau vyakhyasyamanatvat |

BHAVANUVADA - Ten derde, als we zouden accepteren, dat de ge-
nade van Bhagavan in feite de grondoorzaak van bhakti is, rijst
automatisch de wens om de oorzaak van die genade te onderzoeken
alsmede iedere volgende oorzaak zonder in staat te zijn tot een slot-
som te komen. Bij een dergelijke overweging rijst het probleem van
onbepaalbaarheid.

Ten vierde, indien zou worden aanvaard, dat dergelijke onvoor-
waardelijke of grondeloze genade (ahaituki-krpa) van Bhagavan in
feite de oorzaak is van het ontwaken van bhakti, zou Bhagavan
behebt lijken te zijn met het gebrek van onredelijkheid of willekeur,
aangezien bhakti niet universeel wordt waargenomen. Bhagavan is
onpartijdig, dus als Zijn ahaituki-krpa de oorzaak van bhakti zou
zijn, zou die grondeloze genade aan iedereen moeten zijn geschon-
ken. Maar dit is niet hetgeen we waarnemen. Bhakti is niet in ieder-
een aanwezig. Ze blijft bij sommigen wel en bij anderen niet aanwe-
zig. In dat geval zou moeten worden vastgesteld, dat de houding van
Bhagavan niet voor iedereen gelijk is en dat Hij is geinfecteerd met

het defect van oneerlijkheid of discriminatie. Het kan echter niet
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worden aangenomen, dat een dergelijk defect in Bhagavan kan be-
staan.

Dan kan nog de volgende vraag rijzen. Is het uitmeten van straf
aan verdorven figuren en het beschermen van Zijn eigen bhaktas
geen indicatie van willekeur? In antwoord hierop wordt gezegd, dat
Zijn maatregelen niet wijzen op onredelijkheid of willekeur. Inte-
gendeel, het is Zijn grootste kwaliteit. Van alle ontelbaar vele kwali-
teiten, die in Bhagavan aanwezig zijn, spant Zijn intense genegen-
heid voor Zijn toegewijden (bhakta-vatsalya) de kroon en is de
koning van al Zijn eigenschappen. Dit onderwerp zal in zijn geheel
worden geanalyseerd in de Achtste Nectarregen van deze heilige
tekst.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Ten derde, als wordt gezegd, dat het ont-
waken van dit goede geluk eigenlijk te danken is aan de genade van
Bhagavan, wat is dan de oorzaak van die genade? Verder nog, wat is
de oorzaak van die oorzaak? Aangezien er door iedere achtereen-
volgende oorzaak te onderzoeken geen sluitende conclusie kan
worden getrokken, is een dergelijk onderzoek geinfecteerd met het
defect van oneindige regressie.

Ten vierde, als de grondeloze genade van Bhagavan als oorzaak
van het ontwaken van dat goede geluk wordt aanvaard, kan men
gevoeglijk aannemen, dat alle levende wezens het goede geluk van
bhakti zouden krijgen, maar dit is niet hetgeen we zien gebeuren.
Sommigen krijgen dit goede geluk wel en anderen niet. Dit idee is
daarom gebaseerd op de aanname, dat Bhagavan is geinfecteerd
met het defect van willekeur.

Sommigen kunnen zeggen, dat Bhagavan wel zeker de tekortko-
ming van willekeur heeft, omdat Hij de toegewijden beschermt en
de demonen om het leven brengt. In antwoord hierop wordt uitge-
legd, dat iedere willekeur, die in het straffen van de verdorvenen en
het beschermen van Zijn eigen toegewijden wordt gezien, geen de-
fect maar juist Zijn grootste ornament is. Met andere woorden, het
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is het teken van Zijn meest verheven kwaliteit. Van alle eigenschap-
pen in Bhagavan straalt de kwaliteit van genegenheid voor Zijn
toegewijden boven alles uit.

Wanneer Bhagavan demonen uitroeit, manifesteert Hij immers
Zijn immense genade voor hen. Als onvermijdelijk gevolg van hun
kwaadaardigheid jegens Sri Bhagavan en Zijn toegewijden zou hun
ziel [bij het verlaten van hun huidige lichaam] normaal gesproken in
de hel en dergelijke terecht moeten komen, waar ze oneindig lang
hevige pijnen zouden moeten ondergaan en niet in staat zouden zijn
om bhakti te verkrijgen. Onder voorwendsel, dat Bhagavan de de-
monen uitroeit, toont Hij hen juist oneindig veel mededogen door
hen op genadevolle wijze bevrijding (mukti) te geven, hetgeen zelfs
yogis uiterst zelden krijgen. De Achtste Nectarregen analyseert dit
onderwerp op meer specifieke wijze.

3e ~ De genade van Bhagavans toegewijden is de oorzaak van
het verkrijgen van bhakti

nirupadhikdayas tad-bhakta-krpaya hetutve vastuto bhaktanam api
vaisamyanucitatve ‘pi “prema-maitri-krpopeksa yah karoti sa mad-
hyamah” iti madhyama-bhakta-vaisamyasya vidyamanatvad bhaga-
vatas ca sva-bhakta-vasyatvena tat-krpanugami-krpatve na kificid
asamaiijasyam | yato bhakta-krpaya hetur bhaktasyaiva tasya hrdaya-
vartini bhaktir eva | tam vina krpodaya-sambhavabhavad iti bhakteh
sva-prakasatvam eva siddham | ato “yah kendpy ati-bhagyena jata-
sraddho ‘sya sevane” ity atra ati-bhagyena subha-karma-janya-bhag-
yvam atikrantena kenapi bhakta-karunyeneti tattvartho jiieyah 113 ||

BHAVANUVADA - De genade van toegewijden is naar zeggen de
oorzaak van bhakti. De genade van de bhagavad-bhakta is evenals
de genade van Bhagavan onoorzakelijk of grondeloos. In dit geval is
het eveneens onjuist om enig falen te ontdekken in de genade van
Bhagavans toegewijden, bijvoorbeeld willekeur, partijdigheid of
vooringenomenheid. Desalniettemin zijn de symptomen van een
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madhyama-bhakta (middenklasse toegewijde), zoals omschreven in
Srimad-Bhagavatam (11.2.46), alsvolgt, “Iemand die het gevoel van
liefde jegens God, kameraadschap jegens de toegewijden van God,
genade jegens ontwetenden en veronachtzaming jegens antagonis-
ten hanteert, is een madhyama-bhagavata”. Volgens deze sympto-
men wordt in de madhyama-bhakta partijdigheid aangetroffen.
Deze eigenschappen zijn de bepalende kwaliteiten van de madhya-
ma-bhakta.

Sri Bhagavan wordt veroverd door Zijn bhaktas. Als Zijn genade
daarom de genade van Zijn bhaktas volgt, is er geen kwestie van
enige onverenigbaarheid. Met andere woorden, alleen door de ge-
nade van de bhakta te krijgen bemachtigt men de genade van Bhag-
avan. Bhakti bestaat voor altijd in het hart van de bhakta en daar-
om is de grondoorzaak van het schenken van genade aan anderen in
werkelijkheid de bhakti in het hart van de bhakta. Zonder dat
bhakti in de bhakta woont, bestaat er geen mogelijkheid, dat voor
wie dan ook genade kan worden opgebracht. De zelfmanifesterende
aard van bhakti is op deze manier aangetoond.

In het vers, dat begint met “yah kenapy ati-bhdagyena, jata-
sraddho ‘sya sevane — een ieder, die door een of ander extreem goed
geluk is voorzien van vertrouwen in de dienstverlening aan Bhaga-
van” (Sri Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.14), ontkrachten de woorden
ati-bhagyena de veronderstelling, dat dergelijk goed geluk zou
voortkomen uit vrome actie (subha-karma). Men dient te weten,
dat de absolute betekenis van ati-bhdgyena is “door de genade van
bhaktas”.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft
dat onafhankelijke en zelfmanifesterende karakter van bhakti aan-
getoond, dat evenals dat van Bhagavan intrinsiek eeuwig (sat), alwe-
tend (cit) en zegenrijk (ananda) is. Hij heeft tevens aangetoond, dat
noch goed geluk voortkomend uit vrome actie, noch de grondeloze
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genade van Bhagavan bhakti opleveren. Op basis van gedegen rede-
nering vestigt de auteur nu de conclusie (siddhanta), dat bhakti
wakker wordt door de genade van een bhakta — een notie, die —
indien aanvaard — alle verwarring teniet doet.

Op dezelfde manier, waarop de genade van Bhagavan gronde-
loos, absoluut en zuiver spiritueel is, is de genade van de bhakta ook
grondeloos, absoluut en zuiver spiritueel. Dit komt, omdat een klei-
ne hoeveelheid van alle eigenschappen van Bhagavan op Zijn toe-
gewijden wordt overgebracht. Dit is in Sri Caitanya-caritamrta
(Madhya-lila 22.75) gezegd, “krsna-bhakte krsner guna sakali safica-
re — alle transcendente kwaliteiten van Krsna worden op Zijn toe-
gewijde overgebracht.”

Hoe klein de kwantiteit ook is, die kwaliteiten blijven in wezen
zeker onveranderd. Maar toch wordt niet gezien, dat de genade van
Bhagavan overal wordt verspreid. Dit betekent zeker wel, dat Bhag-
avan is behebt met het defect van willekeur. De notie echter, dat
dergelijke willekeur in Sri Bhagavan zou bestaan, is verkeerd, on-
juist en vormt de antithese van de attributen van Zijn intrinsieke
natuur. Op dezelfde manier lijkt een dergelijke willekeur in de
bhakta ook ongepast te zijn, maar in feite komt deze overeen met de
symptomen van de madhyama-bhakta. Hier volgt de uitspraak van
Srimad-Bhagavatam (11.2.46).

isvare tad-adhinesu / balisesu dvisatsu ca
prema-maitri-krpopeksa / yah karoti sa madhyamah

Hij die zijn liefde aan Sri Bhagavan offert, een oprechte vriend van de
Vaisnava’s blijft, genade toont aan de onwetenden en degenen veron-
achtzaamt, die afgunstig zijn op Bhagavan en de Vaisnava’s, is een
madhyama Vaisnava.

In Srimad-Bhagavatam heeft St Havi Yogendra, de beste der Nava-
yogendra’s, duidelijk gezegd, dat partijdigheid door wel genade te
tonen jegens gewone, onwetende mensen en degenen, die vijandig
gezind zijn jegens de toegewijden van de Allerhoogste Persoonlijk-
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heid Gods, te veronachtzamen het symptoom van een madhyama-
bhakta is. Het is daarom duidelijk, dat die partijdigheid van de mad-
hyama-bhaktas niet schadelijk is voor hun bhakti. Gewone mensen
krijgen immers bhakti door de genade van madhyama-bhaktas.

Aangezien Sri Bhagavan door Zijn toegewijde wordt veroverd,
wordt tevens de genade van Bhagavan gewekt voor iemand, aan wie
Zijn toegewijde genade schenkt. Als hierover nauwgezet wordt na-
gedacht, kan worden onderkend, dat bhakti voor altijd op stralende
wijze in het hart van de bhakta verblijft. Alleen door deze bhakti
geeft de bhakta genade aan gewone personen en hebben gewone
personen van hen bhakti gekregen. Daarom is bhakti de enige oor-
zaak voor het verschijnen van bhakti. Om zich te manifesteren is ze
niet afhankelijk van iets anders. Dit is duidelijk aangetoond. Er blijft
dus geen twijfel bestaan, dat bhakti ooit verstoken is van haar onaf-
hankelijkheid of van haar zelfmanifesterende karakter.

Nu toont de auteur met bewijsmateriaal uit de geopenbaarde ge-
schriften verder aan, op welke wijze de genade van de bhakta de
oorzaak van bhakti is.

In het vers, dat begnt met “yah kenapy ati-bhagyena, jata-sraddho
‘sya sevane — een ieder, die door een of ander extreem goed geluk
beschikt over vertrouwen in de dienstverlening aan Bhagavan... (Sri
Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.14)”, zijn de woorden ati-bhagyena (“ex-
treem goed geluk”) in feite bedoeld te betekenen, dat de genade van
een bhakta ieder ander goed geluk, dat wordt voortgebracht door
vrome actie (subha-karma), veruit overstijgt. In feite is het goede
geluk voortkomend uit de genade van toegewijden van Bhagavan
het enige, dat in staat is het goede geluk voortkomend uit vrome
actie te overstijgen. In de genade van Bhagavan kan willekeur als
een defect worden gezien, maar het is niet mogelijk, dat willekeur
een defect is in de genade van de toegewijden van Bhagavan (ma-
hat-krpa). De mensheid krijgt daarom bhakti alleen door goed geluk
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in de vorm van de genade van deze verheven zielen, de toegewijden
van Bhagavan.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura wijst dus de interpretatie
van kenapi bhagyodena als “louter goed geluk” af en onthult de
ware interpretatie alsvolgt, “yadrccha mahat-sariga — goed geluk
voortkomend uit de genade van verheven zielen”. Door op ver-
scheidene punten te duiden met behulp van logica en redenering
demonstreert hij de kwaliteit van bhakti als zelfmanifesterend.

Tekst 4

4a ~ Bhagavans genadevermogen toevertrouwd aan de toe-
gewijde

na ca bhaktanam krayah prathamyasambhavas tesam apisvara-
preryatvad iti vacyam | isvarenaiva sva-bhakta-vasyatam svikurvata
sva-krpa-sakti-sampradanikrta-sva-bhaktena tadrsasya bhaktotkarsa-
sya danat | antaryaminas ca iSitavyanam svadrstoparjita-bahir-
indriya-vyaparesu niyamana-matra-karitve ‘pi sva-bhaktesu sva-
prasada eva drsyate | yad uktam Sri-gitasu “tat-prasadat param san-
tim sthanam” iti | prasadas ca sva-krpa-sakti-danatmakah purvam
ukta eva |

BHAVANUVADA - Bezwaar kan worden aangetekend tegen de mo-
gelijkheid, dat de genade van de toegewijde eerst aanwezig is voor
de genade van Bhagavan, omdat de acties van de toegewijde worden
geinspireerd door Bhagavan. Maar dit bezwaar is niet geldig, omdat
Sri Bhagavan, die het gevoel van ondergeschiktheid aan Zijn bhak-
tas aanvaardt, hen persoonlijk Zijn genadevermogen schenkt, zodat
ze degenen, die hari-bhajana willen uitvoeren, kunnen verheffen.
Dus in dit opzicht heeft Hij de excellentie van de bhaktas gegrond-

vest.
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Bhagavan, de inwonende Superziel, heeft het bestuur over de le-
vende wezens. Hij handhaaft zijn controle alleen over de levende
wezens, die met hun externe zintuigen de vruchten van zondige en
vrome activiteiten uit voorgaande ongeziene bestemmingen oogsten.
In Zijn eigen toegewijden daarentegen wordt wel de persoonlijke,
rechtstreekse genade van Bhagavan waargenomen.

In deze context zegt Srimad Bhagavad-gita (18.62), “tat-
prasadat param santim sthanam — door de zegenrijke gratie van die
Allerhoogste Bestuurder (ISvara) zal je de hoogste vrede en de
eeuwige woonplaats bereiken.” Hier moet het woord prasada wor-
den begrepen als gratie in de vorm van de schenking van Zijn per-
soonlijke genadevermogen. Dit werd voorheen reeds gezegd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Iemand kan zich afvragen, hoe de genade
van de bhaktas, die ondergeschikt zijn aan de wil van Bhagavan, op
onafhankelijke wijze kan worden gewekt zonder de wil of inspiratie
van Bhagavan. Aangezien de inspiratie van Bhagavan de genade
van de bhaktas impliceert, dient die inspiratie te worden beschouwd
als de primaire oorzaak van goed geluk en dat krijgt de vorm van de
genade van deze grote zielen. Hoe dient dan het zelfmanifesterende
karakter van bhakti te worden aanvaard?

In antwoord op deze vraag legt Srila Visvanatha Cakravarti Tha-
kura uit, dat vanwege Bhagavans eigenschap van bhakta-vasyata
(ondergeschiktheid aan Zijn toegewijden) Hij het vermogen tot het
geven van genade vrijwillig in het hart van Zijn bhaktas heeft ge-
legd, zodat de genade van bhaktas niet de wil of inspiratie van Bha-
gavan hoeft af te wachten. Bhaktas kunnen op onathankelijke wijze
aan gewone mensen genade schenken. Bhagavan heeft deze vorm
van excellentie op eigen gelegenheid aan Zijn toegewijden geschon-
ken.

Bhakti-dandarbha (Anuccheda 180) stelt, “Als mahat-krpa (de
genade van Zijn toegewijden) niet onafhankelijk zou zijn geweest,
zou het voor niemand in deze wereld mogelijk zijn geweest om de
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genade van Bhagavan te verkrijgen. Dit is de bijzondere betekenis
van mahat-krpa.

“Bhagavan is uitsluitend en op de meest complete wijze gecon-
denseerde, spirituele zegen (ananda); Hij is immuun tegen corruptie
en Hij wordt niet aangeroerd door de materiéle energie (maya).
Hierin ligt het onderscheid tussen Bhagavan en de levende wezens
(jivas).

“Zoals het niet mogelijk is, dat zich in de zon, het reservoir van
overvloedig licht, de geringste duisternis bevindt, zo is het absoluut
onmogelijk, dat Bhagavan, die van nature absoluut zegenrijk is,
wordt aangeroerd door ongeluk. Ook Sruti zegt, “aditya-varnar
tamasah parastat — zoals de uitbundig lichtgevende zon bevindt Hij
Zich ver boven de duisternis.” Dit is de reden, waarom Bhagavan
niet kan worden aangetast door het ongeluk, dat door de jivas wordt
ervaren. Aangezien Hij de inherente vorm van dananda is, blijft Hij
onafgebroken door ananda overweldigd worden. Mensen daarente-
gen worden over het algemeen geraakt door de ellende van anderen,
waardoor genade in hun hart ontwaakt.

“Sri Bhagavan is de gecondenseerde vorm van de hoogste zegen
(paramananda). Ofschoon alle vermogens [om het onmogelijke
mogelijk te maken alsmede alle andere vermogens] altijd in Hem
aanwezig zijn, is het desondanks voor Hem niet mogelijk om aan
ontspoorde jivas rechtstreeks mededogen tot uitdrukking te bren-
gen. Dit is de reden, waarom de genade, die op autonome wijze door
grote zielen wordt weggegeven, in feite de enige manier is om de
miserabele en ongelukkige jivas te bevrijden.

“Evenals Bhagavan bevinden sadhus zich ook op het vlak van
ananda, dat is samengesteld uit suddha-sattva (zuivere existentie), en
daarom kunnen ze niet worden geraakt door het ongeluk van de
materi€le wereld, die van nature bestaat uit de geaardheden harts-
tocht en onwetendheid. Desondanks herinneren de maha-purusas
zich af en toe de ellende van deze wereld, zoals iemand, die wakker
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wordt uit zijn slaap en zich de ellende kan herinneren, die hij in zijn
droom ervoer. Wanneer hun hart dan smelt van compassie, tonen ze
ontspoorde zielen genade. Daarom legt Sri Bhagavan, die vol com-
passie is, Zijn eigen genade in het hart van deze grote zielen en
houdt hun genade in een geheel onafthankelijke staat, zodat de ge-
wone bevolking de gelegenheid krijgt naar Hem toe te neigen. Van-
daar dat de genade van Bhagavan op het hart van jivas wordt over-
gebracht in het kielzog van mahat-krpa (de genade van grote zielen)
en niet door Zijn persoonlijke wil.”

Nu kan men dit idee tegenspreken door te zeggen, dat antaryami
Bhagavan, die als Superziel van binnenuit bestuurt, het hart van alle
levende wezens inspiratie geeft en hun innerlijke en uiterlijke zin-
tuigen het vermogen tot handelen geeft. In antwoord hierop zegt
Bhagavan Zelf in Bhagavad-gita (18.61) het volgende.

isvarah sarva-bhiitanam / hrd-dese ‘rjuna tisthati
bhramayan sarva-bhitani / yantrariidhani mayaya
O Arjuna, de inwonende Superziel bevindt Zich in het hart van alle
levende wezens. Met Zijn begoochelend vermogen laat Hij hen door
de kringloop van geboorte en dood zwerven en betrekt hen in allerlei
materiéle activiteiten, alsof ze op een machine zitten.

Heeft dus de almachtige, autonome Allerhoogste Bhagavan enige
controle over de activiteiten van Zijn toegewijden? In dit verband
wordt gezegd, dat de innerlijke en uiterlijke zintuigen van de toege-
wijden, die het gevolg zijn van hun voorgaande ongeziene bestem-
ming, evenals de capaciteit van die zintuigen om het genadevermo-
gen van Bhagavan te ontvangen, in feite onder beheer van Bhaga-
van staan. Met andere woorden, het is alleen het eigen vermogen
van Bhagavan, dat in de zintuigen van bhaktas de openbaring van
zijn genadevermogen op geschikte wijze bestuurt. Wat dit betreft,
zijn de toegewijden niet geheel onafhankelijk.
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Toch zien we, dat Bhagavan Zijn genade aan Zijn eigen toegewij-
den schenkt. In wezen zijn ontspoorde jivas ondergeschikt aan hun
opeengestapelde prarabdha-karma (manifeste gevolgen uit voor-
gaande materiéle activiteiten). In Zijn vorm van Superziel motiveert
en bekrachtigt Bhagavan met Zijn externe energie de interne (ver-
stand) en externe zintuigen van deze jivas van binnenuit om de ge-
volgen van hun voorgaande daden te ondergaan. Maar de zintuigen
van Zijn bhaktas beheerst Hij niet op dezelfde manier.

Hoewel de bhaktas kunnen denken, dat hun plezier en zorgen
voortkomen uit hun voorgaande karma, zijn ze in feite niet onderge-
schikt aan hun prarabdha-karma. Hun plezier, zorgen en de rest
hebben plaats door de wil van Bhagavan op een manier, die gunstig
is voor het voeden van hun bhakti. Wat betreft de manifestatie van
het genadevermogen van Bhagavan in de zintuigen van de bhaktas,
is Bhagavan Zelf de enige, die dit regelt. De toegewijden hebben
daarom zelf geen enkele controle met betrekking tot de genade, die
Bhagavan hen schenkt. Maar wat betreft het uitdelen van genade
aan andere jivas, laat Bhagavan Zijn eigen genadevermogen per-
soonlijk door de bhaktas stromen en geeft hen de volledige vrijheid
om dit werk te doen.

In de Gita (18.62) zegt Bhagavan persoonlijk, “tat-prasadat param
santim, sthanam prapsyasi sasvatam — geef je geheel aan Hem over,
die Allerhoogste Bestuurder. Door Zijn genade krijg je transcen-
dente rust en de hoogste eeuwige woonplaats.” Hier dient het woord
prasada te worden verstaan als de gunst van Bhagavan in de vorm
van Zijn schenking van Zijn genadevermogen.

4b ~ Niskama-karma enzovoort is de poort naar bhakti

kim ca “svecchavatara-caritaih” iti “sveccha-mayasya”ity adi pra-
mana-satair avagatena svacchandyendavatarato ‘pi tasya bhii-bhara-
harandadeh sthiila-drstya hetutve iva niskama-karmadeh kvapi dva-
ratve ‘pi na ksatih | kim ca — “yan na yogena sankhyena dana-vrata-
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tapo ‘dhvaraih | vyakhya-svadhyaya-sannyasaih prapuyad yatna-
van api I” ity adina dana-vratadinam spastam eva hetutva-khandane
‘pi — “dana-vrata-tapo-homa-japa-svadhyaya-samyamaih | sreyo-
bhir vividhais canyaih krsne bhaktir hi sadhyate II”

BHAVANUVADA — Verder hebben Srimad-Bhagavatam en honder-
den andere geschriften gedegen bewijs geleverd, dat Bhagavan al-
leen op Zijn eigen gelegenheid naar deze wereld afdaalt, “sveccha-
vatara-caritaih — door de autocratische perikelen van de manifesta-
ties van God” (Srimad-Bhagavatam 4.8.57) en “sveccha-mayasya -
Je verschijnt uitsluitend om de hunkeringen van Jouw zuivere toe-
gewijden te bevredigen” (Srimad-Bhagavatam 10.14.2). Toch hou-
den degenen met een externe visie vol, dat de oorzaak van het ver-
schijnen van Bhagavan het wegnemen van de last van de Aarde en
dergelijke betreft. Zo worden ook op bepaalde plaatsen in de ge-
schriften processen als niskama-karma (onzelfzuchtige actie geof-
ferd aan Bhagavan) enzovoort beschreven als de poort naar bhakti.
Hierin schuilt geen kwaad. [Met andere woorden, hiermee is niets
verkeerd gezegd.]

S'rimad-Bhdgavatam (11.12.9) echter stelt, “Men kan zelfs geen
bhakti voor Mij krijgen door grote moeite te doen om mystiek (yo-
ga) te praktiseren, de elementen te analyseren (sdrnkhya), monisti-
sche kennis te verwerven (jiiana), liefdadige werken uit te voeren
(dana), heilige geloften af te leggen (vrata), soberheden uit te voe-
ren (tapasya), zich met geauthoriseerde rituelen bezig te houden
(vajiia), over de geschriften te beraadslagen (sdastra-vyakhya), de
Veda’s te bestuderen (svadhydya) en de wereldverzakende levens-
orde te aanvaarden (sannydsa).”

Met een testimonium zoals dit is het idee, dat bhakti wordt ver-
kregen door liefdadigheid, heilige geloften enzovoort, duidelijk
weerlegd. Toch stelt S'rimad—Bhdgavatam (10.47.24) elders, “De
levende wezens in deze wereld krijgen krsna-bhakti door middel
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van diverse gunstige daden, zoals het weggeven van donaties, het
afleggen van heilige geloften, het uitvoeren van soberheid, het doen
van offergaven, het chanten van mantras en het bestuderen van de
Veda’s.” Hoe is het dan mogelijk om deze schriftuurlijke uitspraken
met elkaar in overeenstemming te brengen?

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura har-
moniseert de uitspraken van de geschriften, die de zelfmanifeste-
rende eigenschap van bhakti schijnen tegen te spreken. Op bepaalde
plaatsen in de Sastras is niskama-karma of het opdragen van resulta-
ten van activiteiten aan Sri Bhagavan de poort naar bhakti genoemd.
Deze uitspraken kunnen bij sommigen een twijfel in het hart ver-
oorzaken, want als het offeren van de resultaten van activiteiten aan
Bhagavan de oorzaak van bhakti is, hoe kan het zelfmanifesterende
karakter van bhakti dan worden gesubstantieerd? Over dit onder-
werp wordt aan de hand van een voorbeeld met diepgaand schrif-
tuurlijk inzicht beraadslaagd.

Door uitspraken van Srimad-Bhdgavatam zoals “svecchavatara-
caritaih” (4.8.57) en “sveccha-mayasya” (10.14.2) wordt duidelijk,
dat Bhagavan, die onafhankelijk van alle regels is, op Zijn eigen
gelegenheid naar deze wereld afdaalt. Niettemin zijn in een extern
perspectief de redenen voor de afdaling van Bhagavan opgevoerd
als het wegnemen van de last van de Aarde enzovoort.

Als hierover zorgvuldiger wordt nagedacht, wordt iets anders
duidelijk. Kan Hij, die de ontbinding van talloze miljoenen universa
bewerkstelligt door het eenvoudig te willen, niet een paar demonen
opruimen en daarmee de last van de Aarde verlichten door het een-
voudig te willen?

Dit gezegd hebbende, als lila-maya Bhagavan op Zijn eigen gele-
genheid op deze Aarde is neergedaald, voert Hij allerlei spel uit en
geeft plezier aan Zijn toegewijden. Op dezelfde manier kunnen we,
als we hierover beter nadenken, zien, dat er geen andere manier is
om bhakti te verkrijgen dan door de genade van bhaktas, ook al
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mocht niskama-karma enzovoort in een extern perspectief het aan-
zien hebben de poort naar bhakti te zijn. Ofschoon uiteen is gezet,
dat niskama-karma enzovoort kan worden aangemerkt als de poort
naar bhakti, betekent dit niet, dat hierdoor de zelfmanifesterende
kwaliteit van bhakti afneemt.

4c ~ Liefdadige schenkingen, het afleggen van geloften enzo-
voort resulteren in bhakti in de geaardheid goedheid

iti yad hetutvam srityate tat khalu jiiananga-bhutayah sattvikya eva
bhakter na tu nirgunayah premarnga-bhiitayah |

BHAVANUVADA - In antwoord hierop wordt gezegd, dat op plaatsen
waar liefdadigheid, geloften enzovoort worden beschreven als oor-
zaak van het verkrijgen van bhakti, dient te worden begrepen, dat
dit wijst op bhakti in de geaardheid goedheid, die verschijnt als een
attribuut van jiiana (jiananga-bhata-sattviki-bhakti). Dit wijst niet
op toewijding buiten de geaardheden van de materiéle natuur, die
verschijnt als een attribuut van prema (premanga-bhuta-nirguna-
bhakti).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Srimad-Bhagavatam (11.12.9) stelt weder-
om,

yam na yogena sarikhyena / dana-vrata-tapo ‘dhvaraih
vyakhya-svadhyaya-sannydsaih / prapnuyad yatnavan api

Bhakti wordt zelfs niet verkregen door de grootste ondernemingen in
mystiek (yoga), analyse van de elementen (sarnkhya), filosofische spe-
culatie (jiiana), charitatieve werken (dana), heilige geloften (vrata),
soberheid (tapasya), geauthoriseerde rituelen (yajiia), beraadslaging
op de geschriften (sastra-vyakhya), studie van de Veda’s (svadhyaya),
aanvaarden van de wereldverzakende levensorde (sannydsa) enzo-
voort.

Dit vers vormt een duidelijke indicatie, dat praktijken zoals mystiek
en analyse van de elementen niet kunnen resulteren in het ontwa-
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ken van bhakti, want dat gebeurt alleen bij het ontvangen van de
genade van grote zielen (mahat-krpa).

Terwijl Srimad-Bhagavatam deze kwestie zo duidelijk weerlegt,
wordt ook het volgende gezegd (10.47.24).

dana-vrata-tapo-homa- / japa-svadhydaya-samyamaih

sreyobhir-vividhais canyaih / krsne bhaktir hi sadhyate
Door het uitvoeren van liefdadigheid, heilige geloften, soberheid, ge-
authoriseerde rituelen, het chanten van mantras, studie van de Veda’s,

zelfonthouding en andere activiteiten om goed geluk te genereren
wordt krsna-bhakti verkregen.

In dit vers worden liefdadigheid, heilige geloften enzovoort opge-
somd als praktijken (sadhana) voor het verkrijgen van bhakti, maar
deze bezigheden zijn alleen in relatie tot bhakti in de geaardheid
goedheid genoemd, een attribuut van jiana (jnanarga-bhuta-
sattviki-bhakti). Deze bezigheden hebben niets te maken met trans-
cendente bhakti, een attribuut van prema (premarga-bhita-nirguna-
bhakti) of met eeuwige geperfectioneerde transcendente toewijding
(svarapa-siddha-bhakti).

In Srimad-Bhagavatam zet Bhagavan Sri Kapiladeva, voordat Hij
de symptomen van transcendente toewijding aan Zijn moeder, De-
vahiti, uitlegt, de symptomen van bhakti in de geaardheid goedheid
(sattviki-bhakti) uiteen, terwijl Hij ook de symptomen van bhakti
uitgevoerd met materiéle verlangens (sakama-bhakti) beschrijft, met
andere woorden, bhakti vermengd met de geaardheden van de ma-
teriéle natuur (saguna-bhakti).

karma-nirharam uddisya / parasmin va tad-arpanam
vajed yastavyam iti va / prthag-bhavah sa sattvikah
Srimad-Bhagavatam (3.29.10)

Degenen in de geaardheid goedheid (sattvika-bhaktas) vereren Mij, de
Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, om hun zonden weg te werken en
aan Mij de vruchten van hun vrome actie (karma) op te dragen. Ze
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doen dat met het idee, dat de verering van God hun plicht is en omdat
ze moksa [geen bhakti] willen krijgen.

Bhakti is de natuurlijke tendens (vreti) van het innerlijke vermogen
(svariipa-sakti) van Sri Bhagavan. Eigenlijk bevindt bhakti zich
nooit in de geaardheid goedheid of in andere geaardheden van de
materiéle natuur. Bhakti is transcendent aan de materiéle geaardhe-
den (nirguna). Maar door vrijwillig ondergeschiktheid aan jiiana te
aanvaarden wordt bhakti een onderdeel van jiiana (jrianarga-bhiita)
en geeft bevrijding aan jiianis. Om deze reden is bhakti sattviki-
bhakti genoemd geworden.

Sommige mensen cultiveren jiiana om bevrijding (mukti) te Kkrij-
gen, maar jiiana is op geen enkele manier competent om bevrijding
te geven zonder de hulp van bhakti. Jiianis voeren bhakti aan Bhag-
avan uit om bevrijding te bewerkstelligen. Het vers in kwestie, dat
begint met dana-vrata-tapo-homa, benoemt deze bhakti in de ge-
aardheid goedheid, die een attribuut is van jiana (jiianariga-bhiita-
sattiviki-bhakti), niet van suddha-bhakti, die prema geeft.

4d ~ Liefdadige schenkingen, het afleggen van geloften enzo-
voort omwille van Bhagavan resulteert in prema-bhakti

kecit tu danam visnu-vaisnava-sampradanakam vratany ekadasy-
adini tapas tat-prapti-hetuko bhogadi-tyaga iti sadhana-bhakty-
angany evahuh | tat-sadhyatve bhakteh “bhaktya saiijataya bhak-
tya” itivat nirhetukatvam eva siddham iti sarvam samaiijasam || 4 ||

BHAVANUVADA - In plaats daarvan leggen sommigen uit, dat dana
betekent liefdadige werken in dienst van Sri Visnu en de Vaisnava’s,
dat vrata betekent geloften zoals Ekadasi en dat tapasya betekent
onthouding van lustbevrediging met de intentie om Bhagavan te
krijgen en dat deze als onderdelen van sadhana-bhakti worden
beschreven.
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Er is uitgelegd, dat het doel van al deze onderdelen van bhakti
bhakti is, “bhaktya saiijataya bhaktya — prema-bhakti wordt ge-
produceerd door sadhana-bhakti” (Srimad-Bhagavatam 11.3.31).
Dit aforisme, dat het onoorzakelijke karakter van bhakti aantoont,
brengt alle uitspraken van sastra perfect met elkaar in overeen-
stemming.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nogmaals, bepaalde individuen hebben
dana (liefdadigheid), vrata (geloften), tapasya (soberheden), homa
(offer van ghee in vuur) en andere componenten van dit vers gein-
terpreteerd als onderdelen van siddha-bhakti. In Sarartha-darsini,
het commentaar van Srila Visvanatha Cakravarti Thakura op dit
vers van Srimad-Bhagavatam (10.47.24), heeft hij geschreven,

tatra danam visnu-vaisnava-sampradanakam | vratam ekasyadikam |
tapah krsnartha-bhoga-tyagadi | homo vaisnavah | japo visnu-
mantranam | svadhyayo gopala-tapanyaddi-pathah | sreyamsy api
bhakty-anigany api jieyani | aneysam danadinam  bhakti-
hetutvabhavasya prak prati-paditatvat |

Hier verwijst dana naar het in liefdadigheid doneren aan Visnu en de
Vaisnava’s met het doel hen te dienen. Vrata verwijst naar Vaisnava
geloften, zoals het inachtnemen van Ekadasi. De betekenis van tapa-
sya is afzien van plezier omwille van het genoegen van Sri Krsna. Het
woord homa wijst op Vaisnava homa, of anders het aanbieden van
voedselrestanten van Bhagavan enzovoort aan de Vaispava’s. Japa
verwijst naar het uitspreken van visnu-mantra, gayatri enzovoort.
Svadhydya verwijst naar het lezen van Sruti, zoals Gopala-tapani. Op
deze manier dient het woord sreyah (hoogste welzijn) te worden be-
grepen als andere samenstellende onderdelen van bhakti. Liefdadig-
heid enzovoort uitgevoerd ten behoeve van andere doeleinden kan
nimmer de oorzaak van bhakti zijn. Dit is reeds volkomen duidelijk
aangetoond.
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Dus door op samenvattende wijze het transcendente karakter van
bhakti aan te tonen ontstaat een complete en prachtige overeen-
stemming.

Tekst 5

S5a ~ Zonder bhakti zijn jnana, karma en yoga vruchteloos

“sreyah-srtim bhaktim udasya te vibho” iti “ko vartha apto ‘bhaja-
tam sva-dharmatah”iti “puraiva bhuman bahavo ‘pi yoginah’ity
adibhyo jiiana-karma-yogadinam prati-sva-phala-siddhyai bhaktim
avasyam apeksamananam iva

BHAVANUVADA - “O Heer, toegewijde dienst aan U is de grootste
bron van allerlei voorspoed. Degenen, die dit pad opgeven om jiia-
na te ontwikkelen, zullen eenvoudig hard moeten zwoegen, pijn
lijden en problemen ondervinden, zoals iemand, die lege hulzen
dorst en wordt beloond met hard werk, maar geen rijst oogst” (Sri-
mad-Bhdagavatam 10.14.4); “ko vartha dpto ‘bhajatam sva-
dharmatah... — zelfs al houdt men zich volop bezig met zijn voorge-
schreven beroepsplichten, als dit werk verstoken is van bhagavad-
bhakti, bereikt men er niets mee” (Srimad-Bhdgavatam 1.5.17);
“pureha bhaman bahavo ‘pi yoginah... — O almachtige God, in het
verleden hebben vele yogis in deze wereld, die U middels het pad
van yoga niet konden bereiken, uiteindelijk al hun ondernemingen
aan U geofferd. Het gevolg was, dat ze bhakti kregen gekenmerkt
door horen en chanten over U. Daardoor gingen ze U begrijpen en
kregen de hoogste bestemming in de vorm van samipya, een plaats
in Uw nabijheid” (Srimad-Bhagavatam 10.14.5).

Met schriftuurlijke uitspraken zoals deze wordt duidelijk, dat
bhakti zeker noodzakelijk is om de gewenste resultaten van karma,
yoga, jiidna enzovoort te krijgen.
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PIYUSA-VARSINL.VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft
het zelfmanifesterende karakter van bhakti aangetoond en weidt nu
uit over onderwerpen, zoals het afhankelijk zijn van bhakti in andere
disciplines, zoals karma, jiiadna en yoga. Hij beschrijft tevens de on-
athankelijkheid van bhakti zelf en bhakti als enige en essenti€le
levensadem van diverse andere beoefeningen. Srimad-Bhagavatam
(10.14.4) zegt,

sreyah-srtim bhaktim udasya te vibho
klisyanti ye kevala-bodha-labdhaye
tesam asau klesala eva sisyate
nanyad yatha sthiilla-tusavaghatinam
[Als Sri Brahma de verbijsterende invloed van Sri Krsna waarneemt,
spreekt hij de lovende woorden uit,] O Bhagavan, een ieder, die bhak-
ti, de enige manier om volkomen voorspoed te krijgen, achterwege
laat om exclusieve jfidna te verwerven, zal eenvoudig hard moeten
werken, pijn lijden en problemen ondervinden, zoals het enige, dat
iemand, die lege hulzen dorst, bereikt, hard werk is zonder rijst te
oogsten.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft in zijn commentaar, Sar-
artha-varsini, op vers 18.55 van Srimad Bhagavad-gita (dat begint
met bhaktya mam abhijanati) vier typen beoefenaren genoemd, die
exclusieve jiiana of brahma-jiiana ontwikkelen.

1) Mensen die denken, dat alleen jiigna zonder bhakti in staat is
mukti te geven, accepteren grote beproevingen in hun ontwikke-
ling van jiiana. Hetgeen ze er in wezen mee bereiken is bezoe-
king na bezoeking. Zulke mensen zijn uitermate vervloekt. Het
vers, dat eerder werd besproken (Srimad-Bhagavatam 10.14.4),
geeft commentaar op deze jiianis.

2) Dan zijn er mensen, die jiana vermengd met bhakti (bhakti-
misra-jiiana) praktiseren na het ontdekken van de schriftuurlij-
ke passage “sarvasam eva siddhinam miilam tac-carandrcanam —
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3)

4)

70

de verering van de lotusvoeten van Sri Krsna is de basis van de
perfectie van alle soorten sddhana”. Na enorm veel beproevin-
gen bereiken dergelijke personen het stadium van absorbtie in
abstracte meditatie, maar omdat ze de goddelijk genadevolle
gedaante van Sri Bhagavan beschouwen als een tijdelijke mani-
festatie van maya, maken ze overtredingen aan Zijn lotusvoe-
ten. Het gevolg is, dat ze zich degraderen en zichzelf bedriegen
om mukti te bereiken. Dergelijke lieden onder de jiianis zijn te
vervloeken. In Srimad-Bhagavatam (10.2.32) is gezegd,

ve ‘nye ‘ravindaksa vimukta-maninas
tvayy asta-bhavad avisuddha-buddhayah
aruhya krcchrena param padam tatah
patanty adho ‘nadrta-yusmad-arnighrayah
[In Garbha-stotra (gebeden door de halfgoden aan Sri Krsna in de
baarmoeder) loven de halfgoden voorgezeten door Brahma Sri Krsna
alsvolgt,] O lotusogige, onzuiver is de intelligentie van degenen, die
Uw goddelijk genadevolle lotusvoeten veronachtzamen en van zich-
zelf denken, dat ze zijn bevrijd, want dergelijke personen hebben geen
bhakti voor U. Hoewel ze in dit leven als gevolg van een lijdensweg
opstijgen naar een staat van bevrijding (jivan-mukta), vallen ze terug
in een beschamende conditie.

En dan zijn er personen in het gilde der jrianis, die jiiana ver-
mengd met bhakti (bhakti-misra-jiiana) praktiseren en de ge-
daante van Sri Bhagavan wel beschouwen als bestaand uit eeu-
wigheid, cognitie en zegen (sac-cid-ananda). Zij alleen krijgen,
nadat ze wereldse kennis en onwetendheid hebben verdreven en
indirecte kennis met betrekking tot de Absolute Realiteit heb-
ben verworven, de bevrijding van het opgaan in de uitstraling
van Bhagavan (brahma-sayujya). Dergelijke mensen zijn min of
meer prijzenswaardig.

Er is ook een vierde type jiiani. Deze jiiani is uitermate fortuin-
lijk. Persoonlijkheden, zoals Srila Sukadeva Gosvami, kregen
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tijdens hun ontwikkeling van jiiana door de genade van Bhaga-
van de associatie van een mahd-bhagavata. Onder invloed van
de associatie van die maha-bhagavata werden ze gered van de
neiging om mukti te zoeken en raakten op zegenrijke wijze on-
dergedompeld in het proeven van de zoetheid van bhakti-rasa.
Dergelijke jiianis zijn bijzonder prijzenswaardig.

Het is dus overduidelijk, dat alle jiiani-sidhakas in hoge mate van
bhakti athankelijk zijn om perfectie te bereiken.

Nu wordt het afhankelijk zijn van bhakti van de karmis beschre-
ven.

tyaktva sva-dharmam caranambujam harer
bhajann apakvo ‘tha patet tato yadi

vatra kva vabhadram abhiid amusya kim
ko vartha apto ‘bhajatam sva-dharmatah

Srimad-Bhagavatam (1.5.17)

[Devarsi Narada zegt tegen een ontmoedigde Sri Vyasadeva,] O Mu-
ni, hoe kunnen degenen, die hun voorgeschreven en gelegenheids-
plichten in varpasrama-dharma opgeven, bhajana van de goddelijk
genadevolle lotusvoeten van Sri Hari uitvoeren en dan geestelijk val-
len, voordat hun bhajana tot volle rijpheid is gekomen, schade oplo-
pen? Dit kan voor hen nooit ongunstig zijn. Maar wat bereiken dege-
nen, die geen bhajana of bhakti voor Bhagavan uitvoeren en die een-
voudig hun voorgeschreven plichten en gelegenheidsverplichtingen in
varnasrama-dharma (de vier sociale beroepsgroepen en spirituele le-
vensordes) volbrengen? Ze bereiken er niets mee.

De betekenis is, als een [bhakti-] sadhaka, voordat hij Bhagavan
bereikt, de wereld verlaat, ziek wordt of om andere redenen zijn
bhajana onderbreekt of zelfs uitstapt, lijdt hij geen enkel verlies en
zal hem geen enkel ongeluk treffen. Iemand daarentegen, die de
uitvoering van bhakti aan Bhagavan veronachtzaamt en tot het eind
van zijn leven verzonken blijft in het volbrengen van algemeen
voorgeschreven plichten alsmede gelegenheidsverplichtingen, zoals
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het verrichten van liefdadige werken, het afleggen van religieuze
geloften en het uitvoeren van soberheden, bereikt er niets mee.
Nadat hij heeft genoten van voorbijgaand en onbepaald geluk op de
hemelse planeten en dergelijke, vervalt zo iemand wederom in
samsara, de kringloop van geboorte en dood in de materiéle wereld.
Zonder bhagavad-bhakti zijn zijn geloften, het volbrengen van zijn
voorgeschreven plichten enzovoort allemaal tevergeefs.
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.26) bevestigt dit,

cari varnasrami jadi krsna nahi bhaje
sva-kara korite se raurave padi’ maje

Als degenen in de vier sociale divisies en spirituele levensordes geen
bhajana aan Sri Krsna uitvoeren, vallen ze in de hel genaamd Raura-
va, ook al hebben ze de voorgeschreven plichten van deze sociale divi-
sies en ordes vol vertrouwen volbracht.

Dus yoga, karma enzovoort hebben zonder bhakti totaal geen effect.
Om hierop te wijzen zegt Sri Brahma het volgende.

pureha bhizman bahavo ‘pi yoginas
tvad-arpiteha nija-karma-labdhaya
vibudhya bhaktyaiva kathopanitaya
prapedire ‘fijo ‘cyuta te gatim param
Srimad-Bhagavatam (10.14.5)

O onfeilbare, oneindige en onbegrensde Meester! Toen in vervlogen
tijden vele yogis op deze planeet zagen, dat ze door middel van yoga
geen kennis over U konden verwerven, hebben ze uiteindelijk de re-
sultaten van hun wereldse en vedische acties aan Uw goddelijk gena-
devolle lotusvoeten opgedragen. Door alle resultaten van hun acties
te offeren en door met smaak te luisteren naar vertellingen over Uw
spel, waaruit bhakti voortkomt, werden ze bewust van arma-tattva (de
waarheid van de ziel) en van Uw svariipa-tattva (de waarheid van Uw
intrinsieke natuur), waarna ze vol blijdschap de hoogste bestemming
bereikten — Uw lotusvoeten.
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5b ~ Bhakti is van geen enkel ander proces afhankelijk

bhakteh  sviya-phala-prema-siddhyai svapne ‘pi na tat-tat-
sapeksatvam, pratyuta “na jiianam na ca vairagyam prayah sreyo
bhaved iha” iti “dharman santyajya yah sarvan mam bhajet sa ca
sattamah” ity adibhyas tasyah sarvathananyapeksitvam kim vakta-
vyam tesam eva jiiana-karma-yogadinam pratisvu ekesu phalesv api
kadacid atmana sadhyamanesu na tat-tad-gandhapeksatvam api | yad
uktam — “yat karmabhir yat tapasa jiiana-vairagyatas ca yat |” ity
adau “sarvam mad-bhakti-yogena mad-bhakto labhate ‘fijasa |” iti

BHAVANUVADA - Zelfs niet in de wildste dromen is bhakti afhanke-
lijk van karma, yoga, jiidna enzovoort om haar eigen vrucht te
schenken — namelijk, prema. Maar “na jiianam na ca vairagyam,
prayah sreyo bhaved iha — door iemand, die beschikt over bhakti
voor Mij, wordt het cultiveren van kennis en verzaking niet be-
schouwd als de manier om de hoogste perfectie in deze wereld te
bereiken” (S‘rimad-Bhdgavatam 11.20.31).

Verder zegt Sri Bhagavan, “dharmdn samtyajya yah sarvan
mam bhajet sa ca sattamah - hij die alle dharma (algemeen religi-
euze plichten) achterwege heeft gelaten en exclusieve bhajana van
Mij uitvoert, wordt beschouwd als de beste van alle levende we-
zens” (S'rimad-Bhdgavatam 11.11.32). Uitspraken zoals deze tonen
in alle opzichten de onathankelijkheid van bhakti aan. Dit niet al-
leen, wanneer ze de vruchten schenkt van de beoefening van jiiana,
karma, yoga enzovoort, is ze er zelfs niet in het minst van afhanke-
lijk om dat te doen. Met andere woorden, ze staat persoonlijk de
vruchten van die praktijken toe zonder hun assistentie. Bewijs hier-
van wordt aangetroffen in Srimad-Bhagavatam (11.20.32-33),

yat karmabhir yat tapasa / jiiana-vairagyatas ca yat
sarvam mad bhakti-yogena / mad bhakto labhate ‘fijasa
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Ongeacht het resultaat, dat wordt verkregen door middel van gunstige
praktijken, zoals baatzuchtig streven (karma), soberheid (tapasya),
kennis (jiiana) en verzaking (vairagya), krijgen Mijn bhaktas deze
moeiteloos door bhakti-yoga aan Mij uit te voeren.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zegt,
dat men zelfs niet kan dromen, dat bhakti afthankelijk is van jiiana,
yoga, karma enzovoort om haar eigen vrucht van krsna-prema te
schenken, terwijl de karmis, jiianis en yogis geheel afthankelijk zijn
van bhakti om het resultaat van hun praktijk te verwerven. Laat
staan, dat bhakti van iets anders afthankelijk zou zijn — louter door
de aanraking van bovengenoemde jiidna, karma enzovoort raakt de
heiligheid van bhakti besmet.
In Srimad-Bhagavatam (11.20.31) wordt het volgende gezegd,

tasman mad-bhakti-yuktasya / yogino vai mad-atmanah

na jiianam na ca vairagyam / prayah sreyo bhaved iha
[Bhagavan Sri Krsna zegt tegen Uddhava,] Door een toegewijde, die
beschikt over bhakti aan Mij en wiens bewustzijn op Mij is gericht,
wordt het cultiveren van jiiana, vairagya enzovoort over het algemeen
niet beschouwd als de manier om de grootste voorspoed in deze we-
reld te bewerkstelligen.

Bhakti is transcendent aan materiéle kwaliteiten en ze is onathanke-
lijk. Ze is nergens van afhankelijk, terwijl jiana, vairagya enzovoorts
afhankelijk zijn bhakti. Zonder bhakti kunnen ze geen resultaten
leveren. Ook al heeft de toegewijde van Bhagavan er geen verlan-
gen naar, deze disciplines zoeken een persoon met bhakti.

jiana-vairagyadi—bhaktir kabhu nahe ‘ariga’
ahimsa-yama-niyamadi bule krsna-bhakta-sariga
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.145)

Disciplines, zoals jiiana en vairagya, kunnen nimmer onderdelen van
bhakti zijn. Goede eigenschappen, zoals geweldloosheid en beheersing
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van het verstand en de zintuigen, volgen een krsna-bhakta immers au-
tomatisch.

Srimad-Bhagavatam (1.2.7) zegt, dat alleen Bhakti-devi snel zuivere
vedische kennis en yukta-vairagya (verzaking in de geest van toewij-
ding) doet ontwaken,

vasudeve bhagavati / bhakti-yogah prayojitah

janayaty asu vairagyam / jiianam ca yad-ahaitukam
Een trouwhartig persoon krijgt na het horen van Srimad-Bhagavatam
automatisch bhakti vergezeld van kennis en verzaking. Door dergelij-
ke bhakti realiseert hij in zijn hart Bhagavans svariipa en hij realiseert
zijn relatie met Bhagavan. Zodoende krijgt hij dienstverlening aan
Hem.

In zijn commentaar op dit vers zegt Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura, “jiiana-vairagyartham prthak yatno bhaktair na kartavya iti
bhavah - toegewijden zouden geen afzonderlijke moeite moeten
door voor jiiana en vairagya”. De instructie wordt gegeven om varn-
asrama enzovoort geheel te verzaken en zich uitsluitend bezig te
houden met bhagavad-bhajana.

ajiiayaivam gunan dosan / mayadistan api svakan
dharman santyajya yah sarvan / mam bhajet sa tu sattamah
Srimad-Bhagavatam (11.11.32)

O Uddhava, Ik heb in de geschriften instructies over de dharma van
de mensheid gegeven. Na de gunstige en ongunstige aspecten van der-
gelijke plichten in overweging te hebben genomen, is iemand, die de
neiging verzaakt om dergelijke algemeen religieuze plichten uit te
voeren en in plaats daarvan uitsluitend bhajana van Mijj uitvoert, in
feite de beste der mensheid.

Om de Gita af te sluiten zegt Bhagavan Sri Krsna verder nog het
volgende tegen Arjuna,
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sarva-dharman parityajya / mam ekam Saranam vraja
aham tvam sarva-papebhyo / moksayisyami ma sucah
Bhagavad-gita (18.66)

O Arjuna, geef alle tijdelijke plichten, zoals voorgeschreven wereldse
plichten en voorgeschreven vedische plichten, volkomen op en neem
jouw toevlucht uitsluitend tot Mij. Maak je geen zorgen, Ik zal jou be-
vrijden van alle zonden, die voortkomen uit het achterwege laten van
jouw voorgeschreven religieuze plichten.

Srila Jiva Gosvami schrijft in Priti-sandarbha, “bhakti tatparyanta-

ma-sahamana | — bhakti kan het vermengen met andere disciplines

Z0
de

zeker niet nodig. Integendeel, louter het aroma van bhakti — of een
schijn van bhakti — levert gemakkelijk de gekoesterde resultaten op

als jiiana en karma niet tolereren.” Voor het schenken van prema,
vrucht van bhakti, is de assistentie van karma, jiiana enzovoort

van karma, jiiana, yoga enzovoort. Sri Krsna zegt tegen Uddhava,
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yat karmabhir yat tapasa / jiiana-vairagyatas ca yat
yvogena dana-dharmena / Sreyobhir itarair api

sarvam mad-bhakti-yogena / mad-bhakto labhate ‘fijasa
svargapavargam mad-dhama / kathaiicid yadi varichati

Srimad-Bhagavatam (11.20.32-33)

Door bhakti-yoga krijgt Mijn bhakta moeiteloos hetgeen wordt be-
reikt met de beoefening van vrome actie (karma), soberheid (tapa-
sya), kennis (jiiana), verzaking (vairagya), mystieke perfectie (yoga),
religieuze liefdadigheid (dana-dharma), pelgrimstochten naar heilige
plaatsen (tirtha-yatra) en heilige geloften (vrata). Ofschoon Mijn
bhaktas niets anders verlangen dan het dienen van Mij, kunnen ze
toch onder bijzondere omstandigheid indien gewenst gemakkelijk de
hemel, bevrijding, of zelfs Mijn woonplaats bereiken. Aan de andere
kant zijn karma, tapasya, jiiana enzovoort zonder bhakti allemaal
vruchteloos.
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5c ~ De vruchteloosheid van iedere beoefening zonder bhakti

tam vina tu tesam — “bhagavad-bhakti-hinasya jatih sastram japas
tapah | apranasyeva dehasya mandanam loka-raiijanam 1I”
vaiphalyayaiva syad iti | tasyah parama-mahatya adhinatvam tesam

ity ader
sampranatyaivastam |

BHAVANUVADA - “Voor iemand zonder bhakti is een hoge geboor-
te, schriftuurlijke geleerdheid, het uitspreken van mantras en so-
berheden als decoraties op een lijk; ze zijn zinloos. Dergelijke ex-
terne praktijken zijn alleen bedoeld om de gewone bevolking te
imponeren” (Hari-bhakti-sudhodaya 3.11). Met andere woorden,
hoewel al deze attributen uiterlijk in staat zijn om de aandacht van
iemand in onwetendheid te trekken, zijn ze in feite niet in staat om
enig resultaat te leveren. Om daarentegen gevolgrijk of vol leven te
worden moeten ze ondergeschiktheid aanvaarden aan de hoogst
glorieuze Bhakti-devi. Dit houdt in, dat zonder bhakti iemands ge-
boorte in een grote dynastie, schriftuurlijke kennis, het chanten van
mantras, soberheid enzovoort allemaal vruchteloos zijn. Zoals het
lichaam ondergeschikt is aan de levensadem (prana), zo zijn jiiana,
Jjapa, tapa, yoga enzovoort ondergeschikt aan bhakti.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Hari-bhakti-sudhodaya (3.11) zegt,

bhagavad-bhakti-hinasya / jatih sastram japas tapah
apranasyeva dehasya / mandanam loka-rafijanam

Voor degenen, die verstoken zijn van bhagavad-bhakti zijn hoge ge-
boorte in de brahmaanse klasse, schoolkennis in vedische en andere
schriftuurlijke teksten, zelfdiscipline en soberheid slechts het decore-
ren van een lijk met mooie kleding en ornamenten ter bevrediging van
wereldse lieden.

Deze schriftuurlijke uitspraken brengen de zinloosheid over van
disciplines, die verstoken zijn van bhakti. Alle vruchten, die met het
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volgen van deze disciplines worden verkregen, hebben alleen resul-
taat met de assistentie van bhakti. Het dient duidelijk te zijn, dat de
praktijken van japa, tapasya enzovoort inderdaad ondergeschikt zijn
aan de onvergelijkbaar grotere Bhakti-devi, zoals het lichaam on-
dergeschikt is aan de levensadem.

5d ~ Bij de uitvoering van bhakti is consideratie met zuiver-
heid van tijd en plaats niet vereist

api tu karma-yogasya kala-desa-patra-dravyanusthana-suddhy-ady-
apeksa ca tat-tat-smrti-prasiddhaiva | asyas tu na tatha — “na desa-
niyamas tatra na kala-niyamas tathda | nocchistadau nisedho ‘sti
harer namani lubdhakah ”ity adeh | kim casyah prasiddha-
sakrd api parigitam sraddayd helaya va |
bhrgu-vara nara-matram tdarayet krspa-nama |17 Ity adeh | kim

sapeksatvam api na | “
anyad vaktavyam sva-suddhi-paryantapeksdapi naivasya drsta “sSud-
dham vasuddha-varnam vyavahita-rahitam tarayaty eva stayam”
ity adeh |

BHAVANUVADA - In de uitvoering van karma-yoga, dat wil zeggen,
de diverse ceremoniéle activiteiten in relatie tot karma-kanda (ve-
dische baatzuchtige activiteiten gericht op het eigen plezier), worden
eisen gesteld aan de zuiverheid van tijd, plaats, ontvanger, ingredi-
énten, ceremoniéle formaliteiten, enzovoort. Dit wordt vooral ge-
zien in de smrti-sastras gerelateerd aan dergelijke activiteiten. Maar
dergelijke reguleringen gelden niet voor bhakti, “O jager, in het
uitvoeren van $ri harinama-kirtana is geen consideratie met plaats.
Zelfs al heeft men zijn mond vol voedsel of bevindt men zich in een
onzuivere staat, nama-kirtana is niet verboden” (Visnu-dharmot-
tara).

Verder is zelfs de afhankelijkheid van hetgeen normaal gespro-
ken vooraf vereiste benodigdheden zijn, zoals sraddhad, is in bhakti
niet noodzakelijk, “O beste der Bhrgu dynastie, als iemand zelfs
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maar één keer de naam van Krsna zonder overtreding uitspreekt —
zij het met vertrouwen of onverschilligheid — zal het hem bevrijden
van de gebondenheid aan het materiéle bestaan” (Skanda Purana).

Wat valt er nog meer te zeggen? In de uitvoering van bhakti is
zelfs persoonlijke reinheid onbelangrijk. Op welke manier de heilige
naam ook wordt uitgesproken — duidelijk of onduidelijk — het uit-
spreken zonder interruptie bevrijdt een persoon.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Een andere overweging is, terwijl discipli-
nes, zoals karma en jiiana, afhankelijk zijn van plaats, tijd, ontvan-
ger, ingrediénten, ceremoniéle formaliteiten, reinheid en andere
consideraties, heeft de beoefening van bhakti dat niet nodig. Ieder-
een kan op iedere plek, op ieder moment en in iedere conditie hari-
bhajana doen. Dit wordt sterk onderbouwd in vaisnava-smrti,

na desa-niyamas tasmin / na kala-niyamas tatha
nocchistadau nisedho ‘sti / sri-harer namni lubdhaka

Visnu-dharmottara,
geciteerd in: Hari-bhakti-vilasa (11.408)

O jager, de onbeschrijflijke grootheid van harinama is dusdanig, dat
de uitvoering ervan niet is gebonden aan plaats en tijd. Er kan worden
geschant zelfs wanneer iemand voedsel in zijn mond en aan zijn han-
den heeft. In geen enkele conditie, hetzij rein of besmet, is er enig
verbod op de uitvoering van nama-sarikirtana.

-

Bhakti is van niets afhankelijk om haar eigen complete perfectie te

schenken. Om deze reden is gezegd,
sakrd api parigitam sraddhaya helaya va
bhrgu-vara nara-matram tarayet krsna-nama

Skanda Purana

O beste der Bhrgu’s! Na één keer te worden uitgesproken, hetzij met
vertrouwen of impulsief, bevrijdt de heilige naam van Sri Krsna een
mens van alle lijden.
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Het commentaar op dit vers, dat wordt geciteerd in Hari-bhakti-
vildasa zegt het volgende,

vatha kathaiicit sakrt tat kirtanad apy anusangikatvena sarvasyapi
mokso bhaved evety aha sakrd apiti | parity arddhe avyaktam asam-
purnam uccaritam apity arthah |

De betekenis is, dat de primaire vrucht van het chanten van de heili-
ge naam van Sri Krsna krsna-prema is. Daarom krijgt een ieder, die
één keer kirtana van Zijn naam uitvoert — op welke manier dan ook
— zeer zeker bevrijding (moksa), hetgeen het inherente, bijkomende
resultaat is. Men dient te begrijpen, dat de betekenis van het com-
ponent pari in het woord parigitam is, dat men dit resultaat zelfs
krijgt door nama slechts onduidelijk of incompleet uit te spreken.

Se ~ In karma-yoga geven vergissingen in de uitspraak van
mantras aanleiding tot immense obstakels

karma-yogasya tatha-bhiitatve mahanartha-karitvam eva | “mantra-
hinah svarato varnato va mitho prayukto na tam artham dha | ya-
thendra-satruh svarato ‘paradhat sa vag-vajro yajamanam hinasti 117
ity adeh |

BHAVANUVADA - Daarentegen zijn in karma-yoga zowel geboden
als verboden geldig evenals bepalingen met betrekking tot plaats en
tijd. De overschrijding van deze bepalingen leidt tot ernstige anart-
has. In de geschriften staat, indien in de uitvoering van een yajiia
(offergaven in het vuur) of andere rituelen een fout wordt gemaakt
in de articulatie van een accent aigu, grave of circonflexe, of als een
lettergreep wordt overgeslagen of als de lettergrepen niet in de juis-
te volgorde staan, treedt een dergelijke onjuiste uitspraak op als een
dondersteen en ruineert de begunstiger van de yajiia, zoals de on-
juiste uitspraak van de lettergrepen indra-satro van Tvasta Rsi, die
wilde zeggen, “Mogen de vijanden van Indra toenemen”, het tegen-
overgestelde resultaat veroorzaakte.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de beoefening van bhakti, de meest
krachtige functie van de svariipa-sakti van Sri Bhagavan, gelden
geen consideraties met plaats, tijd of ontvanger en er bestaat geen
mogelijkheid, dat de beoefenaar van bhakti ooit wordt geruineerd,
ook al zijn er gebreken in zijn bhajana. Dit is niet het geval met de
uitvoering van karma en jiiana. In de uitvoering van karma-yoga
dient rekening te worden gehouden met plaats, tijd en ontvanger.
Als slechts een zweem van tekortkoming aanwezig is, veroorzaakt
dat voor de uitvoerder van die praktijk een grote ramp en soms zelfs
wordt hij getroffen door totale ruinering. De activiteiten van Tvasta
Rsi beschreven in Canto Zes van Srimad-Bhdgavatam dienen hier-
voor als voorbeeld.

Toen Brhaspati, de guru van de halfgoden, eens had gezien hoe
arrogant Indra was, verstopte hij zich enkele dagen om Indra een
lesje te leren. Het demonische ras, dat de halfgoden vijandig gezind
is, vernam het nieuws, dat Brhaspati uitermate ontevreden was met
Indra en dat hij werd vermist. Met de hulp van hun eigen guru, Suk-
racarya, voerden de demonen een aanval uit en konden de halfgo-
den, die in afwezigheid van Brhaspati zwak waren geworden, moei-
teloos verslaan en hadden het koninkrijk der hemelen bezet.

Op dat moment namen de halfgoden hun toevlucht tot Brahma,
die hen adviseerde om de zoon van Tvasta Rsi, Visvaripa, als hun
priester aan te stellen, hetgeen ze ook deden. Visvaripa bood de
Narayana-kavaca aan Indra aan en op die manier, konden de half-
goden aangevoerd door Indra het demonische ras verslaan. Of-
schoon Visvariipa de zoon was van de devote heilige, Tvasta, had hij
ook een relatie met de demonen als hun kleinkind (als zoon van de
dochter van een demoon). Om die reden had hij tijdens het aanbie-
den van offergaven heimelijk een deel van het offer aan de demonen
gegeven.

Op zeker moment had Indra dit in de gaten en in zijn woede heeft
hij Visvariipa toen vermoord. Tvasta Rsi wist dit en ging een offer
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organiseren om de ondergang van Indra te bewerkstelligen. Hij
sprak de mantra uit “indra-satro vivardhasva — vijanden van Indra,
mogen jullie in aantal toenemen!” en vervolgde met het aanbieden
van offergaven in het offervuur.

Er zijn drie soorten klemtonen: udatta — “verhoogd” (accent aigu,
scherpe klemtoon); anudatta — “niet verhoogd” (accent grave, zwak-
ke klemtoom); en svarita — “klinkend” (circonflexe, hoog vallende
klemtoon). Als bij de articulering van de woorden indra-satro vi-
vardhasva het woord indra een anudatta is en de articulatie is abrupt
en als het woord satru een udatta is, hetgeen wil zeggen, dat de arti-
culatie wordt verlengd, zal het kind geproduceerd uit het effect van
deze uitspraak van de mantra Indra doden. Door de wil van het
noodlot echter was de articulatie van het woord indra door Tvasta
Rsi een udatta (hoog en verlengd) gegeven en zijn articulatie van het
woord “satru” was anudatta (laag en abrupt). Het gevolg was, dat de
betekenis van de mantra werd omgekeerd, “Mag een nageslacht
worden verkregen, dat zal worden omgebracht door Indra”. Op die
manier werd uit dat offer Vrtrasura geboren, die uiteindelijk door
Indra werd vermoord.

Door het insluipen van de geringste tekortkoming — een minimale
fout in de articulering — produceerde het offer van Tvasta Rsi het
resultaat, dat hij het minst wenste, niet het resultaat dat hij had ge-
wild, want Indra versloeg Vrtrasura.

Dit is echter niet van kracht op het pad van bhakti.

mirkho vadati visnaya / dhiro vadati visnave
ubhayos tu samam punyam / bhava-grahi janardanah

Sri Caitanya-caritamrta (Adi-khanda 11.108)
Iemand die niet deskundig is [in Sanskriete grammatica] zet in met vi-
snaya namah bij het aanbieden van een eerbetuiging aan Sri Visnu,

terwijl iemand, die wel geleerd is, inzet met visnave namah. Beiden
echter krijgen gelijke vroomheid bij het aanbieden van hun eerbetui-
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ging, omdat de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, Sti Janardana, al-
leen iemands innerlijke houding aanvaardt.

Een vader is zeer gelukkig om de gebroken taal van zijn kleuter te
horen. Het gebabbel van het kind geeft de vader in feite meer ple-
zier dan de geraffineerde taal van zijn oudste zoon. In bhakti is dat
hetzelfde. Zelfs als de uitspraak van een toegewijde bij het zingen
van hymnen en gebeden ter ere van Bhagavan onduidelijk is, be-
grijpt Bhava-grahi Janardana, Hij die alleen liefdevolle sentimenten
aanvaardt, de innerlijke gevoelens van de toegewijde en is er blij
mee.

Dit is echter niet het geval met offers (yajiias), die geheel uit
baatzuchtige activiteiten bestaan. Door de geringste imperfectie in
de articulatie van Tvasta Rsi werd het resultaat omgekeerd. Dus
bhakti-yoga heeft een specialiteit, die haar zeer verschillend maakt
van karma-yoga, want de activiteiten van karma-yoga, zoals het
ceremonieel aanbieden van offergaven in het offervuur alsmede de
offers zelf, zijn athankelijk van een foutloze en zuivere uitvoering.

5f ~ Jnana-yoga is ondergeschikt aan karma en de geringste
afwijking is gedoemd

evam jiianasyantah-karana-suddhy-adhinatvam prasiddham eva |
nisphala-karma-yogenantah-karanasya suddhau nispaditayam eva
tatra taya pravesat karmadhinatvam ca | tad-adhikrtasya daivad du-
racaratva-lave ‘pi “sa vai vantdasy apatrapah’iti ninda | kanmsa-
hiranya-kasipu-ravanadinam tat-tat-prakarana-drstya jiianabhyasa-
vatam api na tattvena vyapadesa-lavo ‘pi |

BHAVANUVADA - Zo is ook bekend, dat iemand, die zijn toevlucht
neemt tot jiiana-yoga athankelijk is van zuiverheid van geest. Zon-
der zuiverheid van geest zal jiiana-yoga geen vrucht dragen. Alleen
met een geest, die is gezuiverd door niskama-karma-yoga (vrome
actie zonder baatzuchtig verlangen) wordt men bekwaam om het
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pad van jiiana-yoga te betreden. We zien dus, dat jiiana-yoga af-
hankelijk is van karma. Verder zien we ook, dat sastra iedere beoe-
fenaar van jiiana-yoga, die zich per ongeluk een beetje verkeerd
gedraagt, wordt vervloekt als een schaamteloze eter van braaksel.
Sastra zegt, “sa vai vantasy apatrapah... — iemand die de sannyasa-
asrama verlaat, de perfectie van tri-varga (religie, economische
ontwikkeling en lustbevrediging), en het huishoudelijke leven weer
binnengaat, wordt een vantasi genoemd, een schaamteloos persoon,
die zijn eigen braaksel eet” (Srimad-Bhagavatam 7.15.36). We zien
in relevante schriftuurlijke contexten, dat Karmsa, Hiranyakasipu,
Ravana en soortgelijke figuren, hoewel ze jiiana ontwikkelden, wijd
en zijd worden bekritiseerd, omdat ze zelfs niet over een spoor van
ware jiiana beschikten. Sadhus sanctioneren zelfs niet het geringste
wangedrag in de beoefenaren van jiiana.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Ook jiiana-yoga is wezenlijk afhankelijk
van zuiverheid van geest. Dit verzekeren de geopenbaarde geschrif-
ten. De beoefening van jfiana is niet succesvol, zolang het verstand
onzuiver is. Vandaar, dat de bekwaamheid voor initiatie in jiiana-
yoga alleen verschijnt, wanneer men zuiverheid van geest bereikt
door niskama-karma-yoga (het onzelfzuchtig uitvoeren van vrome
actie). Op die manier is ook jiana-yoga athankelijk van karma. In
Bhagavad-gita (3.19) zegt Sri Krsna het volgende.

tasmad asaktah satatam / karyam karma samacara
asakto hy acaran karma / param apnoti piirusah

O Arjuna, voer altijd zonder gehechtheid — dat wil zeggen, zonder te
hunkeren naar de resultaten van actie — jouw voorgeschreven plichten
uit. Door die plichten op een onthechte wijze uit te voeren wordt het
bewustzijn zuiver. Alleen met een zuiver bewustzijn wordt men be-
kwaam om jiiana te cultiveren. Daarna krijgt men bevrijding (mukti).

De betekenis is, dat het leven van de sadhakas zowel in deze wereld

als in de volgende dermate wordt geruineerd, dat die sadhakas to-
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taal worden verslagen, zodra de geringste imperfectie of corruptie in
hun uitvoering van karma, jiidna enzovoort binnesluipt. Als echter
op het pad van bhakti para-bhakti (transcendente toewijding) het
hart binnenkomt, dat zelfs kan gebeuren, terwijl gebreken zoals lust,
woede en verdorvenheid daar nog zijn achtergebleven — worden alle
gebreken door de genade van bhakti verdreven. Niettemin dienen
sadhakas altijd een actieve poging doen om van slecht gedrag af te
zien. Het is volslagen ongepast om zich met onzedelijke daden bezig
te houden, terwijl men bhakti uitvoert. Door zich hieraan over te
geven zal Bhakti-devi zich versluieren.

Dit impliceert, dat [in sastra] geen kritiek van de sadhaka-bhaktas
wordt aangetroffen, zelfs niet wanneer armzalig gedrag in hun hui-
dige leven aan de oppervlakte komt vanwege wandaden begaan in
vorige levens, of zelfs wanneer trekken verschijnen, die worden
bestuurd door indrukken uit voorgaande levens. Dit komt, omdat
Bhakti-devi zich in het hart van ondubbelzinnige beoefenaren van
bhakti manifesteert en onmiddellijk hun verstand en bewustzijn
zuivert. Anderzijds kunnen heilige personen de minste vorm van
slecht gedrag in de beoefenaren van jiiana niet goedkeuren. Hoewel
Kamsa, Hiranyakasipu, Ravana en soortgelijke typen bijvoorbeeld
zeer belezen waren, werden ze vanwege hun zedenbederf overal
gehekeld. Ze worden als demonen aangemerkt.

Sg ~ De eliminatie van lust, de ziekte van het hart, met behulp
van bhakti

bhaktes tu “vikriditam vraja-vadhubhih” ity ddau — “bhaktim pa-
ram bhagavati pratilabhya kamam | hrd-rogam asv apahinoty
acirena dhirah I” ity atra “ktva” pratyayena hrd-rogavaty evadhika-
rini paramaya api tasyah prathamam eva pravesas tatas tayaiva pa-
rama-svatantraya kamadinam apagamas ca |

BHAVANUVADA - Het is duidelijk, dat iemand toegang heeft tot het
pad van bhakti, zelfs wanneer gebreken zoals lust aanwezig zijn. We
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weten van Srimad-Bhagavatam (10.33.39), “vikriditam vraja-
vadhubhih... — iemand, die vol vertrouwen over het transcendente
spel van de alomtegenwoordige Sri Krsna hoort en erover vertelt,
zoals Zijn rasa-lila met de meisjes van Vraja, krijgt snel transcen-
dente toewijding (para-bhakti) aan Hem. En als hij nuchter is, met
andere woorden, als hij zijn zintuigen beheerst, is die persoon heel
snel in staat om lust, de ziekte van het hart, te overwinnen.”

In deze sloka verwijst het gebruik van het achtervoegsel ktva
naar het woord pratilabhya, hetgeen betekent “na bhakti te hebben
bereikt”. Dit is [in de Sanskriete grammatica] een onvoltooid deel-
woord. Het betekent, dat men geschikt is om over het spel van rasa
te horen en te chanten, zelfs terwijl de ziekte van het hart, zoals
wellust en dergelijke, nog is achtergebleven. Het punt is hier, dat na
het horen en reciteren van die teksten pard-bhakti in het hart ver-
schijnt en dan onder invloed van die hoogst onafhankelijke bhakti
de ziekten van het hart aangevoerd door lust inderdaad worden
verdreven.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Vanwege het verschijnen van defecten met
lust aan het hoofd wordt de boefenaar van karma, yoga en jiiana
evenals iemand, die bekwaam is om ze te praktiseren, op alle moge-
lijke manieren bekritiseerd en treft complete verwoesting. Op het
pad van bhakti daarentegen bestaat geen mogelijkheid, dat dit ge-
beurt. Een persoon is geschikt voor bhakti, zelfs al blijven gebreken
zoals lust in hem achter. Bhakti-devi manifesteert zich in zijn hart en
al zijn defecten worden snel overwonnen.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zet hierin het bovenge-
noemde principe uiteen met bewijsmateriaal uit vooraanstaande
geschriften. Bij het ontwaken van bhakti is het eerste stadium
sraddha en daarna komt rati (de loot van prema). Door te luisteren
naar vertellingen over het spel van Bhagavan uit de mond van ver-
lichte persoonlijkheden verschijnt hetzij sraddha of rati [athankelijk
van voorgaande samiskaras van de toehoorder]. De essentie van al
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het met rasa geladen spel van Bhagavan is rasa-lila. Nadat Srila Su-
kadeva Gosvami dat onvergelijkbaar heilige spel had verteld, open-
baarde hij de vrucht van het horen en beschrijven ervan.

vikriditam vraja-vadhiibhir idam ca visnoh
sraddhanvito ‘nusrnuyad atha varnayed yah
bhaktim param bhagavati pratilabhya kamam
hrd-rogam asv apahinoty acirena dhirah
Srimad-Bhagavatam (10.33.39)

Een nuchter persoon, die met vol vertrouwen constant de bovenzinne-
lijke rasa-lild van Bhagavan Sri Krsna met de meisjes van Vraja hoort
of beschrijft, zal eerst bovenzinnelijke toewijding aan de lotusvoeten
van Bhagavan krijgen. Daarna zal hij snel zijn zintuigen beteugelen en
voor altijd vrij worden van de ziekte van het hart — wereldse lust.

Zoals reeds gezegd is de bedoelde intentie van dit vers, dat men
door onophoudelijk en vol vertrouwen de rasa-lila van Sri Krsna
met de meisjes van Vraja te horen en te reciteren para-bhakti krijgt,
waardoor de ziekten van het hart aangevoerd door lust heel snel
zullen verdwijnen. In dit vers wordt het voltooid deelwoord in de zin
“kamam hrd-rogam asv apahinoti — lust, de ziekte van het hart,
wordt geheel opgegeven, heel snel” gebruikt na het onvoltooide
deelwoord in de zin “bhaktim param bhagavati pratilabhya — para-
bhakti voor Bhagavan Sri Krsna krijgen”. Hierdoor kan het volgen-
de punt worden ingezien. Para-bhakti of bhakti gekenmerkt door
prema wordt verkregen, terwijl zelfs lust blijft bestaan. Onder in-
vloed van die para-bhakti, die uiterst onafhankelijk en zeer krachtig
is, wordt de ziekte van het hart, namelijk lust of materi€le verlan-
gens, vernietigd.

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn Laghu Vaisnava-tosani commen-
taar op dit vers uit Srimad-Bhagavatam (10.33.39) geschreven, “atra
tu hrd-rogapahanat piirvam eva parama-bhakti-praptih, tasmat pa-
rama-balavad evedam sadhanam iti bhavah — het is een universeel
principe, dat eerst door sadhana de ziekte van het hart of de drang
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om zich met lustbevrediging bezig te houden wordt vernietigd en dat
daarna het gewenste object (sadhya-vastu) wordt verkregen”. Maar
hierboven staat, dat para-bhakti zelfs wordt verkregen, terwijl de
ziekte van het hart, lust, blijft bestaan. Daarbij is erop gewezen, dat
de onvergelijkbaar krachtige sdidhana om para-bhakti te krijgen het
horen en reciteren van rasa-lild met diep vertrouwen is. Hier dient
parda-bhakti te worden begrepen als niets anders dan gopi-prema, de
hoogste uitdrukking van prema.

5h ~ Sastra bekritiseert zelfs een verderfelijk persoon in zijn
uitvoering van bhakti niet

tesam kaddcit sattve ‘pi “api cet su-durdacaro bhajate mam” iti
“badhyamano ‘pi mad-bhakta” ity adibhyas ca tad-vatam na kvapi
sastresu ninda-leso ‘pi |

BHAVANUVADA - Verder, hoewel lust enzovoort soms kan aanhou-
den, terwijl men sadhana-bhajana uitvoert, dan nog “api cet su-
durdcaro bhajate mam... — kan een persoon zich extreem verderfe-
lijk gedragen, maar als hij uitsluitend bhajana van Mij uitvoert, is
hij zeker een sadhu” (Bhdagavad-gita 9.30). Ook, “badhyamano ‘pi
mad-bhaktah... — zelfs als Mijn bhakta vanwege onbeheerste zintui-
gen tot lustobjecten wordt aangetrokken, wordt hij vanwege de
overheersing van bhakti nooit door die objecten overweldigd”
(Srimad-Bhagavatam 11.14.18). Volgens deze uitspraken en ander
bewijsmateriaal uit de geschriften wordt, zelfs wanneer bhaktas zich
in een verderfelijke staat blijven bevinden, nergens het minste spoor
van kritiek over hen aangetroffen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Afgezien van de continuering van de ziekte
van het hart, dat wil zeggen, dat lust daar nog steeds aanwezig is,
hoort men nooit enige kritiek [in sdastra] over een extreem verderfe-
lijk individu, die zich op het pad van bhakti bevindt en eenpuntige
bhajana uitvoert. Er wordt zelfs geen kritiek over zijn bhajana ge-
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hoord. Dit is duidelijk zichtbaar in de uitspraken van Bhagavad-gita
(9.30),

api cet su-duracaro / bhajate mam ananya-bhak
sadhur eva sa mantavyah / samyag vyavasito hi sah

Svayam Bhagavan Sri Krsna zegt, “O Arjuna, een ieder, die bhajana
van Mij met eenpuntig bewustzijn uitvoert, dient als een sadhu (hei-
lige) te worden beschouwd, zelfs al gedraagt hij zich extreem slecht,
aangezien zijn poging met volharding en zorg zeer geheiligd is. De-
gene, die geen andere halfgod of godin vereert maar alleen Mij; die
zich niet bezighoudt met jiiana, karma, yoga, enzovoort, maar alleen
bhakti aan Mij uitvoert; en die geen andere aspiratie heeft dan al-
leen Mijn genoegen, dient in feite te worden erkend als een sadhu of
bhakta, zelfs al wordt hij aangetast door gedegradeerd gedrag in de
vorm van geweld, overspel, diefstal, enzovoort. Dit is Mijn opdracht.
Hoewel het als zodanig absoluut onmogelijk is, dat dergelijk ont-
spoord gedrag iemand, die zich resoluut bezighoudt met eenpuntige
bhajana van Mij, blijft achtervolgen, dient hij desondanks als een
sadhu te worden erkend, mocht het op zeker moment toch in hem
worden waargenomen.”

De essentie van het commentaar, Sarartha-varsini, van Srila Vis-
vanatha Cakravarti Thakura op dit vers uit Bhagavad-gita is, dat de
gehechtheid van Bhagavan aan de toegewijde geheel natuurlijk is.
Het gevolg is, dat zelfs al gedraagt een toegewijde zich miserabel, zal
zijn bhakti nooit worden vernietigd en Bhagavan zal hem te zijner
tijd tot een hogere positie verheffen. Alleen om dit punt helder tot
uitdrukking te brengen is dit vers in deze wereld neergedaald.

Degene, die geen andere goden vereert, die niet de toevlucht
aanvaardt van praktijken, zoals karma en jiiana — maar alleen de
toevlucht van bhakti aanvaardt — en die in zijn hart geen verlangen
heeft behalve Sri Krsna’s geluk, is een ananya-bhakta. Zelfs als in-
drukken van verdorven daden — geweld, echtbreuk, diefstal enzo-
voort — die zijn gepleegd in zijn voorgaande levens, in de bhakta
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aanhouden, dient hij als heilig te worden beschouwd. Het compo-
nent mantavyah (“moet worden beschouwd”) is in dit vers de veror-
dening — dat wil zeggen, de verordening van Bhagavan. Dit nalaten
te respecteren zal schadelijk blijken te zijn. Bovendien betekent het
nalaten van de inachtname van deze verordening het overschrijden
van de woorden, die voortkomen uit de goddelijke lotusmond van
Bhagavan. Derhalve bestaat met betrekking tot dergelijke slecht-
gemanierde individuen niet de minste of geringste ruimte voor ver-
dachtmaking in verband met hun status als sadhus.

Op dit punt kunnen sommigen tegenwerpen, “Is het niet zo, dat
iemand een sadhu is in de mate, waarin hij exclusieve bhajana van
Bhagavan uitvoert, en dat hij in de mate, waarin hij verdorven ge-
drag vertoont, geen sadhu is?” In antwoord hierop wordt gezegd
sadhur eva. Dat wil zeggen, dankzij het woord eva (“zeker”) mag hij
nooit in enigerlei mate als onheilig worden opgevat. Hij dient in
feite geheel als sadhu te worden geaccepteerd. Er is bovendien nog
een andere reden, waarom Bhagavan bevordert, dat hij dient te
worden gerespecteerd als een sadhu: “Zijn intelligentie is diepgaand
in bhakti aan Mij verankerd”. Met andere woorden, de verdienste
van de vastbeslotenheid van een dergelijk persoon is, dat hij zijn
eenpuntige krsna-bhajana tot geen enkele prijs zal opgeven, ook al
moet hij naar de hel vanwege zijn onaflatende zonden.

Hoewel dit vers uit Bhdagavad-gita de grandeur van ananya-bhakti
(eenpuntige toewijding) beschrijft, geeft het in wezen geen licentie
voor wangedrag. Het is voor het hart van de bhaktas in werkelijk-
heid nooit mogelijk om langdurig tot slecht gedrag geneigd te zijn.
Dit is de reden, waarom het woord api (“zelfs”) aan het begin van
dit vers uit de Gita is gebruikt. Zelfs als dergelijke verderfelijkheid
in het gedrag van een sadhaka, die wordt beheerst door slechte in-
drukken vanwege activiteiten in voorgaande levens of vanwege
slecht gezelschap, bij gelegenheid plaats vindt, zal de zeer krachtige
Bhakti-devi die slechte gedachten heel snel uit zijn hart verdrijven.
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Door het vuur van spijt zal het hart van die sadhaka snel zuiver
worden. Daarom heeft Sri Bhagavan in het daarop volgende vers
van de Gita gezegd,

ksipram bhavati dharmatma / sasvac chantim nigacchati
kaunteya pratijanihi / na me bhaktah pranasyati
Bhagavad-gita (9.31)
Arjuna, een dergelijk persoon, die is verankerd in bhajana van Mij,
wordt snel deugdzaam. Hij krijgt blijvende gemoedsrust en wordt

nooit door rampspoed getroffen. Om deze reden kun je met plechtige
zekerheid verklaren, dat Mijn bhaktas nimmer worden geruineerd.

Degene, die niet over deze uitspraken van de Gita beraadslaagt of
hun onderliggende betekenis niet begrijpt en dit vers als een vrij-
brief beschouwt en zich bij vol bewustzijn gaat bezighouden met
corrupte zaken, terwijl hij bhajana doet zonder spijt te voelen,
draagt geen fractie heiligheid in zich. Door krachtens de heilige
naam zondige daden uit gewoonte te plegen maakt men zich schul-
dig aan vreselijke overtredingen. Dit dient als vaststaand feit te
worden begrepen. Alleen wanneer sri nama tevreden wordt met zijn
oneindige uitvoering van nama-sankirtana vergezeld van het afzien
van slecht gedrag en dergelijke, kan de onophoudelijke spijt van de
persoon en zijn ervaring van intense ellende hem weer als heilig
kwalificeren. Er is geen andere manier. Dit punt dient ook in dit
licht te worden gezien.

Op het pad van jiiana daarentegen blijft een jiiani bekritiseerd
worden, zolang de minste verderfelijkheid in hem achterblijft en
wordt hij niet als jiiani erkend, zoals Srimad-Bhagavatam (11.18.40)
zegt,

yas tv asamyata-sad-vargah / pracandendriya-sarathih
jiAana-vairagya-rahitas / tri-dandam upajivati

Een verzakende monnik, die weliswaar zijn toevlucht heeft gezocht in
het pad van jiigna, maar wiens verstand en zintuigen onbeheerst blij-
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ven, is in gebreke van kennis en verzaking en wordt door zijn intelli-
gentie bestookt als een wagenmenner. Hij maakt een vertoning van
het dragen van een danda alleen met het doel om zijn leven in stand te
houden.

Iemands status als bhakta wordt daarentegen niet verboden en kri-
tiek over hem wordt niet aangetroffen, zelfs al vertoont hij misera-
bel gedrag. De auteur onderbouwt dit met het volgende vers.

badhyamano ‘pi mad-bhakto / visayair ajitendriyah
prayah pragalbhaya bhaktya / visayair nabhibhiiyate
Srimad-Bhagavatam (11.14.18)

[Sri Krsna zei,] O Uddhava, onder invloed van de krachtige bhakti aan
Mij worden zelfs Mijn bhaktas, die niet geheel competent zijn om hun
zintuigen te onderdrukken, niet door lustobjecten overweldigd.

5i ~ Ajamila wordt als bhakta aanvaard zelfs al chantte hij
louter een schijn van de heilige naam

ajamilasya bhaktatvam visnu-ditair nirapitam / ‘sanketa-bhagavan-
nama putra-snehanusarigajam’ ity adi-drstya tad-abhasavatam apy
ajamiladinam bhaktatvam sarvaih sangitam eva |

BHAVANUVADA - De boodschappers van Visnu (de Visnudiita’s)
zijn volkomen op de hoogte van fattva. In vergelijking met de Ya-
madiita’s vergissen ze zich niet bij het vaststellen van hetgeen waar
en onwaar is. Datgene, dat zij vaststellen, is de waarheid. Zo hebben
ze de status van Ajamila als een bhakta bevestigd, “Hoewel hij een
man met een verdorven karakter was gebleven, die dol was op zijn
zoon, sprak hij de naam ‘Narayana’ uit, zij het onder verwijzing naar
zijn eigen zoon.” Dus een dergelijk uitspreken, hoewel het louter de
schijn (abhdsa) van de naam van Bhagavan betrof, openbaart de
glorieuze positie van Ajamila en anderen zoals hij als bhakta en als
degenen, die door een ieder dienen te worden geprezen.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Zelfs wanneer louter een schijn van bhakti
in een uiterst gevallen individu (durdacari) aanwezig is, wordt zijn
status als toegewijde niet gehinderd, laat staan de status van iemand,
die bhakti met een serieuze intensiteit praktiseert. Een voorbeeld
hiervan is Ajamila, wiens status als toegewijde door de Visnuduta’s
werd bevestigd, ook al was hij een losbandig persoon. Ajamila werd
overweldigd door genegenheid voor zijn zoon en sprak de naam van
Bhagavan uit om zijn zoon te roepen, want de naam van zijn zoon
was Narayana. Ajamila was een verdorven individu, maar zijn status
als bhakta wordt louter door het uitspreken van een schijn van Bha-
gavans naam gevierd door middel van dit bewijs uit de geopenbaar-
de geschriften.

5j ~ Disciplines zoals karma-yoga zijn afhankelijk van bhakti

tad evam  karma-yogadinam  antahkarana-suddhi-dravya-desa-
suddhy-adayah sadhakas tad-vaijunyadayo badhaka bhaktis tu pra-
na-dayiny eveti | sarvathd paratantryam eva tesam | na hi svatantrah
kenapi sadhyante badhyante veti |

BHAVANUVADA - Daarom wordt geaccepteerd, dat met betrekking
tot karma, yoga en andere disciplines de mentale zuiverheid van de
beoefenaar en de reinheid van de ingrediénten, de plaats, enzovoort,
vitaal zijn voor het slagen van de uitvoering en dat iedere fout en
slordigheid enzovoort in deze factoren dat succes belemmeren. En
zelfs al worden ze perfect uitgevoerd, kunnen deze disciplines nooit
enige vrucht dragen zonder bhakti, want bhakti alleen blaast het
leven erin. Er kan daarom op iedere manier worden waargenomen,
dat disciplines zoals karma, yoga en jiiana van bhakti athankelijk
zijn. Er zijn factoren, die deze processen doen slagen en er zijn fac-
toren, die ze hinderen. Deze processen zijn van zichzelf niet onaf-
hankelijk.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Op deze manier wordt de siddhanta, dat
sommige factoren de disciplines zoals karma, jiiana en yoga effectief
maken en dat sommige factoren ze defect maken, stevig gegrond-
vest. De zuiverheid van het bewustzijn (citta) enzovoort maakt ze
effectief en de vervorming ervan veroorzaakt door het verlangen
naar plezier en dergelijke maakt ze defect. Die praktijk (sadhana),
waarin effectieve en defectieve factoren het succes bepalen, kan
nimmer worden aangemerkt als alleen afhankelijk van zichzelf.

De praktijk van bhakti daarentegen, die autonoom en zeer krach-
tig is, behoeft geen zuiverheid van bewustzijn enzovoort. Dit komt,
omdat horen en chanten kan doorgaan, zelfs wanneer het hart on-
zuiver blijft. Zelfs als lust enzovoort achterblijft, wordt de praktijk
van bhakti niet gehinderd, omdat tegelijk met de aanwezigheid van
lust, de activiteiten van bhajana, zoals horen en chanten, worden
uitgevoerd. Daarom is de sadhana van bhakti hoogst autonoom.
Hierover bestaat zelfs niet de minste twijfel. Iets dat hoogst auto-
noom is, kan niet effectief noch defect worden gemaakt door wat
dan ook en wanneer dan ook.

5k ~ De superieuriteit van bhakti boven moksa

kim ca jiianaika-sadhana-matratvam bhakter ity ajiiair evocyate yato
muk-

|“

jaana-sadhyan moksad api tasyah paramotkarsa evalocyate

tim dadati karhicit sma na bhakti-yogam” iti | “muktanam api
siddhanam narayana-parayanah | sudurlabho prasantatma kosisv

api mahamaune 1” ity adibhyah |

BHAVANUVADA - Alleen iemand in onwetendheid beweert, dat
jiiana bhakti activeert. Sastra toont immers de hoogste eminentie
van bhakti aan, zelfs over moksa, het hoogste doel van jiiana.
Srimad-Bhagavatam (5.6.18) zegt, “Sri Hari kan salokya-mukti
enzovoort geven aan degenen, die bhajana van Hem uitvoeren,
maar prema-bhakti-yoga geeft Hij niet zo gemakkelijk”. Verder is
gezegd, “O grote wijze, het is onder honderden miljoenen geperfec-
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tioneerde en bevrijde persoonlijkheden extreem zeldzaam om één
bhakta te vinden, die is toegewijd aan het dienen van Sri Narayana
met een geest die volkomen sereen is” (Srimad-Bhagavatam
6.14.5).

In sastra komt men talloze uitspraken tegen zoals deze, die eens-
luidend de suprematie van bhakti over jiiana aantonen, of de abso-
lute suprematie van bhakti over mukti, de hoogste vrucht van jiia-
na.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — De vooraanstaande auteur, Srila Visvanat-
ha Cakravarti Thakura, heeft eerder uitgelegd, dat de disciplines
karma, jiiana, yoga enzovoort de eigenschap hebben om afhankelijk
van iets anders te zijn — want bepaalde factoren maken ze effectief
en bepaalde factoren maken ze ineffectief — maar dat de beoefening
van bhakti uitermate onafhankelijk (svatantra) is vanwege de afwe-
zigheid van iets, dat haar effectief of ineffectief kan maken.

Personen in onwetendheid, die de werkelijke betekenis van sastra
niet begrijpen, zeggen dat jiiana bhakti activeert. Door de filosofi-
sche conclusies van dergelijke onwetende personen te weerleggen
vestigt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura de absolute suprematie
van bhakti met bewijsvoering uit de geschriften.

Sommigen zeggen dus, dat bhakti door jiiana wordt geactiveerd.
Naar hun mening is de aanleg voor bhakti in wezen onmogelijk zon-
der kennis van de ziel (atma-tattva), kennis van de Absolute Waar-
heid (para-tattva) enzovoort. Ze verklaren dit door te zeggen, dat er
geen andere manier is om bhakti te activeren dan door het ontwik-
kelen van jiiana, terwijl secundaire sadhanas in de beoefening van
bhakti zeker nooit vereist zijn. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
beschouwt dergelijke mensen slecht geinformeerd, wijst hun ideeén
af en toont de onafhankelijkheid van bhakti aan.

Nu wordt een uitgebreide analyse van jiiana gepresenteerd. Met
het woord jfiana worden drie takken van kennis bedoeld: (a) fat-
padartha-jiiana, kennis van de Absolute Waarheid (Parabrahma of
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bhagavat-tattva), (b) tvam-padartha-jiiana, kennis van de intrinsiek
spirituele gedaante (svaripa) van het levend wezen en (c) samband-
ha-jiiana, kennis van de relatie tussen de Absolute Waarheid en het
levend wezen.

a) Tat-padartha-jiana — kennis van de intrinsicke gedaante van de
Absolute Waarheid Sri Krsna, het object van verering.

Tat-padartha-jiiana is de transcendente kennis van de prachtige
gedaante van Parabrahma Sri Krsna en van Zijn samenstelling uit
eeuwigheid, cognitie en zegen (sat, cit en ananda). Het wijst op ken-
nis van Zijn wezen als Svayam Bhagavan of Parabrahma, ook al
treedt Hij op als mens, en van Zijn belichaming van de totaliteit van
rasa. Het wijst op kennis van Zijn onbegrensde schoonheid, van Zijn
onbegrensde mddhurya, van Zijn onbegrensde gedaante, eigen-
schappen en spel, en van Zijn onbegrensde goedaardigheid. Het
wijst op kennis van al Zijn andere kwaliteiten, zoals de genegenheid
voor Zijn toegewijden. Het wijst ook op kennis van Zijn heilige
woonplaats, metgezellen, innerlijke vermogen (svariapa-sakti) en
externe vermogen (maya-sakti).

b) Tvam-padartha-jfiana — kennis van de jiva

Tvam-padartha-jiiana wijst op kennis van de kwaliteiten van de jiva
als een bewustzijnsdeeltje, van zijn afkomst uit de fatastha-sakti (het
marginale vermogen van Bhagavan), van zijn wezen als een afge-
scheiden expansie van Bhagavan (vibhinnamsa), van zijn wezen als
eeuwige dienaar van Sri Krsna, van het hebben van een minimale
mate van onafhankelijkheid, enzovoort.

¢) Sambandha-jiana — kennis van de relatie tussen Bhagavan en
het levend wezen

Sri Krsna, de gedaante van de Absolute Waarheid, is God en het
levend wezen is Zijn eeuwige dienaar. Sri Krsna is oneindig om-
vangrijk en de jiva is microscopisch klein. Sri Krsna is de bestuurder
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van madya en het levend wezen wordt beheerst door maya. Vergetel-
heid van de lotusvoeten van Sri Krsna is de enige oorzaak van de
verstrengeling van het levend wezen in maya en zijn oneindige el-
lende, terwijl bhajana van Sri Krsna voor hem de enige manier is om
van maya te worden bevrijd en de hoogste zegen te krijgen. Al deze
kennis betreft de relatie tussen de Allerhoogste Persoonlijkheid
Gods en het levend wezen, of sambandha-jiiana.

Sommige mensen spreken over kennis van de eenheid van de Abso-
lute Realiteit en het levend wezen (brahma-jiva-aikya-jiiana). Ze
aanvaarden niet het bestaan van het vermogen van Parabrahma
(Sakti) of het bestaan van Zijn persoonlijke aspect, namelijk Zijn
prachtige gedaante en gevarieerde eigenschappen. Hun idee is, dat
de Absolute Realiteit geen eigenschappen heeft en niet over een
gedaante beschikt; dat er geen onderscheid is tussen het levend we-
zen en brahma; en dat brahma-sayujya-mukti (opgaan in brahma)
het hoogste doel van het levend wezen is. Deze mensen begaan
overtredingen tegen Bhagavan, want ze denken, dat de onbedui-
dende levende wezens de Absolute Waarheid zijn en dat Parabrah-
ma Sri Krsna, Sri Rama enzovoort, die over transcendente eigen-
schappen beschikken, slechts curiositeiten van de begoochelende
energie zijn. Kennis over de eenheid van de Absolute Realiteit en
het levend wezen is tegenstrijdig aan bhakti en dient daarom geheel
te worden genegeerd.

Associatie met toegewijden (sat-sariga) is een van de primaire on-
derdelen van bhakti-sadhana. Door de genade van een uiterst onaf-
hankelijke mahapurusa komen de bovengenoemde drie soorten
jiiana onafhankelijk van elkaar in het hart van de bhakti-sadhaka tot
bloei. Dit komt, omdat de sadhaka heeft geassocieerd met een ma-
hapurusa en de bhagavat-katha heeft gehoord, die zonder ophouden
uit zijn mond vloeit. Indien het mogelijk zou zijn om geneigd te zijn
naar de activiteiten van bhakti, zoals sat-sariga en bhajana-kriya,
door die jiiana ergens anders te verwerven, zou kunnen worden
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gezegd, dat bhakti wordt geactiveerd door jiiana. Soms is dergelijke
jiiana enigszins behulpzaam bij het binnengaan van het pad van
bhakti, maar dit kan geen activerende factor van bhakti worden
genoemd, want het is geen onderdeel van bhakti of bhajana. Srila
Riipa Gosvami schrijft het volgende.

jAdana-vairagyayor bhakti- / pravesayopayogita
isat prathamam eveti / nangatvam ucitam tayoh

vad ubhe citta-kathinya / hetii prayah satam mate
sukumara-svabhaveyam / bhaktis tad-dhetur irita

Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.248-49)

Met andere woorden, als kennis (jiiana) en verzaking (vairagya) niet
in disharmonie zijn met het pad van bhakti, of als ze eigenlijk gun-
stig zijn voor bhakti, wordt hun bruikbaarheid voor het opstarten
van bhakti geaccepteerd. Maar nadat iemand is begonnen het pad
van bhakti op te gaan, zijn jiidna en vairagya niet langer noodzake-
lijk; vandaar, dat ze nooit onderdelen van bhakti kunnen zijn. De
opvatting van mahapurusas is, dat de doorgaande praktijk van jfidana
en vairagya het hart verhardt, nadat men het domein van bhakti is
binnengegaan. Daarom is bhakti, die zo teder is, de enige oorzaak
van het binnentreden in het domein van bhakti, of van het over-
schrijden van de drempel naar bhakti. Dit is de reden, waarom in
Srimad-Bhagavatam (10.14.3) is gezegd,

jiiane prayasam udapdsya namanta eva
Jivanti san-mukharitam bhavadiya-vartam
sthane sthitah sruti-gatam tanu-van-manobhir
ye prayaso ‘ita jito ‘py asi tais tri-lokyam
[Sri Brahma verheelijkt Sri Krsna,] O onoverwinnelijke Meester, in
dit universum zijn personen, die niet de minste moeite doen om ken-
nis te verwerven over Uw natuur en gedaante, Uw verhevenheid en

Uw grootheid. Ze houden hun bestaan in stand door in de buurt van
Uw bhaktas te blijven en met hun lichaam, geest en woorden de ver-
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tellingen over Uw namen, gedaanten, eigenschappen en spel te horen
en te dienen, die automatisch van de lippen van Uw bhaktas vloeien.
Ofschoon U normaal gesproken onoverwinnelijk bent, dat wil zeggen,
dat niemand in de drie werelden U kan verslaan, wordt U wel door
dergelijke individuen overwonnen.

Daarom zeggen dus alleen degenen, die slecht zijn geinformeerd,
dat jiiana bhakti activeert. Kenners van de Waarheid zullen dit nooit
beweren, want talloze geschriften tonen de uitzonderlijke excellen-
tie van bhakti aan, zelfs over mukti, het hoogste doel van jiidana. Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura geeft hiervan een voorbeeld uit
Srimad-Bhagavatam (5.6.18).

rajan patir gurur alam bhavatam yadinam
daivam priyah kula-patih kva ca kirnkaro vah

astv evam ariga bhagavan bhajatam mukundo
muktim dadati karhicit sma na bhakti-yogam

O Pariksit, Bhagavan Mukunda Zelf was de meester, de guru, de vere-
renswaardige godheid, de beste vriend en het familiechoofd van de Pa-
ndava en Yadu dynastieén. Soms tradt Hij zelfs op als hun gehoorza-
me dienaar en werd hun koerier. De meest milddadige Bhagavan kan
gemakkelijk mukti geven aan degenen, die eraan zijn gewijd om Zijn
gunst te verkrijgen, maar prema-bhakti geeft Hij zelden.

In essentie schrijft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura in zijn
commentaar, Sardrtha-darsini, op dit vers, dat Maharaja Pariksit
groot verdriet had bij het horen van Srimad-Bhagavatam, want hij
wist, dat in zijn Puru dynastie nooit een avatara van Bhagavan was
verschenen. De alwetende Sri Sukadeva Gosvami wilde de superieu-
riteit van bhakti over mukti aantonen en heeft gezorgd, dat dit vers
is neergedaald. Op deze manier verdreef hij het verdriet van Pariksit
Maharaja en gaf hem vreugde. Het was de intentie van Sri Sukadeva
Gosvami om te verzekeren, dat de familie, waarin bhakti [dat wil
zeggen, de bhakta] neerdaalt, superieur is aan de familie, waarin
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Bhagavan neerdaalt. De familie, waarin bhakti neerdaalt, is lof-
waardiger, omdat Bhagavan alleen door bhakti wordt overwonnen.

Het is waar, dat geen incarnatie van Bhagavan ooit in de Puru
dynastie was afgedaald, maar dat een bhakta dat wel had gedaan.

Sri Bhagavan is de instandhouder van de Pandu dynastie, zoals
Hij de instandhouder is van de Yadu dynastie. Hij is ook hun in-
structeur, hun object van verering, hun beste vriend en hun leider.
Hij is zelfs zover gegaan om als hun boodschapper op te treden en
zodoende hun dienaar te worden. Nooit wordt gezien, dat een ander
proces dan bhakti Bhagavan op deze wijze kan beheersen. Dergelij-
ke bhakti is uiterst zeldzaam. Bhagavan kan wel bevrijding (mukti)
geven aan degenen, die Hem vereren, hetgeen Zijn naam Mukunda
verklaart, maar prema-bhakti geeft Hij zelden.

In het vers in kwestie impliceert het woord karhicit (“ieder mo-
ment”) niet, dat Sri Bhagavan nooit prema-bhakti geeft. Hij geeft
het niet, zolang een intense hunkering om prema-bhakti te krijgen
niet in het hart is ontwaakt. Met andere woorden, het kan heel goed
zijn, dat een toegewijde bhajana doet, maar als er andere ambities
dan het dienen van Krsna in het hart achterblijven — zelfs maar een
spoor — geeft Bhagavan hem geen prema. Srila Krsnadasa Kaviraja
Gosvami heeft dan ook in Sri Caitanya-caritamrta (Adi-lila 8.18)
geschreven,

krsna jadi chute bhakte bhukti mukti diya
kabhu bhakti na dena rakhena lukaiya

Zolang er hunkering naar plezier en bevrijding in het hart van de
bhaktas, die zijn toegewijd aan bhajana, blijft bestaan, geeft Sri Krsna
hen geen prema-bhakti. Integendeel, Hij verbergt het voor hen.

Als een kind ziek is, zal een liefhebbende moeder de rasagullas en
de zoete rijst voor hem verstoppen. Ze geeft hem die dingen weer,
zodra hij gezond is, anders niet. Op dezelfde manier houdt Bhaga-
van bhakti voor ongeschikte bhaktas verborgen. Het is normaal
gesproken niet het geval, dat Sri Krsna aan Zijn eigen toegewijden
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geen prema-bhakti wil geven. Dit zien we elders ook in Sri Caitanya-
caritamrta (Madhya-lila 22.37),

anya-kami jadi kare krsnera bhajana
na magileha krsna tare dena sva-carana

Als degenen, die naar iets anders verlangen dan bhakti, bhajana van
Krsna uitvoeren, geeft Sri Krsna hen dienstverlening aan Zijn godde-
lijk genadevolle voeten, zelfs zonder dat ze erom vragen.

Sommigen denken, als Sri Krsna een toegewijde eenvoudig tevreden
kan stellen door hem lustbevrediging (bhukti) of bevrijding (mukti)
te geven, zal Hij hem nooit prema-bhakti geven, omdat Hij wordt
beheerst door prema-bhakti. Naar hun opvatting is ondergeschikt-
heid aan de toegewijde lastig voor Hem. In werkelijkheid echter is
prema-bhakti een functie van Krsna’s hladini-sakti (pleziergevend
vermogen). Daarom ontleent Hij veel meer zegen aan prema-bhakti
dan aan Zijn eigen intrinsieke natuur (svarapa). Aangezien Zijn
ondergeschiktheid aan de bhakta Zijn hoogste geluk vormt, hunkert
Hij er altijd naar. Het is niet mogelijk, dat deze kwaliteit van onder-
geschiktheid Hem pijn geeft of dat Hij het afwijst. Dit is de defini-
tieve conclusie van de bhakti-sastras.

Aangezien bhakti zo superieur is aan mukti, het hoogste doel van
jiiana, hoe kan jiiana dan de activerende factor van bhakti zijn?

Nadat Srila Visvanatha Cakravarti Thakura het idee heeft weer-
legd, dat jiiana bhakti activeert, en nadat hij de superieuriteit van
bhakti over mukti, het hoogste doel van jiana, heeft vastgesteld,
gaat hij nu de uitgestrekte superieuriteit van de toegewijde van
Bhagavan boven de bevrijde persoon (mukta-purusa) aantonen.

Koning Pariksit zei tegen Srila Sukadeva Gosvami,

muktanam api siddhanam / narayana-parayanah
sudurlabha prasantatma / kotisv api maha-muneh
Srimad-Bhagavatam (6.14.5)
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O grootste der wijzen, van de miljarden en miljarden personen, die
zelfs in dit leven zijn geémancipeerd (jivan-mukta) en die de bevrij-
ding van opgaan in de brahma uitstraling (brahma-sayujya-mukti) bij-
na hebben bereikt, is er slechts één die Bhagavan Narayana vereert.
Een dergelijk persoon, wiens verstand volkomen sereen is en die zijn
toevlucht alleen in Narayana zoekt, is uitermate zeldzaam. Er bestaan
slechts enkele van dergelijke personen.

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar op dit vers geschreven,

muktanam prakyta-sarira-sthatve ‘pi tad-abhimana-sanyanam | sid-
dhanam prapta-salokyadinam ca kotisv api madhye narayana-seva-
matrakanksi sudurlabhah | prasantatma sarvopadrava-rahitah ||

De betekenis is, dat iemand die vrij is van de identificatie met het
sterfelijke lichaam, waarin hij zich bevindt, dient te worden be-
schouwd als bevrijd, een jivan-mukta-purusa. Maar om brahma-
sayujya-mukti te bereiken dient zelfs een jivan-mukta-purusa te
wachten, totdat de gevolgen van zijn acties (prarabdha) zijn vernie-
tigd.

De gevolgen van de acties van een jiiani kunnen niet alleen door
brahma-jiiana worden vernietigd. De reden hiervoor is alsvolgt.
Brahma-jiiana wordt verkregen door het onderscheid te kunnen
maken tussen geest en niet-geest. Door de vrucht van deze wijsheid
wordt zijn hart zuiver en krijgt hij kennis van de ongedifferentieerde
geest (abheda-brahma), waardoor de jiva een idee krijgt van een-
heid met brahma (Absolute Geest).

Ofschoon er enige kennis van de speciale kwaliteit van de Abso-
lute Realiteit in deze ongedifferentieerde brahma-jiiana huist, leidt
deze kennis niet tot enige activiteit in de vorm van verering of
dienstverlening. Vandaar dat zich geen vermogen van de Allerhoog-
ste Persoonlijkheid Gods in het lichaam van de sadhaka manifes-
teert, waardoor de onoverkomelijke prarabdha van de sadhaka niet
kan worden vernietigd.
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Zelfs bij het bereiken van brahma-jiiana — dat wil zeggen, zelfs
nadat een enorme hoeveelheid van de eindeloze massa opeengesta-
pelde zaden van zonden (bija) van de sadhaka, de neiging om te
zondigen (kuta) enzovoort, is vernietigd — moet de sadhaka toch
wachten op de vernietiging van de prarabdha, die het resultaat in
zijn huidige lichaam is geworden, voordat hij sayujya-mukti bereikt.
Dergelijke sadhakas worden jivan-mukta genoemd (bevrijd in dit
leven). Ook al blijft hun sterfelijke lichaam bestaan, deze mukta-
purusas houden niet langer de identificatie met hun lichaam vast.

Het woord siddhanam dient te worden verstaan als “degenen die
bijna bevrijding hebben bereikt”. Een toegewijde van Narayana —
dat wil zeggen, een toegewijde, die vrij is van iedere ambitie behalve
van het verlangen om Sri Narayana te dienen — is zeldzamer dan
miljarden en miljareden van dergelijke bevrijde persoonlijkheden
(jivan-muktas) en geperfectioneerde persoonlijkheden (siddha-
purusas). Dat komt, omdat de geest van een dergelijke bhakta se-
reen is of vrij van allerlei vormen van afleiding.

Hier kan men de volgende vraag stellen. Welke afleiding kan mo-
gelijkerwijs achterblijven in een geperfectioneerde persoonlijkheid
of in iemand, die in dit leven is bevrijd? Sastra zegt, dat na overtre-
dingen te hebben begaan tegen de onbevattelijk machtige lotusvoe-
ten van Sri Bhagavan zelfs dergelijke individuen weer opnieuw van
aardse zaken (samisara) in verrukking raken.

jivan-mukta api punar- / bandhanam yanti karmabhih
vady acintya-mahasaktau / bhagavaty-aparadhinah
Het commentaar Laghu-tosani van Srila Jiva Gosvami
op Srimad-Bhagavatam (10.2.32)

Zelfs als iemand in dit leven is bevrijd, raakt hij wederom aan wereld-
se zaken gebonden, omdat hij verslaafd is aan materiéle verlangens
vanwege overtredingen tegen de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods.
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Daarom heeft Sriman Mahaprabhu de volgende instructie aan Srila
Riipa Gosvami gegeven,

krsna-bhakta—niskama, ataeva ‘santa’
bhukti-mukti-siddhi-kami—sakali ‘asanta’
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 19.149)

Aangezien een toegewijde van Krsna vrij is van alle [materiéle] ver-
langens, is hij rustig. Degenen, die naar materieel plezier verlangen,
naar bevrijding uit wereldse aangelegenheden en naar mystieke per-
fectie, zijn rusteloos.

Toegewijden van Bhagavan zijn daarom veruit superieur aan dege-
nen, die jiiana hebben geperfectioneerd. Zelfs iemand, die in ver-
rukking raakt van het onpersoonlijke aspect van de Absolute Waar-
heid, geeft het pad van jiiana op en gaat hari-bhajana uitvoeren,
zodra hij de minste smaak voor bhakti heeft gekregen.

brahmananda haite pirnananda lila-rasa
brahma-jiiani akarsiya kare atma-vasa
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 17.137)
De rasa in het spel van Sri Krsna, dat vol van bovenzinnelijk vreugde

is, lokt de jiani, die geabsorbeerd is in de realisatie van brahma, en
overmeestert hem volledig.

Voor degenen, die helemaal niets van bhakti hebben geproefd,
schijnt de zegen van het vormloze aspect van het Absolute Brahman
(brahmananda) een groot geluk te zijn. Maar in Srimad-Bhagavatam
staat het volgende geschreven,

atmaramas ca munayo / nirgrantha apy urukrame
kurvanty ahaitukim bhaktim / ittham-bhiita-guno harih
Srimad-Bhagavatam (1.7.10)

Zelfs munis, die diep waren verzonken in contemplatie op brahma en
die waren ondergedompeld in het genoegen van de realisatie van
brahma, voerden — ofschoon ze reeds waren bevrijd van woede en
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vals-ego — ongemotiveerde toegewijde dienst aan Bhagavan uit. Dat
komt, omdat de kwaliteiten van Bhagavan zo vol madhurya (een on-
beschrijflijke charme) zijn, dat deze [kwaliteiten] iedereen tot Hem
aantrekken.

Ook in Lalita-madhava-nataka (5.2) staat geschreven,

rddha-siddhi-vraja-vijayita satya-dhamara-samadhir
brahmanando gurur api camatkarayaty eva tavat

yvavat premnd madhu-ripu-vasikara-siddhausadhinam
gandho ‘py antahkarana-sarani-pathatam na prayati

Prema is inherent het perfecte elixer om Sri Krsna onder controle te
brengen. Zolang er geen spoor van prema in de kern van het hart
aanwezig is, kunnen mystieke perfecties (siddhis), te beginnen met het
vermogen om kleiner dan een atoom te worden (anima), uiterst ver-
heven lijken te zijn en samadhi (trance), de vrucht van het praktiseren
van dharmas, te beginnen met eerlijkheid, evenals het grote geluk van
de realisatie van brahma, kunnen in het hart grote verbazing wekken.

Daarom is afdoende vastgesteld, dat de excellentie van de bhaktas
miljoenen en miljoenen keren groter is dan die van bevrijde per-
soonlijkheden (mukta-purusas). Sriman Mahaprabhu gaf in zijn
lessen aan Srila Rapa Gosvami de gradatie van uitmuntendheid aan,

ei-mata brahmanda bhari’ ananta jiva-gana
caurdasi-laksa yonite karaye bhramana

tare madhye ‘sthavara’, ‘jarigama’—dui bheda
jarnigame tiryak-jala-sthalacara-vibheda

tara madhye manusya-jati ati alpatara
tara madhye mleccha, pulinda, bauddha, sabara

veda-nistha-madhye ardheka veda ‘mukhe’ mane
veda-nisiddha papa kare, dharma nahi gane

dharmadcari-madhye bahuta ‘karma-nistha’
koti-karma-nistha-madhye eka ‘jiiani’ srestha
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koti-jiiani-madhye haya eka-jana ‘mukta’
koti-mukta-madhye ‘durlabha’ eka krsna-bhakta
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lili 19.138, 144-48)

In dit universum wemelt het van talloze miljarden levende wezens, die
bestaan uit twee soorten: degenen die zich niet kunnen voortbewegen
(sthavara), zoals bomen, en degenen die zich wel kunnen voortbewe-
gen (jarigama), zoals mensen, vogels en zoogdieren. In de 8,4 miljoen
verschillende levenssoorten, waartoe waterdieren en wilde dieren en-
zovoort behoren, bevinden zich slechts zeer weinig menselijke levens-
vormen. En zelfs in de mensheid zijn rassen en groepen aanwezig, Zo-
als mlecchas (ongeciviliseerde barbaren), pulindas (primitieve stam-
men), boeddhisten en sabaras (bergstammen), die niet volgens de Ve-
da’s leven. Van de resterende leden van de mensheid, die de Veda’s
wel erkennen, verleent de helft van hen lippendienst aan de Veda’s en
nemen de sommaties van de Veda’s met betrekking tot dharma (reli-
gie), karma (voorgeschreven beroepsmatige plichten) enzovoort niet
in acht. Integendeel, ze houden zich bezig met zondige activiteiten, die
strijdig zijn met de Veda’s. Van de rest van de bevolking, die wel de
beoefening van veda-dharma onderneemt, zijn de meesten geinteres-
seerd in de uitvoering van karma (baatzuchtig streven), zoals yajiias.
Onder tientallen miljoenen van dergelijke mensen, die aan karma zijn
gewijd, bevindt zich amper één jiiani. En weer onder tientallen mil-
joenen jiianis bevindt zich zowaar één zeldzaam persoon, die het sta-
dium van perfectie bereikt en vrij wordt van lichamelijke identificatie
enzovoort. Onder tientallen miljoenen van dergelijke bevrijde perso-
nen, is één zeldzaam individu een toegewijde van Krsna.

Onder miljarden krsna-bhaktas bevindt zich één ware krsna-bhakta,
wiens hart volkomen tot rust is gekomen. Met andere woorden,
nadat een dergelijke toegewijde alle andere verlangens heeft opge-
geven, verlangt hij alleen nog naar Sri Krsna en naar dienstverlening
aan Hem. Alleen hij is volkomen sereen, omdat hij uitsluitend is
toegewijd aan het dienen van Krsna.

Degenen, die hunkeren naar materieel plezier (bhukti) of bevrij-
ding (mukti), kunnen niet worden beschouwd als volkomen sereen.
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Ze blijven rusteloos, omdat iemand, die bhukti en mukti koestert,
nooit rustig kan zijn. Degenen, die hunkeren naar anima (kleiner
worden dan een atoom) en andere mystieke perfecties, verlangen
naar zelfvoldoening, maar ook naar roem en adoratie. Zij blijven
zonder twijfel altijd onvoldaan. Aspiranten van mukti zijn in werke-
lijkheid ook rusteloos. Jivas, die verlangen naar rijkdom geschikt
voor het transcendente universum en die salokya-mukti, sarsti-
mukti, sariipya-mukti of samipya-mukti bereiken, blijven ongetwij-
feld rusteloos. En degenen, die sayujya-mukti wensen, waarin hun
eigen bestaan niet langer wordt gerealiseerd, worden ook be-
schouwd als onvervuld, want hoewel ze niet naar persoonlijk geluk
verlangen, zoeken ze naar een eind aan hun ellende. Omdat ze te
lijden hebben van de beklemming in het materiéle bestaan, gaan ze
zich bezighouden met sadhana, die leidt tot sayujya-mukti om van
die ellende te worden verlost. De enige basis voor het streven naar
sayujya-mukti is het verlangen om het eigen lijden te schorsen. Hoe
kan van iemand worden gezegd, dat hij rust en vrede heeft, als hij
verlangt naar het stopzetten van zijn ongeluk?

Iemand kan te berde brengen, dat de intentie om eenheid met
brahma te bereiken in feite een verlangen naar mukti is en dat het
geen verlangen naar het stopzetten van ongeluk is. In dit geval moet
eveneens worden geaccepteerd, dat iemands motief om sadhana uit
te voeren bestaat uit een verlangen naar de glorie van het bereiken
van brahma. Dit verlangen naar vergoddelijking maakt de geest
eveneens rusteloos. Het verlangen om ellende te bevriezen, of het
verlangen naar de glorie van de identificatie met brahma, blijft tot
het laatste stadium van sadhana aanhouden. Dit komt, omdat ie-
mand die sayujya-mukti verlangt, hiernaast geen ander doel kan
hanteren. Daarom komt ook een aspirant voor mukti niet tot rust.

Zolang het levend wezen geen eeuwigdurende, onafgebroken en
oneindig gevarieerde zegen heeft bereikt en zolang zijn bewustzijn
niet diepgaand in die zegen is geabsorbeerd, zal de rusteloosheid
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van zijn geest niet verdwijnen. Het is niet mogelijk. Het levend we-
zen kan deze zegen alleen vinden, als hij door middel van bhakti
uitsluitend de rasa van het spel van Bhagavan proeft. De geest van
degenen, die deze bhakti-rasa (de smaken van toewijding) of /ila-
rasa (de smaken van het zoete spel van Sri Krsna) hebben geproefd,
kunnen zelfs niet meer opgewonden raken door de zegen van de
identificatiec met brahma (brahmananda). Anderzijds worden de
jAanis, die in brahmananda zijn verzonken, wel rusteloos door bhak-
ti te proeven, die vol lila-rasa is, waardoor in hen een hunkering
ontstaat om bhakti-rasa te ervaren en worden ertoe aangetrokken.

brahmananda haite pirnananda lila-rasa
brahma-jiiani akarsiya kare atma-vasa

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 17.137)

Dit bevestigt tevens, dat de geest van de brahma-jiiani in brahma-
ananda alleen stabiel kan blijven, zolang de onderwerpen over de
madhurya van de namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel van
Bhagavan Sri Krsna, de onuitputtelijke oceaan van bhakti-rasa, zijn
oren niet binnenkomen. Srila Sukadeva Muni en de vier Kumara’s
met Sanaka aan het hoofd zijn het bewijs hiervan. Vanaf hun ge-
boorte waren ze geheel geabsorbeerd in brahma realisatie, maar
toen ze tot de kwaliteiten van Sri Krsna werden aangetrokken, gin-
gen ze zich met bhajana bezighouden.

De mogelijkheid blijft dus bestaan, dat zelfs de geest van een
brahma-jiiani rusteloos kan zijn. Om deze reden zijn zij ook be-
schreven als niet vredig. De toegewijde daarentegen, die bhakti-rasa
proeft, heeft zijn eigen zelf echt vergeten. Dat komt, omdat hij Sri
Krsna eeuwigdurend dient en op die manier de rasa van Zijn spel
proeft. Het gevolg is, dat hij niet alleen echt in vrede (santa) is, maar
volkomen sereen (prasanta) is. Met andere woorden, hij is rustig in
de overtreffende trap.
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51 ~ Jhana wordt gevoed door de genade van bhakti

indram eva pradhanikrtya svayam gunibhavatopendrena tam sarvat-
ha pusnata sva-krpalutvam eva yathabhijiia-janesu pratydyate na tu
svapakarsas tathaiva jiianam pusnantyds tat-tat-prakarana-vakyesu
tasya bhakter anugraha eva sudhibhir anugamyata iti |1 5 |l

BHAVANUVADA - [In de bovenstaande tekst is de hoogste excellen-
tie van bhakti vitgeroepen. Waarom zien we dan in bepaalde delen
van sdstra, dat jiiana als primair wordt beschreven? Dit wordt nu
beantwoord met de volgende analogie.]

Hoewel Sri Bhagavan sarva-saktiman is, het almachtige en col-
lectieve reservoir van alle transcendente kwaliteiten, heeft Hij Indra
Zijn ouderling gemaakt. Hij accepteerde ondergeschiktheid aan
hem en kwam in de gedaante van Upendra (Vamana), de jongere
broer van Indra, en hield Indra, koning der halfgoden, in ieder op-
zicht in stand. Wijze personen begrijpen dit als Bhagavans eigen-
schap van genade; het is totaal geen indicatie voor Zijn inferieuri-
teit. Op dezelfde manier dienen we van schriftuurlijke uitspraken te
weten, die jiiana als prominent vestigen en bhakta als louter een
ondersteunend onderdeel van jiiana, dat de uiterst onafhankelijke
en transcendente Bhakti-devi door de geaardheid goedheid te aan-
vaarden op genadevol wijze als een onderdeel van jiiana is gekomen
alleen om jiiana te voeden. Wijze personen en geleerden hebben
vastgesteld, dat dit de genade van bhakti is.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura pre-
senteert deze analyse met een zeer genuanceerde beraadslaging,
waarin hij het onafhankelijke karakter van Bhakti-devi stevig on-
derbouwt. Er kan een vraag rijzen met betrekking tot degenen, die
de praktijk van jiiana vermengd met bhakti uitvoeren. We treffen
schriftuurlijke uitspraken aan, zoals “krsna-bhakti bina taha dite
nare phala — zonder de hulp van bhakti kan geen enkele praktijk
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vrucht dragen” (Sri Caitanya-caritamrta, Madhya-lila 22.18). Der-
halve praktiseren beoefenaren van jiiagna ook bhakti om bevrijding,
de vrucht van jiiana, te bewerkstelligen. In een dergelijke beoefe-
ning is bhakti als een onderdeel van jiiana aanwezig. Jiiana over-
heerst en Bhakti-devi bevindt zich in een secundaire positie. Hoe
wordt dan het onathankelijke karakter van bhakti aangetoond?
Verder wordt in Srimad-Bhagavatam de bhakti van een dergelijke
jaani sattviki-bhakti of toewijding in de geaardheid goedheid ge-
noemd. Hoe wordt in dit geval dan tevens het transcendente (nir-
guna) aspect van bhakti aangetoond? De eerbiedwaardige auteur
heeft dit op prachtige wijze met een analogie in overeenstemming
gebracht.

In Canto Acht van Srimad-Bhagavatam is het spel van Sri Vama-
nadeva beschreven. Ondanks de hoogste onafhankelijkheid van Sri
Vamanadeva, Zijn ongelimiteerde vermogens en belichaming van
alle transcendente eigenschappen is Hij uit eigen vrij wil in de ge-
daante van Sri Upendra verschenen, de jongere broer van Indra,
koning der halfgoden. Vamanadeva had alleen voor de bestwil van
Indra ondergeschiktheid aan hem aanvaard. Onder voorwendsel van
het bedelen om drie stappen land van Maharaja Bali nam Hij met
Zijn eerste twee stappen de Aarde en de hemelse planeten in beslag.
En met Zijn derde stap zond Hij Bali Maharaja naar het lagere pla-
netaire stelsel genaamd Patalaloka. Daarna heeft Hij het koninkrijk
der hemelen aan Indra gegeven en hield hem op die manier in stand.
Sri Vamanadeva accepteerde de naam Upendra.’ Uit eigen vrije wil
werd Hij Indra’s jongere broer en bood hem altijd het respect, dat
een oudere broer past. Zouden geleerde personen bij het zien van
de instandhouding en de steun, die Bhagavan Upendra op deze wij-
ze aan Indra gaf, Hem als inferieur aan Indra beschouwen? Ze zien
juist, dat het respect, dat Bhagavan Upendra (Vamana) aan Indra

" Upa-indra - letterlijk, “de kleinere Indra” hetgeen betekent Indra’s jongere broer.

—Red.
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gaf evenals de pogingen van Upendra om hem in stand te houden,
Zijn genade aan Indra betrof. Op deze manier wordt Zijn hoogste
excellentie aangetoond, niet Zijn inferieuriteit.

Voor zover de jiva zijn volledige potentieel manifesteert door
sadhana uit te voeren, wordt zijn eigenschap van jiva verwezenlijkt
— dat wil zeggen, zijn ware bewustzijn. Op dezelfde manier wordt
ook de eigenschap van Bhagavan als Bhagavan (Zijn bhagavatta)
gemanifesteerd, voor zover het mededogen van Sri Bhagavan af-
daalt naar lagere en gedegradeerde wezens.

In wezen beschermde de almachtige Bhagavan Indra en hield
hem in stand door zijn jongere broer te worden. Als we dit spel na-
der beschouwen, zien we, dat Bhagavan Upendra eenvoudig com-
passie had voor Indra. Ondanks dat Hij uiterst onafhankelijk, alwe-
tend en almachtig is, werd Sri Bhagavan door Zijn eigen onafhanke-
lijke verlangen de jongere broer van Indra en nam zelfs de naam
Upendra aan. Hij heeft op deze manier de preéminentie van Indra
gevestigd. Sri Bhagavan wordt hier niet minder door. Integendeel,
het openbaart Zijn bhakta-vatsalyata, Zijn genegenheid voor Zijn
toegewijde. Op dezelfde manier voedt bhakti jiiana, want zonder
toevlucht te nemen tot bhakti kan jiiana geen enkel resultaat ople-
veren.

Evenals Sri Bhagavan Zelf is Zijn svaripa-sakti — bhakti — ook ui-
terst mededogend. De enige oorzaak voor het verkrijgen van hetzij
het aspect van de Absolute Waarheid zonder eigenschappen (nirvi-
sesa) of het aspect verzadigd van alle eigenschappen (savisesa) is
bhakti. Sti Bhagavan zegt, “ Bhaktya mam abhijanati — 1k kan alleen
worden gekend door bhakti” (Bhagavad-gita 18.55) en “bhaktyaham
ekaya grahyah — Tk kan alleen worden bereikt door bhakti” (Srimad-
Bhagavatam 11.14.21). Deze en andere verzen in Sri Bhagavad-gita
en Srimad-Bhagavatam onderbouwen dit.

Als men dus op deze manier de sadhana van jiiagna uitvoert, maar
niet de sadhana van bhakti, bereikt men louter tegenspoed. Intelli-
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gente jiiana-sadhakas voeren om deze reden de sddhana van bhakti
uit samen met hun verering van nirvisesa-brahma. In dergelijke jiia-
na-sadhana wordt de beoefening van bhakti als hulpbron aange-
wend; echter alleen onder invloed van dergelijke bhakti bereikt die
jiana-sadhana perfectie. Dit is de reden, waarom in jiiana-sadhana,
waarin de aanbidder als niet-verschillend wordt gezien van het ob-
ject van verering, bhakti niet in haar primaire vorm verschijnt. Ze
verschijnt veeleer in een secundaire vorm als onderdeel van jiiana.
Door Zijn vermogen van onafhankelijkheid niet te manifesteren gaf
Upendra voorrang aan Indra en naar Zijn eigen wens werd Hijzelf
secundair. Dit wijst erop, dat Upendra genade schonk aan Indra. Op
dezelfde manier blijft Bhakti-devi in een ondergeschikte positie als
een onderdeel van jiigna door haar vermogen van onafhankelijkheid
op genadevolle wijze niet te manifesteren en voedt op die manier de
beoefening van jiiana. Als resultaat van de praktijk van de jiiani
schenkt bhakti hem kennis, die de eenheid van de individuele ziel
met brahma (brahma-aikya-jiiana) bevordert en geeft hem bevrij-
ding.

Zoals Upendra Bali Maharaja bedroog en de hemelse planeten
aan Indra vermaakte, zo neemt de meest mededogende Bhakti-devi,
ondanks dat ze de functie van Bhagavans svaripa-sakti bekleedt en
ondanks dat ze nirguna is of buiten de materiéle geaardheden staat,
op genadevolle wijze en naar haar eigen onafhankelijke wens de
geaardheid goedheid (sattva-guna) aan om de discipline van jiiana
van de jiianis te completeren. In Srimad-Bhagavatam is deze vorm
van bhakti sattviki-bhakti genoemd.

Men kan zich wederom afvragen, “Deze Absolute Waarheid kent
twee manifestaties of aspecten. De ene is savisesa, het persoonlijke
aspect (of Bhagavan Zelf) en de andere is nirvisesa, het onpersoon-
lijke aspect zonder enige differentiatie (brahma). De nirvisesa-
svartipa van de Allerhoogste Absolute Waarheid is ook transcen-
dent (buiten de geaardheden van de materiéle natuur). Waarom zou
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bhakti dan de materiéle geaardheid van goedheid moeten aannemen
om iemand realisatie van dat onpersoonlijke aspect te geven, dat
zich ook buiten de geaardheden van de materiéle natuur bevindt?
Kan bhakti, die vrij is van materi€le geaardheden, geen realisatie
van nirvisesa-brahma geven, terwijl ze in haar eigen svariipa blijft
staan?”

Als antwoord wordt gezegd, dat bhakti de naam is van één van de
Saktis van Bhagavan. De term sakti wijst op de capaciteit om te han-
delen of tot stand te brengen. De sakti, die de Allerhoogste Absolu-
te Waarheid (para-tattva) manifesteert, wordt bhakti genoemd.
Bhakti-devi, die zich buiten de materiéle geaardheden bevindt,
openbaart de svariipa van Bhagavan aan de beoefenaren van bhakti,
die vrij zijn van materiéle verlangens en zich ook buiten de geaard-
heden van de materiéle natuur bevinden. In het hart van de jfiani-
sadhakas echter bevindt zich het verlangen naar bevrijding. Tenzij
het hart vrij van materieel verlangen is, kan Bhakti-devi in haar
transcendente svariipa daar niet wakker worden. Vanwege het ver-
langen naar bevrijding, dat lijkt op doornen, in het hart van de jiia-
nis, dat wil zeggen, omdat hun hart vol zit met materi€le verlangens
en wordt aangegrepen door de geaardheden van de stoffelijke na-
tuur, neemt Bhakti-devi de geaardheid goedheid aan en verschijnt
op die manier in hun hart om hun wensen in vervulling te brengen.
Er bestaat voor hen geen andere manier om perfectie in hun respec-
tievelijke disciplines te bereiken.

De geaardheid goedheid verlicht, de geaardheid hartstocht ani-
meert en de geaardheid onwetendheid versluiert. Hoewel de ge-
aardheid goedheid de transcendente Allerhoogste Absolute Reali-
teit niet openbaart, geeft het zeker een idee van de Allerhoogste
Absolute Realiteit. Met betrekking tot bhakti in de geaardheid
goedheid zegt Bhagavan Kapiladeva in Srimad-Bhagavatam
(3.29.10) het volgende,
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karma-nirharam uddisya / parasmin va tad-arpanam

vajed yastavyam iti va / prthag-bhavah sa sattvikah
Als iemand de resultaten van zijn actie aan Bhagavan opdraagt met
het doel zich te bevrijden van het gevolg van baatzuchtige actie om
zodoende bevrijding te krijgen, of als hij toewijding aan Bhagavan uit-
voert met andere verlangens dan Hem een plezier te doen, maar dat
eenvoudig doet uit een gevoel van plichtsbetrachting aan Hem, be-
vindt zijn toewijding zich in de geaardheid goedheid, sattviki-bhakti.

Om Bhagavan een plezier te doen dragen velen Hem de resultaten
van hun vrome actie (karma) op met een verlangen om te worden
bevrijd van de gevolgen van karma, of om bevrijding te krijgen,
want zonder Bhagavan een plezier te doen kan men geen van beide
tot stand brengen. Bhakti schenkt immers de vrucht van karma,
yoga en jiiana. Zonder de genade van Bhagavan of bhakti zijn kar-
ma, yoga en jiiana niet in staat hun vruchten te schenken.

Als bhakti wordt uitgevoerd met een ander belang dan Sri Krsna
een plezier te doen, is het geen suddha-bhakti. Sastra geeft ons de
instructie om Bhagavan te vereren; daardoor voeren zovelen bhaja-
na uit met een gevoel van plichtsbesef, zonder dat ze over complete
kennis van bhakti-tattva beschikken. Hun bhajana is niet gericht op
het bereiken van bhakti, noch is het bedoeld voor het plezier van
Bhagavan. Om deze reden is hun bhakti niet nirguna of zonder ge-
aardheden van de materiéle natuur. Dit heet sattviki-bhakti, toewij-
ding in de geaardheid goedheid.

Het hierboven genoemde vers van Bhagavatam zegt, dat bhakti
bevrijding geeft. Daarom heeft Srila Jiva Gosvamipada gezegd,
“kaivalya kama sattviki — het verlangen om één te worden met
brahma bevindt zich in de geaardheid goedheid.” Het is dus duide-
lijk, dat de sadhana om bevrijding te bereiken toewijding is in de
geaardheid goedheid, aangezien jiigna op zich niet in staat is om
bevrijding te geven.

114



Eerste Q/Zecfb/m@m st 6a

Tekst 6

6a ~ Bhakti komt voort uit bhakti

“bhaktya saiijataya bhaktya” iti bhakteh phalam prema-ripa saiveti
svayam purusartha-mauli-riipatvam tasyah | tad evam bhagavata iva
svartipa-bhiitaya  maha-sakteh  sarva-vyapakatvam  sarva-vasi-
karitvam sarva-safijivakatvam sarvotkarsa-parama-svatantryam sva-
prakasatvam ca kificid uttarikitam

BHAVANUVADA - “Bhaktya saiijataya bhaktya — bhakti komt
voort uit bhakti.” Volgens deze woorden van Srimad-Bhagavatam
(11.3.31) is prema-bhakti de vrucht van [sadhana-] bhakti. Prema is
het kroonjuweel van alle spirituele verworvenheden. Dus evenals
Bhagavan is Zijn stralend innerlijke vermogen Bhakti-devi alom-
tegenwoordig, alom-besturend, alom-voedend, al-aantrekkelijk,
hoogst onafhankelijk en zelfmanifesterend. Deze eigenschappen
zijn hier in het kort aangestipt.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, die
bewijsmateriaal citeert uit Srimad-Bhagavatam, Srimad Bhagavad-
gita en andere geschriften, heeft het zelfmanifesterende, onafthanke-
lijke karakter van bhakti uitvoerig aangetoond samen met haar an-
dere karakteristieken en besluit daarmee de Eerste Nectarregen.
Eerder is reeds gezegd, dat men door de genade van een hoogst
onafhankelijke, grote heilige persoonlijkheid (mahapurusa) bhakti
krijgt. Bhakti-devi, die zich in het hart van de mahapurusa bevindt,
is van die genade de enige oorzaak, want zonder bhakti kan genade
niet tot stand komen. Derhalve is bhakti de oorzaak van bhakti. Met
de vaststelling hiervan is de onathankelijke en zelfmanifesterende
natuur van bhakti aangetoond. Srimad-Bhagavatam (11.3.31) toont
rechtstreeks aan, hoe bhakti de enige oorzaak van bhakti is,
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smarantah smarayantas ca / mitho ‘ghaugha-haram harim
bhaktya safijataya bhaktya / bibhraty utpulakam tanum

[Sri Prabhuddha, de beste der negen yogendras, zei tegen Nimi Maha-
raja,] O Koning, op deze manier herinnert de premi-bhakta door pre-
ma-bhakti, die is verschenen uit sadhana-bhakti, Sti Hari, waarbij zijn
lichaam van extase huivert en zijn haar overeind staat, en veroorzaakt
tevens, dat anderen Hem ook herinneren.

In de disciplines van karma, yoga, jiiana enzovoort verschilt het
middel (sadhana) van het doel (sadhya). De sadhana van de baat-
zuchtig strevers (karmis) bestaat uit het offeren van offergaven (ya-
ga), het uitvoeren van vuuroffers (yajiia) enzovoort, waarbij hun
doel is het bereiken van de hemelse planeten. Tot de sadhana van
de jiianis behoren het terugtrekken van de geest uit zintuiglijk ple-
zier (Sama), onthouding van de zintuigen (dama) en herhaalde, die-
pe meditatie (nididhyasana) met het doel op te gaan in het onper-
soonlijke aspect van de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods (brah-
ma-sayujya). De sadhana van de yogis is beteugeling (yama), het
naleven van verboden (niyama), de beheersing van het lichaam
(asana), ademhalingsoefeningen (prandayama) enzovoort, waarbij
hun doel is opgaan in Paramatma (paramatma-sayujya). In de mate,
waarin deze uiteenlopende beoefenaren perfectie naderen, neemt
hun praktijk af. Uiteindelijk bevrijden ze zich helemaal van hun
praktijk en raken in de perfectie geabsorbeerd. Hun discipline (sad-
hana) en hun perfectie (sadhya) zijn dus totaal verschillend van
elkaar. Dit is gemakkelijk te begrijpen.

Daarentegen zijn sadhana-bhakti, bhava-bhakti en prema-bhakti
vergelijkbare en overtreffende stadia van dezelfde discipline. Het
voorgaande stadium van bhakti wordt de oorzaak van het volgende
stadium van bhakti. Zodra de beoefenaar van bhakti vooruitgang
maakt naar prema-bhakti, neemt daarom zijn discipline toe. Het
houdt niet op. Het komt, omdat in het stadium van sadhana-bhakti
zijn smaak voor toewijding nog niet is verankerd. In de stadia van
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bhava en prema wordt die smaak echter zeer gecondenseerd. Srila
Narottama dasa Thakura heeft gezegd,

pakile se prema-bhakti, apakve sadhana-riti,
bhakti laksana tattva-sara

Prema-bhakti-candrika (5.8)

Prema-bhakti is liefde voor Krsna, die geheel rijp is, en sadhana-
bhakti is dezelfde toewijding, die nog niet rijp is. Dit is de essentie van
de kenmerken van bhakti-tattva.

Zoals een onrijpe mango zuur is, maar zeer smakelijk wordt, zodra
hij rijp is, zo gaat prema achtereenvolgens door een rijpingsproces
van diverse stadia heen, namelijk sneha, mana, pranaya, raga, anu-
raga en tenslotte mahabhava. Deze zijn de diverse stadia in de ont-
wikkeling of transformaties van prema. Prema wordt zelf zonder de
zoete eigenschappen van de voorgaande stadia te verliezen steeds
gecondenseerder of smakelijker, naarmate het de hogere stadia van
sneha, mana, pranaya enzovoort bereikt. Het hoogste stadium van
prema wordt mahabhava genoemd en dit is alleen aanwezig in de
vraja-gopis. De bhakti, waarin geen andere verlangens aanwezig zijn
dan alleen het geven van geluk aan Sri Krsna, wordt uttama-bhakti
genoemd.

Uttama-bhakti bestaat in drie soorten: sadhana-bhakti, bhava-
bhakti en prema-bhakti. Hier is nog een andere kwestie, die waard is
in overweging te worden genomen. Volgens de filosofie van sarikhya
verlaat het ingrediént van de oorzaak (upadana karana) zijn voor-
gaande conditie en transformeert in zijn effect. Bij wijze van analo-
gie kunnen we zeggen, wanneer melk [het ingrediént van de oor-
zaak] in yoghurt transformeert, laat het zijn voorgaande hoedanig-
heid achterwege. In de yoghurt wordt niet langer melk aangetroffen.
En dan kan de volgende vraag rijzen. Moeten we door het gebruik
van het woord ‘transformatie’ aannemen, dat dit verschijnsel zich
ook in bhakti voltrekt? Met andere woorden, wanneer bhava-bhakti
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(rati) transformeert in prema-bhakti, houdt bhava-bhakti dan op te
bestaan? Wanneer prema-bhakti transformeert in sneha, verdwijnt
dan het stadium of de karakteristiek van prema-bhakti? Wanneer
sneha transformeert in pranaya, houden de voorgaande kwaliteiten
van sneha dan op te bestaan?

Als antwoord op deze twijfel zegt Srila Rapa Gosvami, dat dit
principe niet voor bhakti geldt. Rati is de bijzondere functie van de
hladini-sakti van Sri Krsna. Door de kracht van het onbevattelijke
vermogen van Sti Krsna (acintya-sakti) ontwikkelt rati zich naar
hogere stadia zonder haar voorgaande stadium te verliezen. Zoals
sadhana-bhakti bestaat uit sravana, kirtana en andere onderdelen
van toewijding, zijn diezelfde onderdelen ook in bhava-bhakti en
prema-bhakti aanwezig. Op dezelfde manier transformeert bhava-
bhakti zich in prema-bhakti zonder haar voorgaande stadium ach-
terwege te laten.

Deze prema-bhakti is het kroonjuweel van alle spirituele verwor-
venheden (purusartha). Datgene, dat waardevol of wenselijk (artha)
is voor de ziel (purusa), wordt purusartha genoemd. Hoewel de jivas
in deze wereld verschillende verlangens koesteren, geldt voor ieder-
een, dat de basis ervan het verlangen naar geluk of zegen is. Bhakti,
de speciale functie van de hladini-sakti van Sri Bhagavan, verdrinkt
de jivas in een oceaan van ambrozijnen zegen. In vergelijking met
bhakti wordt zelfs het geluk van opgaan in brahma (brahmananda)
beschouwd als uitermate onbeduidend, laat staan materieel geluk en
comfort of het geluk van de hemelse planeten.

Evenals Bhagavan is Zijn grote vermogen, Bhakti-devi, dat
voortkomt uit Zijn svaripa, alomtegenwoordig. Iedereen kan hari-
bhajana overal, op ieder moment en in iedere conditie uitvoeren.
Die Bhakti-devi doordringt daarom ook een onbeperkt aantal uni-
versa, de spirituele Vaikuntha planeten, Goloka en andere dhamas.
Evenals Sri Bhagavan heeft bhakti de eigenschap, dat ze in staat is
iedereen te beheersen. Om niet te spreken van anderen, zelfs be-
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vrijde zielen worden door haar eigenschap van buitengewone gene-
genheid aangetrokken en gaan hari-bhajana uitvoeren.

mukta api lilaya vigraham krtva bhagavantam bhajate
Commentaar van Srila Sridhara Svami
op Srimad-Bhagavatam
Zelfs een bevrijde ziel wordt door het spel van Krsna aangetrokken.

Hij krijgt een spirituele gedaante en gaat het spel van Bhagavan bin-
nen om dienst aan Hem te verlenen.

Eerder is gezegd, dat karma, jiiana, yoga, tapasya enzovoort zonder
de hulp van Bhakti-devi niet de vruchten van hun beoefening kun-
nen opleveren. Door bhakti te vergelijken met alle andere discipli-
nes (sadhana) en hun respectievelijke doelstellingen (sadhya) is de
hoogste excellentie, onafhankelijkheid, zelfmanifesterend karakter
enzovoort van bhakti aangetoond. Nu zegt Srila Visvanatha Cakra-
varti Thakura, dat bhakti een oceaan van goede kwaliteiten is en hij
heeft iets van de glorie van de intrinsiecke natuur (svaripa) van
bhakti beschreven. Aan het begin van Zijn instructies aan Srila Ri-
pa Gosvami heeft Sriman Mahaprabhu het volgende gezegd,

parapara-siinya gabhir bhakti-rasa-sindhu
tomaya cakhaite tara kahi eka ‘bindu’
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-1ila 19.137)
De oceaan van bhakti-rasa kent geen kust en is extreem diep. Om jou

de smaak van één druppel uit die oceaan te geven, zal Ik er iets van
beschrijven.

6b ~ Iemand met een rijpe intelligentie is tot bhakti geneigd

tad api tam vina anyatra pravrttau preksavattvasyabhava iti kim vak-
tavyam | naratvasyapi “ko vai na seveta vinda naretaram” ity adibhir
avagamo drstah 11 6 |
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iti madhurya-kadambinyam bhakteh sarvotkarsa-nama prathamamy-
ta-vrstih 11 11|

BHAVANUVADA - Dit gezegd hebbende, als we zien, dat iemand een
neiging naar andere processen dan bhakti vasthoudt, moeten we
weten, dat zijn intelligentie niet helemaal rijp is. Sastra zegt, “Be-
halve een onmens of een dom dier bestaat er niemand, die geen
liefdevolle toegewijde dienst aan Sri Bhagavan uitvoert”. Deze en
diverse andere schriftuurlijke uitspraken tonen de degradatie van
een levend wezen aan, zelfs nadat hij een menselijke geboorte heeft
gekregen.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA
VAN DE EERSTE NECTARREGEN GENAAMD
BHAKTEH SARVOTKARSA
(“DE PREEMINENTIE VAN BHAKTI”)

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Als de glorie van bhakti zo uiterst verba-
zingwekkend en ongeévenaard is, is het inderdaad voor alle jivas
geschikt om het werven van bhakti tot het enige doel in hun leven te
maken. Indien het krijgen van bhakti niet het doel van een jiva is, is
het zeker, dat hij niet zorgvuldig over een bonafide geschrift heeft
nagedacht. Zijn intelligentie is niet rijp geworden en zijn vermogen
om na te denken is onderontwikkeld. Om deze reden is gezegd, dat
dergelijke jivas onderscheidingsvermogen missen. Men dient te we-
ten, dat ze zich nog niet op het menselijke platform bevinden. Met
andere woorden, ondanks dat ze beschikken over een menselijke
levensvorm, hebben ze in werkelijkheid de aard van een dier. Dit is
niet eenvoudig de persoonlijke opvatting van de auteur. Hij vestigt
deze uitspraak op basis van schriftuurlijk bewijs, “... puman virajyeta
vina pasughnat — wie voert geen bhajana uit van Sri Bhagavan, die
beschikt over onbegrensde transcendente kwaliteiten, afgezien van
degenen met dierlijke neigingen? (Srimad-Bhagavatam 10.1.4).
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Srimad-Bhagavatam (2.3.18-9) beschrijft degenen, die gekeerd
zijn tegen hari-bhajana als afgestompt en verdierlijkt,

taravah kim na jivanti / bhastrah kim na svasanty uta
na khadanti na mehanti / kim grame pasavo ‘pare

sva-vid-varahostra-kharaih / samstutah purusah pasuh
na yat-karna-pathopeto / jatu nama gadagrajah

De betekenis van deze verzen is, dat degenen, die in deze wereld
een menselijke levensvorm hebben gekregen en geen hari-bhajana
uitvoeren, eenvoudig hun leven hebben verspild. Als men beweert,
dat een lange levensduur de maatstaf is voor een succesvol leven,
kan men zich afvragen, of een boom geen lang leven heeft. Een
boom kan honderden jaren oud worden. Dus als een lange levens-
duur een teken van een succesvol leven is, zijn bomen aanzienlijk
beter af dan mensen. Sommigen kunnen hier tegenin werpen, dat
een boom weliswaar lang leeft, maar niet zoals een mens kan ade-
men. Als antwoord hierop kan worden gezegd, dat de blaasbalgen
van een hoefsmit beter af zijn dan de longen van een mens, indien
in- en uitademen de maatstaf is voor een succesvol leven, omdat
blaasbalgen veel meer lucht in- en uitademen dan een mens. En als
men betoogt, dat blaasbalgen niet zijn te vergelijken met het consu-
meren en voortplanten van een mens, kan als antwoord de vraag
worden gesteld, of de dieren in het dorp, zoals koeien, buffels, gei-
ten, honden, varkens, ezels en kamelen niet consumeren en voort-
planten. Men kan dus de conclusie trekken, dat het succes van het
menselijke leven alleen ligt in de uitvoering van hari-bhajana, dat in
andere levenssoorten niet mogelijk is.

In de uitleg van de zinsnede pasavo ‘pare in het bovenstaande
vers heeft Srila Jiva Gosvami geschreven, “tamapi narakaran pasum
matvaha apara iti — er dient te worden begrepen, dat mensen, die
zich afkeren van hari-bhajana, eigenlijk dieren zijn, die op mensen
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lijken. Hierop wordt gewezen door het gebruik van het woord apa-
re.”

Sommigen kunnen zeggen, dat er in deze wereld figuren zijn, die
afkerig zijn van hari-bhajana, maar die niettemin wetenschappers of
staatshoofden zijn en wijd en zijd worden geprezen. Kunnen we niet
op zijn minst dergelijke individuen als mensen beschouwen? In ant-
woord hierop wordt gezegd, dat degenen, die gekeerd zijn tegen
hari-bhajana en wier oren nooit de naam van Bhagavan hebben
gehoord, op honden lijken, die zinloos staan te blaffen, kamelen die
doornen eten, varkens die drek eten en ezels, die een zware last
dragen, terwijl ze door de ezelin worden weggetrapt. Dergelijke
personen, die ondanks te worden geprezen door anderen ook tegen
hari-bhajana zijn gekeerd, dienen te worden gezien als dieren.

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar op dit vers gezegd,
“svadi-tulyais tat-parikakaraih samyak stuto ‘py asau purusah pasus
tesam eva madhye Srestas cet tarhi mahapasur evety arthah”. De be-
tekenis is, dat iemand, die gekeerd is tegen hari-bhajana en diep-
gaand is afgezonken in lustbevrediging, die de nectar van hari-katha
negeert, die als een hond zinloos materieel plezier najaagt en die de
nectar van de naam van Sri Hari links laat liggen, gewend is om
evenals een varken de drek van lustobjecten te eten. Dit is hetzelfde
als een kameel, die zachte mangobladeren, die lijken op bhakti, laat
liggen en vrolijk op de doornen van materiéle lustbevrediging staat
te kauwen, of als een ezel, die vrolijk de zware lasten van het mate-
riéle bestaan torst, terwijl hij door de achterpoten van zijn gemalin
wordt weggetrapt. Dergelijke personen, die door anderen, die het-
zelfde zijn als zij, worden verheerlijkt, zijn geschikt om de topklasse
onder de dieren te worden genoemd, want zij vormen de elite onder
de bruten. Daarom is het voor degenen, in wie menselijke kwalitei-
ten zijn begonnen te bloeien, van het grootste belang om toevlucht
nemen tot hari-bhajana of het pad van bhakti. Dit is hetgeen hier
specifiek is aangetoond.
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ALDUS EINDIGT DE PIYUSA-VARSINI-VRTTI
VAN DE EERSTE NECTARREGEN GENAAMD
BHAKTEH SARVOTKARSA
(“DE PREEMINENTIE VAN BHAKTI”)
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Tekst 1

Hierin worden monisme en dualisme niet besproken.

athatra madhurya-kadambinyam dvaitadvaita-vada-vivadayor nava-
kaso labhata iti kaiscid apeksaniyas ced aisvarya-kadambinyam drsy-
atam nama |l 1 ||

BHAVANUVADA - In deze Mddhurya-kadambini is geen ruimte
voor analyse van en debat over de filosofische positie van dualisme
(dvaita) en monisme (advaita). Ilemand die hierover meer wil we-
ten, wordt verwezen naar het boek getiteld Aisvarya-kadambini.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de Eerste Nectarregen van Madhurya-
kadambini heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura de hoogste
excellentie van bhakti aangetoond en in deze Tweede Nectarregen
zet hij de vele verschillende onderdelen van bhakti uiteen. In dit
boek is geen ruimte voor argumentatie over de filosofieén van mo-
nisme en dualisme of voor beraadslaging daarover, want dit boek
heet Madhurya-kadambini, een regenfront waaruit zoete nectar
stroomt in relatie tot Sri Krsna en toewijding aan Hem. Hoewel
voor de beoefening van bhakti kennis is vereist van de principes
dualisme (dvaita) en monisme (advaita) — met andere woorden,
gelijktijdige eenheid en verschil tussen de levende wezens van deze
materi€le wereld en de Absolute Waarheid — acht de auteur het
voor de beoefening van bhakti ongepast om die siddhanta in dit
boek te bespreken, want zijn bedoeling is te confereren over de
verscheidenheden van bhakti-sadhana. Om deze reden geeft Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura aan, dat iemand die over deze zaken
meer wil weten, een ander boek van hem kan lezen, namelijk Aisva-
rya-kadambini.
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Hoewel hieruit blijkt, dat Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
een werk heeft geschreven getiteld Aisvarya-kadambini, waarin hij
monistische en dualistische filosofieén bespreekt, kan dat werk ner-
gens worden gelokaliseerd. Zijn discipel, Stri Baladeva Vidyabhisa-
ea Prabhu, heeft ook een werk gecomponeerd onder de titel Aisva-
rya-kadambini, maar daarin wordt nergens gesproken over monisme
versus dualisme. Het is daarom zeker, dat de Aisvarya-kadambini
geschreven door Srila Vi$vanatha Cakravarti Thakura en de
Aisvarya-kadambini geschreven door Sri Baladeva Vidyabhiisana
Prabhu twee verschillende werken zijn. Hierover bestaat geen twij-
fel.

Tekst 2

2a ~ Het intrinsieke karakter van sadhana-bhakti en uttama-
bhakti

idanim karana-kedarikasu pradurbhavantyas tasya eva bhakter jiia-
na-kamady-amisritatvena suddhayah kalpa-vallya api nirastany ap-
halabhisandhitayaiva dhrta-vratair madhu-vratair iva bhavya-janair
asriamanayah sva-visayaikanukulya-miila-pranayah

BHAVANUVADA - Bhakti [als sadhana-bhakti] verschijnt in het
veld van de zintuigen [dat wil zeggen, lichaam, verstand en woor-
den] van de sadhaka-jiva. Dergelijke bhakti onbesmet met karma,
Jjfiidana enzovoort is zuiver. Bovendien is de intrinsieke aard van der-
gelijke bhakti, evenals die van een wensrank (kalpa-latd), het
schenken van allerlei resultaten. Desondanks is de enige persoon,
die zijn toevlucht neemt tot deze wensvervullende klimrank van
bhakti, de enorm fortuinlijke, bij-achtige persoon, wiens enige ge-
lofte is om uitsluitend de nectar van bhakti-rasa te drinken en die
de hunkering naar alle andere vormen van beloning achterwege laat
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met uitzondering van dienstverlening aan Bhagavan. Een dergelijke
fortuinlijke ziel wordt vergeleken met een honingbij, want hij legt
de gelofte af om zijn leven in stand te houden met het drinken van
de honing van deze rank en van niets anders.

De fundamentele levenskracht van deze rank van bhakti is de
onafgebroken dienstverlening aan de vererenswaardige Godheid,
Sri Bhagavan, op een manier, die bevorderlijk is voor Zijn welzijn
en vol genegenheid voor Hem is.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de Eerste Nectarregen van dit heilige
boek heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura met diverse soorten
waterdichte logica, argumenten en schriftuurlijk bewijsmateriaal het
onafhankelijke en zelfmanifesterende karakter van bhakti aange-
toond. In deze Tweede Nectarregen bespreekt hij de achtereenvol-
gende ontwikkeling van sadhana-bhakti. Eerst beschrijft hij het ver-
schijnen van de devotionele bosrank (bhakti-lata) in het hart van de
beoefenaar van bhakti evenals de eigenschappen en het karakter
ervan.

Toewijding, die volkomen verstoken is van ieder verlangen be-
halve het dienen van Krsna en die onbevlekt is door baatzuchtige
activiteit (karma) en monistische kennis (jiiana), wordt suddha-
bhakti (zuivere toewijding) genoemd. De natuur van suddha-bhakti
is vergeleken met een wensvervullende bosrank, zodat het gemakke-
lijker kan worden begrepen. Zoals een bosrank alleen in vruchtbare
grond wil groeien, zo verschijnt de wensrank van bhakti alleen in
een vruchtbaar hart, of in het hart van een toegewijde, die geen
zelfzuchtig verlangen (niskama) meer heeft. Men kan zich afvragen,
“Aangezien een bosrank alleen uit een zaad kan groeien, wat is het
zaad van de bosrank van toewijding?” Sriman Mahaprabhu heeft in
zijn lessen aan Srila Riipa Gosvami het volgende gezegd,

brahmanda bhramite kona bhagyavan jiva
guru-krsna-prasade paya bhakti-lata-bija
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mali haiya kare sei bija aropana
sravana-kirtana-jale karaye secana
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lild 19.151-52)

Een jiva, die is afgekeerd van Krsna, zwerft in diverse levenssoorten
door het universum heen vanwege de gevolgen van zijn eigen activi-
teiten. Maar wanneer goed geluk voortgebracht door de grondloze
genade van verheven persoonlijkheden in hem verschijnt, krijgt hij
door de genade van sri guru en Sti Krsna het zaad van de klimrank
van toewijding. De toegewijde wordt daarna een tuinder en bevloeit
dat zaad met horen (sravana) en chanten (kirtana).

Sriman Mahaprabhu heeft dit zaad van de rank van devotie ge-
noemd, maar wat is het precies? Hij heeft het niet uitdrukkelijk
omschreven. In Srimad-Bhagavatam (10.51.53) staat het volgende,

bhavapavargo bhramato yada bhavej
janasya tarhy acyuta sat-samagamah

sat-sarigamo yarhi tadaiva sad-gatau
pardvarese tvayi jayate matih

O Acyuta, de jiva heeft sinds onheuglijke tijden in de kringloop van
geboorte en dood rondgewenteld. Wanneer het moment van zijn be-
vrijding uit deze cyclus nadert, krijgt hij de associatie van heilige per-
sonen. Vanaf dat moment richt hij zijn intelligentie met grote vastbe-
slotenheid op Jouw lotusvoeten en raakt sterk aan Jou gehecht, omdat
hij weet, dat Jij de enige toeverlaat bent, het hoogste doel voor heilige
personen en de oorsprong van de hele schepping, zowel materieel als
spiritueel.

Srila Jiva Gosvami heeft aan het eind van zijn commentaar, Laghu-
tosani, op het bovenstaande vers geschreven, “sat-sarigamena raty-
anikura-ripaiva matir jayata iti — in geheiligd gezelschap ontwaakt
een intellect, dat lijkt op het ontkiemen van rati”. Door de gronde-
loze genade van verheven toegewijden wordt in het hart van de
sadhaka een intelligentie wakker, die aanleiding geeft tot krsna-
seva-vasana, het verlangen om bhagavad-bhajana, dienst aan Sri
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Krsna, uit te voeren. Dit verlangen wordt het zaad van de wensver-
vullende rank van toewijding genoemd. Met andere woorden, de
neiging om Sri Bhagavan te dienen is het zaad van deze rank.

Wanneer dit zaad in het veld van de zintuigen van de sadhaka wa-
ter wordt gegeven door middel van het proces van sravana en kirta-
na, gaat de devotionele klimrank ontkiemen.

De positieve dienstverlening aan Sri Krsna is de wortel van deze
wensvervullende rank van bhakti. Met andere woorden, het hele
leven van bhakti bestaat uit het geven van plezier en genoegen aan
Sri Krsna door toegenegen dienst aan Hem te verlenen op een ma-
nier, die gunstig is voor Zijn welzijn.

Srila Jiva Gosvami schrijft in de Priti-sandarbha, waar hij de
symptomen van liefdevolle toewijding aan Bhagavan beschrijft,
“tatha visayanukilyatmakas-tad-anukulyaniigat tat-sprha tad-anu-
bhava hetiikollasa-maya jiiana-visesah priyata — het verlenen van
dienst aan de visaya (object van liefde), Sri Krsna, op een manier,
die gunstig is voor Zijn welzijn en waaraan Hij geluk ontleent, is de
ziel en zaligheid van liefdevolle toewijding of bhakti. Deze bhakti
brengt stemmingen teweeg, die een verlangen wekken om Hem te
bereiken. Dat verlangen leidt op zijn beurt tot realisatie van Hem,
de visaya. Zo ontstaat een buitengewoon begrip van Hem, dat wordt
gekenmerkt door onbevattelijk plezier.”

Dit betekent, dat suddha-bhakti, die aanleiding geeft tot prema,
over drie kenmerken beschikt,

1) Datgene, dat Sri Krsna, het object van bhakti, voldoening of
plezier geeft, is de ziel en zaligheid van bhakti. In het hart van
de toegewijde zijn geen andere verlangens aanwezig dan het
verlangen om te dienen of geluk te geven aan Sri Krsna. Hier
kan de vraag rijzen, waarom een toegewijde een verlangen krijgt
om Bhagavan te bereiken. Voor het antwoord hierop gaan we
verder naar het tweede kenmerk.
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2) Het verlangen om Krsna te bereiken, dat zich in een toegewijde
manifesteert, is alleen te wijten aan zijn verlangen om Krsna ge-
lukkig te maken door Hem diensten te verlenen. Een toegewij-
de koestert nooit het verlangen naar Krsna met het doel om zijn
persoonlijke geluk te ervaren.

Stel je echter voor, dat een beoefenaar totaal geen persoon-
lijk verlangen heeft. Hij zou daardoor niet in staat zijn voor zijn
eigen geluk te streven. In dat geval zou het inherente doel en de
waarde van bhakti om het hoogste doel van het leven [zegenrij-
ke dienstverlening] te schenken ophouden hem te interesseren,
aangezien zuiver plezier [ontleend aan liefdevolle toegewijde
dienst] wordt gezien als de hoogste verworvenheid. Daarvoor
gaan we naar het derde kenmerk.

3) Ofschoon een toegewijde nooit het minste verlangen heeft naar
zijn eigen geluk, ervaart hij onvergelijkbaar plezier in de dienst-
verlening aan Sri Krsna, de extase in eigen persoon, en in het
ervaren van Zijn lieflijkheid. Dat wordt liefde voor Bhagavan of
bhakti genoemd.

Een hommel, die alleen de zoete honing van een bloem wil proeven,
neemt zijn toevlucht tot een bosrank. Op dezelfde manier neemt de
toegewijde, die op een hommel lijkt en geen ander verlangen heeft
dan Sri Krsna een dienst te bewijzen, voor altijd zijn toevlucht tot de
wensvervullende rank van toewijding om de honingzoete nectar van
prema te proeven.

2b ~ De eerste twee blaadjes aan de bhakti-rank: klesa-ghni
en subha-da

sva-sparSena sparsa-manir iva karana-vrttir api prakrtatva-lohatam
Sanaias tyajayitva cin-mayatva-suddha-jambunadatam prapayantyah
kandalibhavante samudgacchantyah sadhananbhikhye dve patrike
vivriyete | tayoh prathama klesa-ghni dvittiya subha-deti |
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BHAVANUVADA — Door zijn aanraking verdrijft deze bhakti-lata als
een toetssteen de ijzeren kwaliteit van de materiéle tendensen van
de zintuigen en transformeert de zintuigen in een staat van trans-
cendentie, die vergelijkbaar is met het meest zuivere goud.

In de tussentijd verschijnen er nieuwe loten. Als ze zich geheel
hebben gemanifesteerd, heten deze loten de twee blaadjes van sad-
hana-bhakti. Eén blad is klesa-ghni, datgene dat alle ellende teniet
doet. Het andere blad is subha-da, datgene dat voorspoed schenkt.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Hier kan nog een andere vraag rijzen.
Bhakti is een bijzondere functie van het innerlijke vermogen van
Bhagavan, de svariapa-sakti, en beschikt over symptomen van een
bovennatuurlijke, zelfmanifesterende entiteit. Hoe kan ze zich mani-
festeren in de materiéle zintuigen van de sadhaka? In antwoord
hierop zegt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, dat op dezelfde
manier, waarop het contact met een toetssteen zelfs roestig ijzer in
goud verandert, ook bhakti door haar transcendente aanraking de
materiele zintuigen van de sadhaka geleidelijk transmuteert in ui-
terst zuivere of transcendente zintuigen als goud.

Nadat de sadhaka zijn toevlucht heeft genomen aan de lotusvoe-
ten van een geestelijk leermeester (guru-padasraya), dat wil zeggen,
nadat hij initiatie en instructies van hem heeft ontvangen, houdt hij
zich bezig met de beoefening van toewijding (bhajana-kriya), waar-
door geleidelijk de bovennatuurlijke, buitengewone activiteit van
bhakti in zijn zintuigen gaat verschijnen. Naarmate de sadhaka zich
bezighoudt met de onderdelen van bhakti, zoals sravana en kirtana,
zal bhakti — die evenals Sri Bhagavan Zelf transcendent is en is sa-
mengesteld uit eeuwigheid, kennis en zegen (sac-cid-ananda) en een
zelfmanifesterende realiteit is — zijn materiéle zintuigen doordrin-
gen.

Zoals een laaiend vuur stukken ijzer verhit, zo maakt bhakti de
zintuigen van de sadhaka geleidelijk transcendent. Van een sadhaka,
die het stadium van rati of bhava heeft bereikt, worden de innerlijke
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zintuigen of het verstand en de intelligentie volkomen gespirituali-
seerd. En bij het bereiken van het stadium van prema verdwijnt zijn
fysieke lichaam, dat bestaat uit vijf materiéle elementen, en manifes-
teert zijn spirituele lichaam zich. Ook Srila Sanatana Gosvami heeft
het volgende geschreven.

krsna-bhakti-sudha panad / deha-daihika-vismrteh
tesam bhautika dehe ‘pi / sac-cid-ananda riupata
Brhad-bhagavatamrta (1.3.61)

In degenen, die hun lichaam en aanverwante zaken hebben vergeten,
laat het drinken van de nectar van krsna-bhakti hun fysieke gedaante,
die bestaat uit vijf materiéle elementen, geleidelijk verdwijnen en gaat
hun gedaante samengesteld uit eeuwigheid, kennis en zegen zich ma-
nifesteren.

Sriman Mahaprabhu heeft gezegd,

prabhu kahe— “vaisnava-deha ‘prakrt’ kabhu naya
‘aprakrta’ deha bhakter ‘cid-ananda-maya’

diksa-kale bhakta kare atma-samarpana
sei-kale krsna tare kare atma-sama

sei deha kare tara cid-ananda-maya
aprakrta-dehe tara carana bhajaya

Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 4.191-93)

Het lichaam van een Vaisnava is niet materieel, maar transcendent
(aprakrta) en vol transcendente zegen (cid-ananda-maya). Wanneer
de bhakta zich op het moment van het ontvangen van diksa geheel
overgeeft, aanvaardt Krsna hem als Zijn eigen en maakt hem kwalita-
tief één met Hem en doordringt het lichaam van de bhakta met trans-
cendentie en zegen. De bhakta vereert de lotusvoeten van Sri Krsna
dan met zijn spirituele lichaam.

Jagad-guru Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati Gosvami Prabhupada
schrijft in zijn Anubhdasya (commentaar) op deze verzen van Sri
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Caitanya-caritamrta, “Op het moment van inwijding wordt de toe-
gewijde, die zijn materi€le misverstanden en ervaringen heeft ach-
tergelaten, uitgerust met transcendente kennis van zijn relatie met
Bhagavan. Bij het verkrijgen van deze goddelijke kennis krijgt hij de
kwalificatie om Sri Krsna met zijn transcendente lichaam te dienen.
Zodra de toegewijde is bevrijd van de bescherming van de materiéle
energie (maya) van Bhagavan en van het misverstand, dat hij en die
energie zijn afgescheiden van Krsna, maakt Sri Krsna hem Zijn ei-
gen. Dan verlaat de toegewijde het idee, dat hij de genieter is in het
domein van wereldse lustbevrediging en krijgt met de zintuigen van
zijn ziel realisatie van zijn eeuwige positie als een dienaar van Krsna.
In zijn spirituele lichaam van eeuwigheid, cognitie en zegen heeft de
toegewijde realisatie van het eeuwige object van dienstverlening, Sri
Krsnacandra, en krijgt de kwalificatie om Hem met zijn spirituele
lichaam dienst te verlenen. Maar ook al verleent de toegewijde in-
nerlijk in zijn transcendente lichaam transcendente dienst, veron-
derstellen baatzuchtig strevers (karmis) vanwege hun verkeerde,
wereldse intelligentie, dat de activiteiten van de toegewijden zoiets
moet zijn als hun eigen poging om materieel plezier te krijgen. Als
gevolg van een dergelijke overtreding wordt hen de genade van een
transcendente geestelijk leermeester onthouden. In dit verband
bieden de commentaren van Srila Sanatana Gosvami op de verzen
1.3.35 en 2.3.45 van Brhad-bhagavatamyrta nader inzicht.”

In de tussentijd verschijnen de eerste twee blaadjes aan de klim-
rank van toewijding. Het zaad van de wensvervullende rank van
toewijding, dat het verlangen vormt, dat werd opgewekt door de
genade van verheven toegewijden om bhajana van Sri Krsna uit te
voeren, wordt door de genade van sri guru en Sri Krsna in het veld
van het hart van de sadhaka gezaaid. Dat zaad gaat snel ontkiemen
met het water van het proces van sravana en kirtana. Dan verschij-
nen de eerste twee blaadjes. Deze twee blaadjes heten klesa-ghni
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(datgene dat alle ellende teniet doet) en subha-da (datgene dat alle
voorspoed schenkt).

2¢ ~ Raga-bhakti en vaidhi-bhakti

dvayor api tayor antas tu lobha-pravartakatva-laksana-caikvanyena
“yesam aham priya atma sutas ca” ity adi suddha-sambandha-
snigdhataya ca praptotkarse dese raga-namno rajiia evadhikarah |
bahis tu “tasmad bharata sarvatma” ity adi Sastra-pravartakatva-
laksana-parusyabhasena  priyadi-suddha-sambandhabhavat — svata
evati-snigdhatanudayena purvatah kificid apakrste dese vaidha-
namno ‘parasya rajiiah | klesa-ghnatva-subhadatvabhyan tu prayas
tayor na ko ‘pi visesah |1 2 |l

BHAVANUVADA - De bovenzijde van deze twee openrollende
blaadjes van sadhana-bhakti wordt gekenmerkt door de glanzende
zachtheid van toewijding aangedreven door gretigheid (lobha). Sri
Bhagavan heeft in Srimad-Bhagavatam (3.25.38) gezegd, “yesam
aham priya atma sutas ca... — Voor Mijn toegewijden ben Ik hun
geliefde en hun eigen ziel en zoals een zoon ben Ik het object van
hun genegenheid. Ik ben hun vriend, goddelijke meester, weldoe-
ner, begunstiger en vererenswaardige Godheid.” Volgens deze en
soortgelijke uitspraken uit de geschriften krijgt het domein van
toewijding, wanneer het door de zuiverheid van de relatie met Kr-
sna zachter is geworden, een excellentie, die het onder de jurisdictie
brengt van een koning genaamd Raga, hevige gehechtheid, wiens
uitmuntende domein door het gladde oppervlak van de blaadjes
wordt vertegenwoordigd.

Naar de onderzijde van de twee blaadjes wordt verwezen in uit-
spraken zoals, “tasmad bharata sarvatmad... — daarom, O Pariksit,
degenen, die voor altijd onbevreesd willen zijn, dienen de verering
van Sri Hari, de Heer van alle wezens, uit te voeren” (Srimad-
Bhagavatam 2.1.5). Dit vers suggereert, dat dergelijke bhakti enigs-
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zins ruw is, omdat deze wordt gekenmerkt door de aanzet onder
invloed van de eis en het dictaat van de geschriften. En omdat der-
gelijke bhakti in gebreke gaat van een zuivere relatie met Bhaga-
van, zoals die van een geliefde, een zoon, enzovoort, is het enigszins
afgestompt of inferieur. Om deze reden valt het domein van toewij-
ding, dat wordt vertegenwoordigd door deze onderzijde van het
blad, onder de jurisdictie van een andere koning genaamd Vaidha of
regulering.

Wat betreft de capaciteit om lijden te verdrijven (klesa-ghnatva)
en om heilzame voorspoed (subha-datva) te schenken echter is er
praktisch geen verschil tussen raga-bhakti en vaidhi-bhakti.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De bovenzijden van deze twee blaadjes van
sadhana-bhakti zijn zeer zacht, glad en mooi en de onderzijden zijn
ruw. Op die manier zijn er twee soorten sadhana-bhakti. De ene is
raga-bhakti, die is geworteld in een specifieke soort gretigheid en
zeer zacht en mooi is, en de andere is vaidhi-bhakti, die is geworteld
in de disciplinaire sommaties van de geschriften en enigszins ruw is.

De betekenis is, dat sadhana-bhakti twee eigenschappen heeft:
klesa-ghni (het verdrijft ellende) en subha-da (het schenkt alle voor-
spoed). Met de intentie om dit onderwerp heel simpel en gemakke-
lijk te begrijpen heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura hier een
voorbeeld gegeven. Aangezien het een vaststaand feit is, dat een
kwaliteit (guna) en de eigenaar van die kwaliteit (guni) niet van
elkaar zijn te scheiden, dienen we te weten, dat de auteur hier sad-
hana-bhakti uiteenzet door de twee aspecten van raga-bhakti en
vaidhi-bhakti te beschrijven vergezeld van hun gedeelde eigen-
schappen van klesa-ghni en subha-da.

Dit betekent, dat sadhana-bhakti door twee emoties wordt be-
stuurd. De eerste is gretigheid. Bij het zien van de kwaliteiten van
bhakti — haar zachtheid en charme, haar tederheid, haar zelfmanifes-
terende natuur, enzovoort — doet in het hart van de sadhaka een
spontane gretigheid naar bhakti ontwaken en een verlangen om haar
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te krijgen. Sadhana-bhakti aangedreven door een dergelijke natuur-
lijke gretigheid wordt raganuga-bhakti genoemd. Dit is de reden,
waarom hier staat, dat een koning genaamd Raga de jurisdictie over
dat zachte aspect van bhakti heeft. Met andere woorden, rdga of
prema bestuurt raganuga-bhakti in ieder stadium. Vanwege deze
prema knopen sadhakas hun verschillende relaties met Sri Bhagavan
aan. Ze aanvaarden Sri Bhagavan als hun dierbare geliefde, hun ziel
en zaligheid, hun zoon, hun vriend, hun spiritueel leermeester, hun
vertrouwenspersoon of hun vererenswaardige presiderende god-
heid.

Bhagavan Kapiladeva sprak te volgende woorden tegen Zijn
moeder, Devahiiti,

na karhicin mat-parah santa-riipe
nanksyanti no me ‘nimiso ledhi hetih
yesam aham priya atma sutas ca
sakha guruh suhrdo daivam istam
Srimad-Bhagavatam (3.25.38)

O Moeder, er is geen sprake van, dat toegewijden, die dergelijk spiri-
tueel geluk is gegeven, dat fortuin kunnen verliezen, noch kunnen de
waakzame bewegingen van de tijdcyclus dit vernietigen. Dat komt,
omdat Ik dergelijke toegewijden zo dierbaar ben als hun eigen zelf, als
het object van genegenheid zoals een zoon, als een object van ver-
trouwen als van een vriend, als een geestelijk voorganger, als een be-
gunstiger en als hun vererenswaardige Godheid.

Dus in de beoefening van raganuga-bhakti bestaat een zachtheid
vanwege de aanwezigheid van een zuivere relatie en evenals de
zachte bovenzijde van de blaadjes straalt deze schitterend op een
superieure positie. Met andere woorden, raganuga-bhakti blijft altijd
in de positie van excellentie staan.

Een andere drijfveer voor een sidhaka om zich met sadhana-
bhakti bezig te houden is angst, die ontstaat door de reguleringen
van de geschriften. Srimad-Bhagavatam verklaart, dat het levend
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wezen nooit de uitgestrekte oceaan van herhaalde geboorte en dood
kan oversteken zonder liefdevolle dienst aan Bhagavan (bhagavad-
bhakti) te verlenen, want de grondoorzaak van dit materiéle be-
staan, dat bestaat uit geboorte en dood, is de gebondenheid van de
illusie (maya) en bhagavad-bhakti is de enige manier om deze te
doorbreken.

tasmad bharata sarvatma / bhagavan isvaro harih
srotavyah kirtitavyas ca / smartavyas cecchatabhayam

Srimad-Bhagavatam (2.1.5)

O nakomeling van Koning Bharata, iemand die van alle ellende vrij
wil zijn, moet horen over de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, Hem
verheerlijken en ook herinneren, de Superziel, de bestuurder en de
redder uit alle ellende.*

De soort sadhana-bhakti, die wordt beoefend als gevolg van het
horen van dergelijke schriftuurlijke uitspraken, wordt vaidhi-bhakti
genoemd. Beoefenaars van vaidhi-bhakti houden zich met de diver-
se onderdelen van bhakti bezig niet uit genegenheid voor Bhagavan
maar in een poging om hun ellende te stoppen. Om deze reden
wordt gezegd, dat vaidhi-bhakti ruw en grof is, niet geworteld in een
intieme, zuivere relatie of een gehechtheid aan Bhagavan. Het
wordt vergeleken met de ruwe onderzijde van een blad. Dit wijst
erop, dat vergeleken met raganuga-bhakti, vaidhi-bhakti inferieur is.
In de praktijk van vaidhi-bhakti overheersen regels en voorschriften.
Deze soort sadhana-bhakti wordt daarom beschreven als onder de
jurisdictie van een koning genaamd Vaidha, regulering.

Beide zijden (boven en onder) van de bladeren van een rank
hebben dezelfde eigenschappen. De zachte bovenkant heeft bepaal-
de eigenschappen en de ruwere onderkant heeft ze ook. Zo is ook
het karakter van vaidhi-sadhana-bhakti en dat van raganuga-
sadhana-bhakti praktisch hetzelfde. Beide zijn even doeltreffend in
het verdrijven van verdriet en het schenken van gunstige voorspoed.
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Srila Riipa Gosvami heeft het volgende geschreven.

yatra raganavaptatvat / pravrttir upajayate
sasanenaiva sastrasya / sa vaidhi-bhaktir ucyate
Sri Bhakti-rasamyta-sindhu (1.2.6)

Bhakti wordt soms geinspireerd door gretigheid en soms aangedreven
door de voorschriften van sastra. Toewijding, die niet door gretigheid
wordt gedreven, maar door het mandaat van geschriften, wordt vaid-
hi-bhakti genoemd.

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar op dit vers geschreven,
“rago ‘tranuragah tad riicis ca — hier verwijst het woord rdga naar
bhajana met diepe gehechtheid of ruci (smaak)”. Bhajana, die niet
door dergelijke raga wordt aangedreven, wordt vaidhi-bhakti ge-
noemd.

Ook Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft geschreven, “ra-
go ‘tra sri mirter darsandad dasama-skandhiya tal lila-katha sravandc-
cha bhajana lobhah — de gretigheid, die in de uitvoering van bhajana
verschijnt bij het zien van het godsbeeld van Bhagavan of bij het
horen van de zoete vertellingen over Krsna’s spel, zoals in Canto
Tien van Srimad-Bhagavatam, wordt raga genoemd”.

Bhakti die niet wordt aangezet door dergelijke gretigheid maar in
plaats daarvan wordt aangedreven door de sommaties van sastra,
wordt vaidhi-bhakti genoemd. Sri Sukadeva Gosvami zei tegen Pa-
riksit Maharaja [zoals hierboven geciteerd uit Srimad-Bhagavatam
2.1.5], “tasmad bharata sarvatma, bhagavan isvaro harih / Srotavyah
kirtitavyas ca, smartavyas cecchatabhayam”. Met andere woorden,
om te worden bevrijd van de ellende van de angstwekkende dood en
de verschrikkelijk helse straf als gevolg van excessieve gehechtheid
aan het lichaam, aan zaken die zijn gerelateerd aan het lichaam en
aan aardse relaties en om het hoogste geluk te krijgen is het voor de
jiva hoogst noodzakelijk de heilige namen van Sri Hari uit te spre-
ken, discussies te horen over Zijn spel en vermaak en zich bezig te
houden met eenpuntige herinnering aan Hem. De praktijk van de-
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genen, die bhakti gaan uitvoeren, nadat ze dit hebben gehoord,
wordt vaidhi-bhakti genoemd.

Het binnenste oppervlak van beide blaadjes aan de bosrank van
toewijding (bhakti-lata) is zacht, glanzend en mooi. Deze binnenkant
is vergeleken met raga-bhakti (toewijding met hevige gehechtheid).
Men dient raga-bhakti te kennen als raganuga-bhakti. De devotie
van de metgezellen van Vraja wordt ragatmika-bhakti genoemd.
Toewijding uitgevoerd onder leiding van deze eeuwig geperfectio-
neerde metgezellen wordt raganuga-bhakti genoemd.

iste svarasiki ragah / paramavistata bhavet
tanmayi ya bhaved bhaktih / satra ragatmikodita
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.272)

Een diepe, spontane obsessie, of een onaflatend hunkeren naar de
verkozen vererenswaardige godheid wordt raga genoemd. En toewij-
ding verzadigd van deze liefdevolle gevoelens wordt ragatmika-bhakti
genoemd.

virdjantim abhivyaktam / vraja-vasi-janadisu
ragatmikam anusrta / ya sa raganugocyate
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.270)

Deze ragatmika-bhakti wordt in zijn ten volle gemanifesteerde vorm
aangetroffen in de Vrajavasi’s of eeuwige metgezellen van Krsna in
Vrndavana. Toewijding uitgevoerd in het kielzog of onder leiding van
ragatmika-bhakti wordt raganuga-bhakti genoemd.

ragatmika-bhakti—‘mukhya’ vraja-vasi-jane
tara anugata bhaktir ‘raganuga’-name

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.149)

Toewijding, waarvan de hele essentie bestaat uit eeuwigdurende hevi-
ge gehechtheid (raga) in het zelf, heet ragarmika-bhakti. Het is voor-
aanstaand en schitterend manifest in de inwoners van Vraja. Toewij-
ding, die deze ragatmika-bhakti volgt, wordt raganuga-bhakti ge-
noemd.
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Zoals ogen en andere zintuigen van nature naar schoonheid en an-
dere zintuigobjecten worden getrokken, zonder dat een afzonderlij-
ke geleiding nodig is, zo hebben de toegewijden van Bhagavan een
natuurlijke, diepe en onlesbare liefde voor Hem. Dit heet raga. Er
zijn variaties van raga, zoals santa (neutraliteit), dasya (dienstbaar-
heid), sakhya (vriendschap), vatsalya (ouderlijke genegenheid) en
madhura (amoureuze liefde). In Srimad-Bhagavatam (3.25.38) zei
Bhagavan Kapiladeva tegen Zijn moeder, Devahiiti, het volgende.

yesam aham priya atma sutas ca
sakha guruh suhrdo daivam istam

Voor Mijn toegewijden ben Ik hun geliefde, hun eigen zelf, hun zoon,
vriend, geestelijk leermeester, weldoener en vererenswaardige God-
heid.

Het woord priya in dit vers verwijst naar Sri Radha en de gopis, die
liefdevol dienen in madhura-bhava. Suta (betekent “zoon”) wijst op
Sri Nanda en Sri Yasoda, die dienen met een gevoel van ouderlijke
genegenheid. Sakha wijst op Sridhama en anderen, die dienen in
vriendschap en ook Raktaka, Patraka en anderen, die een gevoel
van dienaarschap hebben — ze zijn allemaal met Krsna verbonden in
een liefdevolle relatie. Door het horen over de prachtige, liefdevolle
gevoelens van deze ragatmika metgezellen van Krsna ontwaakt in
het hart van de sadhaka een verlangen, of een gretigheid om dezelf-
de liefdevolle gemoedsgesteldheid en dienst aan Hem te krijgen.
Dergelijke gretigheid vormt de eerste impuls in raga-bhajana. In
deze speciale Kali-yuga aanvaarden Sri Caitanya Mahaprabhu en de
acaryas onder bescherming van Zijn lotusvoeten, dat het krijgen van
dienstverlening in marijari-bhava, de sadhana uitgevoerd onder lei-
ding van de eeuwig geperfectioneerde dienstmeisjes van Srimati
Radhika, zoals Sri Rapa Maiijari en Sri Rati Mafjari, de hoogste
standaard van alle spirituele praktijk vormt.
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Een ander punt om over na te denken is het volgende. Hoewel er
grote verschillen zijn tussen de smaak van toewijding geworteld in
gretigheid (raga-bhakti) en die van toewijding geworteld in schrif-
tuurlijke dictaten (vaidhi-bhakti), is er weinig verschil in de manier,
waarop hun eigenschappen van het teniet doen van lijden en het
schenken van voorspoed ontwaken.

Tekst 3

3a ~ Vijf soorten klesa (ellende)

“tatravidyasmita-raga-dvesabhinivesah pariica klesah” |

BHAVANUVADA - Klesa (ellende) bestaat in vijf soorten: onwe-
tendheid (avidya), vals-ego (asmita), hartstocht voor of gehechtheid
aan materiéle dingen (rdga), haat (dvesa) en absorbtie in aardse
objecten (abhinivesa).

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura be-
spreekt de twee kwaliteiten van sadhana-bhakti: klesa-ghni en sub-
ha-da. Er is reeds uitgelegd, dat beide eigenschappen aanwezig zijn
in raga-bhakti en vaidhi-bhakti. Maar wat is in die context de bete-
kenis van klesa (ellende)? En wat is subha (heilzaamheid of gunstige
voorspoed)? De auteur zet in deze tekst de punten uiteen.

Mabharsi Patafjali heeft in het derde aforisme van de sadhana-
pdada van zijn boek, Yoga-darsana, geschreven, “avidya-‘smita-raga-
devesabhinivesah paiica-klesah — onwetendheid (avidya), vals-ego
(asmita), gehechtheid aan materieel plezier (raga), afkeer van lijden
(dvesa) en materiéle absorbtie (abhinivesa) zijn vijf verschillende
soorten klesa of ellende”. Deze bevinden zich in het hart en veroor-
zaken activiteit (karma) of passiviteit (akarma). Het gevolg is, dat
men zijn bestemming krijgt, de gevolgen van vroomheid of zonde,
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namelijk geluk of verdriet. Deze vijf soorten ellende (klesa) worden
hieronder kort beschreven.

1) Avidya — Een bewustzijnsstaat, waarin men tijdelijke objecten
aanziet voor eeuwig, onzuiverheid voor zuiverheid, ongeluk
voor geluk en waarin men het zelf identificeert met materie,
wordt avidya of onwetendheid genoemd. Avidya is actief, wan-
neer men impermanente zaken, zoals het lichaam, eigendom en
bezittingen, partner, kinderen, plezier en rijkdom, als perma-
nent beschouwt; wanneer men het onreine fysieke lichaam, dat
bestaat uit bloed, vlees, vet, botten, ontlasting en urine, be-
schouwt als rein of plezierig; en wanneer men denkt, dat triviaal
aards plezier bestaat uit geluk, terwijl het in feite resulteert in
een wederkerige cyclus van geboorte en dood inclusief straf in
de hel en andere ellende. Met andere woorden, avidya is de ver-
onderstelling, dat plezier ontleend aan aardse lustobjecten, het-
geen neerkomt op onophoudelijk lijden, in feite geluk is en dat
het fysieke lichaam, zijn relaties en zielloze bezittingen het zelf
zijn.

2) Asmita — De verkeerde aanname, dat het cognitieve vermogen
van de visuele perceptie (darsana-sakti) volkomen identiek is
aan het inherente vermogen om te zien (drk-sakti), is een voor-
beeld van asmita. Met andere woorden, asmita is het egoisme of
de begoocheling van het denken in termen van “ik” en “mijn”.

3) Raga - De wens of de gehechtheid aan de manier, waarop men
zich voorziet van plezier of waarop men verdriet verdrijft, wordt
raga genoemd. Met andere woorden, de hunkering naar meer,
zelfs nadat men het gewenste object heeft verkregen, wordt raga
genoemd.

4) Dvesa — Afkeer of het haten van de oorzaak van verdriet wordt
dvesa genoemd.
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5) Abhinivesa — Sterke gehechtheid aan het lichaam, omdat het de
basis vormt voor het verkrijgen van aards plezier, en doodsangst
voor de dood worden abhinivesa genoemd.

3b ~ Vier stadia van zonde (papa)

prarabdhaprarabdha-riidha-bija-papadayas tan-maya eva |

BHAVANUVADA - Vervolgens zijn er vier stadia van zonde, die ook
integraal zijn aan klesa: prarabdha-papa [zonden in het vruchtdra-
gende stadium, dat wil zeggen, dat het resultaat van voorgaande
zonden is begonnen zich te manifesteren in het huidige lichaam van
het levend wezen en reeds wordt ondergaan], aprarabdha-papa
[zonden die na verloop van tijd vrucht gaan dragen], ridha of kita
[zonden die bezig zijn zaden te worden en die in de vorm van in-
drukken uit voorgaande activiteiten in het subtiele lichaam van de
Jiva blijven liggen] en bija [zaden van zondige verlangens, die uit-
eindelijk zullen leiden tot het vruchtdragende stadium].

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Verder zijn er vier soorten zonde (papa),
die eveneens worden beschouwd als een bron van ellende (klesa).
Dit zijn prarabhdha, aprarabdha, ridha (kuta) en bija. Ze worden
alsvolgt kort omschreven.

1) Prarabdha-papa — Van opeengestapelde zondige daden ge-
pleegd in voorgaande levens is prarabdha-papa het deel, waar-
aan men in dit leven is begonnen te lijden.

2) Aprarabdha-papa — Dit verwijst naar de opeenstapeling van
zonden gepleegd in de loop van vele levens, die nog geen vrucht
dragen. Men is nog niet begonnen de vergelding voor deze wan-
daden te ondergaan. Met andere woorden, de zondige reactie,
die op dit moment nog latent is, maar die ligt te wachten op ver-
gelding, wordt aprarabdha-papa genoemd.
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3) Radha-papa — Hiernaar wordt ook verwezen als kiita of zonde in
subtiele vorm [dat wil zeggen, deze ligt in het hart als een indruk
uit verleden activiteiten]. Riidha-papa wijst op wandaden, die
uiteindelijk zaden (bija) gaan vormen en die te zijner tijd gaan
ontkiemen en hun eigen vruchten gaan leveren. Dit is de totali-
teit van de gevolgen van aprarabdha-papa.

4) Bija-papa — Dit verwijst naar zonde, die bestaat uit verlangen en
daardoor de onderliggende oorzaak is van prarabdha. Deze za-
den van verlangen blijven in het hart verborgen. Door de wil
van Bhagavan gaan ze zich te zijner tijd als prarabdha manifes-
teren en zullen dwingen tot het ondergaan van hun resultaten.

Wat dit betreft, is zorgvuldige overpeinzing geboden. De onwetend-
heid (avidya), die zich in jivas bevindt, die zijn afgekeerd van de
Absolute Waarheid, produceert deze verlangens. Om deze verlan-
gens te bevredigen is een lichaam nodig van een mens, een halfgod,
een dier, enzovoort. Dit is sinds het begin der tijden herhaaldelijk
het geval. Van deze levenssoorten geeft alleen de menselijke levens-
vorm de jiva de gelegenheid om zich met baatzuchtige activiteiten
(karma) bezig te houden [en karmische reacties aan te trekken].
Andere levensvormen, zoals halfgoden en dieren, zijn bedoeld om
de resultaten van voorgaande activiteiten te ervaren. In deze uiteen-
lopende levenssoorten bestaat veel plezier en de verlangens, die in
dergelijke levensvormen verschijnen, zijn medebepalend voor dat
bepaalde type plezier. Dus samen met de manifestatie van hun pra-
rabdha-karma gaan hun verlangens in vervulling. Zelfs al verschij-
nen verlangens in hun hart, deze stapelen zich niet op om zaden te
vormen voor verder plezier. Alleen verlangens, die in de menselijke
levenssoort worden gewekt, kunnen karma-bija vasthouden, of za-
den die in nieuwe actie gaan resulteren.

Dit in overweging genomen kunnen we eruit afleiden, dat mensen
beter zijn in het maken van wensen dan in het maken van plezier.
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De essentie is, dat door sadhana-bhakti — hetzij raga-bhakti of
vaidhi-bhakti — deze vijf soorten klesa (ellende) — avidya, asmita,
enzovoort — volkomen worden vernietigd evenals de klesa voortko-
mend uit de vier soorten zonden (papa), zoals prarabdha. Daarom
wordt sadhana-bhakti klesa-ghni genoemd, datgene dat alle ellende
vernietigd.

Ook de Padma Purana zegt,

aprarabdha-phalam papam / kiitam bijam phalonmukham
kramenaiva praliyeta / visnu-bhakti-ratatmanam

Van degenen, die met hun ziel en zaligheid over een onwankelbare en
exclusieve gehechtheid aan de toewijding aan Sri Visnu beschikken,
worden de vier soorten zonden in de volgende volgorde volkomen
vernietigd: (1) aprarabdha [de verzamelde voorraad zonden, die zich
in een sluimerende conditie bevindt]; (2) kuta [zonden die op het punt
staan zaden te produceren, hetgeen betekent, dat ze als zondige ver-
langens vorm beginnen te krijgen]; (3) bija [zaden die reeds als zondi-
ge verlangens zijn aangelegd] en (4) prarabdha [vruchtdragende zon-
den].

yat-pada-panikaja-palasa-vilasa-bhaktya
karmasayam grathitam udgrathayanti santah

tadvan na rikta-matayo yatayo ‘pi ruddha-
srotoganas tam aranam bhaja vasudevam

Srimad-Bhagavatam (4.22.39)

]S1i Sanat-kumara zei tegen Maharaja Prthu,] O Koning, de toegewij-
den van Bhagavan, die eenvoudig door liefdevol te mediteren op de
uitstraling van de teennagels als bloemblaadjes van Zijn vererens-
waardige lotusvoeten, ontmantelen de harde knoop in het hart, die
door baatzuchtige activiteit werd gevormd. De yogis, die onpersoon-
lijke bevrijding zoeken, kunnen die knoop echter niet ontmantelen,
ook al hebben ze beheersing over hun zintuigen. O Koning, daarom
dient men afzonderlijke pogingen voor het bedwingen van de zintui-
gen op te geven en bhajana uit te voeren van Bhagavan Vasudeva, Hij
die de toevlucht is van alle wezens.
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Met andere woorden, vals-ego (asmita) enzovoort zijn tendensen
van onwetendheid (avidya). Als onwetendheid in de loop van de
uitvoering van sadhana-bhakti wordt vernietigd, worden daarom
ook de effecten van onwetendheid gemakkelijk en automatisch te-
niet gedaan. Sadhana-bhakti overwint ook al het prarabdha-karma.
Srimad-Bhagavatam (3.33.6) zegt het volgende,

yan-namadheya-sravananukirtanad
yat-prahvanad yat-smaranad api kvacit
svado ‘pi sadyah savanaya kalpate
kutah punas te bhagavan nu darsanat

[Sri Devahit zei tegen Bhagavan Kapiladeva,] O Bhagavan, zelfs als
een onaanraakbare hondenvleeseter Jouw heilige naam hoort of
chant, of als hij Jou af en toe eer betuigt of Jou herinnert, al is het
slechts gedachteloos, wordt hij verheven tot de vererenswaardige sta-
tus van een brahmana priester gekwalificeerd om soma-yajiias (vuur-
offers om de nectar van de maan aan te roepen, die alleen door half-
goden wordt gedronken) te leiden. Wat kan dan worden gezegd van
iemand, die rechtstreekse audiéntie van Jou heeft? Het mensenleven
van een dergelijk persoon is een compleet succes.

Hier wordt gezegd, dat door de namen van Bhagavan uit te spreken,
vertellingen over Zijn spel te horen, Hem te herinneren enzovoort,
zelfs een hondenvleesetende candala wordt gekwalificeerd om ver-
heven vedische vuuroffers te leiden, zoals de soma-yajiia. Hieruit
kan worden afgeleid, dat sadhana-bhakti zelfs iemands vruchtdra-
gende zonde (prarabdha-papa) vernietigt, want het is vruchtdragen-
de zonde, die iemands geboorte in een lage, onfortuinlijke kaste,
zoals die van een candala, bepaalt. Vruchtdragende zonde wordt
zelfs niet vernietigd door kennis van het onpersoonlijk brahma
(brahma-jiiana). Zelfs in het stadium van jivan-mukta (emancipatie
van valse lichaamsidentificatie in dit leven) bereiken de jrianis wer-
kelijke bevrijding (mukti) alleen, wanneer de gevolgen van hun
voorgaande acties zijn stopgezet. De vernietiging van vruchtdragen-
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de zonde (prarabdha-papa) echter, dat zelfs niet mogelijk is door
kennis van brahma, wordt gemakkelijk bereikt door sadhana-bhakti.
De andere soorten zonden — aprarabdha, kiita en bija — zullen daar-
om ook zeker worden vernietigd. Valt hieraan nog te twijfelen?

3c ~ De gunstige kwaliteiten geschonken door bhakti

subhani durvisaya-vaitrsnya-bhagavad-visaya-satysny-anu-kiilya-
krpa-ksama-satya-saralya-samya-dhairya-gambhirya-manada  tva-
manitva-sarva-subhagatvadayo giinas ca “sarvair gunais tatra sama-
sate surah” ity adi drstya jiieyah |1 3 |l

BHAVANUVADA - Hier impliceert het woord subha (goedgezind-
heid) een afkeer van objecten, die ellende veroorzaken, en een dorst
naar hetgeen is gerelateerd aan Bhagavan. Het impliceert ook
vriendelijkheid (anukialya), genade (krpa), vergevingsgezindheid
(ksama), eerlijkheid (satya), eenvoud (saralya), gelijkmoedigheid
(samya), geduld (dhairya), ernst (gambhirya), het eerbiedigen van
anderen (manadatva) en zelf geen respect verwachten (amanitva),
alle goede geluk (sarva-saubhagya) en ander deugden.

Dit wordt ook opgemaakt uit schriftuurlijk bewijs, zoals “yasyads-
ti bhakti bhagavaty akiiicand, sarvair gunais tatra samdsate surah
— de halfgoden met al hun deugden zijn ten volle aanwezig in de
persoon met onzelfzuchtige toewijding aan Bhagavan” (Srimad-
Bhagavatam 5.18.12). Daarom zijn al deze kwaliteiten in de toege-

wijden aanwezig.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het gevolg van het uitvoeren van sadhana-
bhakti is, dat avidya en andere soorten ellende (klesa) evenals ver-
schillende soorten zonden, zoals prarabdha, volkomen worden ver-
nietigd en dat alle soorten goede kwaliteiten zich in het lichaam van
de toegewijde manifesteren. Daarom wordt gezegd, dat bhakti sub-
ha-da is, omdat ze alle gunstige voorspoed schenkt.
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sarva maha-guna-gana vaisnava-sarire
krsna-bhakte krsner guna sakali saficare
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.75)
In het lichaam van een Vaisnava zijn een veelvoud van verheven

deugden aanwezig. Alle transcendente kwaliteiten van Krsna worden
aan Zijn bhakta overgedragen.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura noemt enkele gunstige kwali-
teiten van toegewijden in het stadium van sadhana. Ze hebben in de
eerste plaats een afkeer van alles, dat uiteindelijk bewijst een oor-
zaak voor verdriet te zijn en ze hebben een dorst naar hetgeen is
gerelateerd aan Bhagavan. Bhakti-sadhakas, die door hun zintuigen
in Krsna’s dienst te gebruiken zelfs maar een klein beetje smaak
hebben gekregen voor de namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel
van Krsna, zijn van nature ongeinteresseerd in aardse vormen, sma-
ken enzovoort, die oorzaken van groot lijden zijn. Afgezien van
onbeduidende, wereldse zintuigobjecten wordt zelfs het geluk van
onpersoonlijke bevrijding voor bhakti-sidhakas onbeduidend.

krsna-pada-padma-gandha jei jana paya
brahma-loka-adi-sukha tare nahi bhaya

Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lild 6.136)

Iemand, die de geur van Krsna’s lotusvoeten vindt, kan door de zegen
beschikbaar op planeten zoals Brahmaloka niet worden bevredigd.

Geleidelijk worden alle hunkeringen van de toegewijde geconcen-
treerd op de vereerenswaardige lotusvoeten van Krsna. “Hoe kan ik
mijn vererenswaardige godheid dienen en Hem een plezier doen?”
Deze ene gedachte houdt het hele hart van de sadhaka bezig. Wan-
neer door de genade van Sri Bhakti-devi het hart van de sadhaka vol
gevoelens raakt, die volkomen gunstig zijn voor Krsna (krsnanukii-
lya), wordt in zijn hart een ongekende schoonheid aangelegd. Op
dat moment verschijnen in het hart van de sadhaka genade, verge-
vingsgezindheid, eerlijkheid, eenvoud, gelijkmoedigheid, geduld,
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ernst, respect, bescheidenheid, al-zegenrijkheid en andere gunstige
eigenschappen met uitzonderlijke helderheid en sprenkelen er hun
verzachtende nectarregens overheen. Dan overheerst in het hart van
de toegewijde een waarlijk ongekende kalmte. Srimad-Bhagavatam
(5.18.12) zegt,

yasyasti bhaktir bhagavaty akificana
sarvair gunais tatra samasate surah

harav abhaktasya kuto mahad-guna
mano-rathendsati dhavato bahih

In het hart van bhakti-sadhakas, die beschikken over onzelfzuchtige
toewijding (niskama-bhakti) aan de lotusvoeten van Bhagavan, wonen
blijvend alle halfgoden samen met alle deugdzame kwaliteiten, zoals
vasthoudendheid aan religieuze principes, kennis, enzovoort. Maar
waar komen de vele kwaliteiten, die we aantreffen in verheven per-
soonlijkheden, vandaan in degenen, die geen toegewijden van Bhaga-
van zijn? Ze jagen met een diversiteit aan materiéle aspiraties achter
de ijdele aanwinsten van de externe wereld aan.

Daarom is alleen het hart van Vaisnava’s een pakhuis, dat overloopt
van allerlei transcendente kwaliteiten. Sriman Mahaprabhu zei te-
gen Srila Sanatana Gosvami,

sei saba guna haya vaisnava-laksana

saba kaha na jaya, kori dig-darasana

krpalu, akrta-droha, satya-sara sama

nirdosa, vadanya, mrdu, Suci, akuficana

sarvopakaraka, santa, krsnaika-sarana

akama, niriha, sthira, vijita-sad-guna

mita-bhuk, apramatta, manada, amani

gambhira, karuna, maitra, kavi, daksa, mauni

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.77-80)
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Al deze eigenschappen zijn symptomen van een Vaisnava. Er zijn er
teveel om op te noemen, maar Ik zal er een paar noemen. Krsna’s
toegewijden zijn (1) genadevol, (2) goedaardig, (3) de essentie van
waarheid, (4) gelijkmoedig jegens iedereen, (5) foutloos, (6) edelmoe-
dig, (7) mild, (8) rein, (9) zonder aardse bezittingen en (10) ze zijn be-
trokken in het welzijn van iedereen. Ze zijn (11) rustig, (12) uitslui-
tend in overgave aan Krsna, (15) verankerd in toegewijde dienst en
(16) vrij van de invloed van de zes gebreken van lust, woede, heb-
zucht, afgunst, trots en begoocheling. Ze (17) eten alleen zoveel als
nodig is en (18) ze zijn door niets vergiftigd. Ze zijn (19) respectvol,
(20) verwachten geen enkel respect voor zichzelf en (21) ze zijn ern-
stig en (22) mededogend. Ze zijn (23) vriendelijk, (24) poétisch, (25)
deskundig en (26) zwijgzaam.

Tekst 4

De eliminatie van onheil en het krijgen van voorspoed

“bhaktkih paresanubhavo viraktir anyatra caisa trika ekakalah” |
ity ukta-prakarena yugapad api pravrttayor api tayoh patrikayor
udgama-taratamyenaiva tat-tad-asubha-nivrtti-subha-pravrtti-
taratamyad asty eva kramah | sa catisiiksmo durlaksyo ‘pi tat-tat-
karya-darsana-lingena sudhibhir avasiyate |1 4 ||

BHAVANUVADA - S’rimad-Bhdgavatam (11.2.42) zegt, “Als een
overgegeven persoon zich met bhajana bezighoudt, manifesteren
zich tegelijkertijd drie effecten in zijn hart, (1) bhakti gekenmerkt
door sravana en kirtana, (2) rechtstreekse waarneming van de Al-
lerhoogste Persoonlijkheid Gods (Paramesvara) en (3) onthechting
van hetgeen is afgescheiden van Bhagavan.” Met deze uitspraak van
sastra kan men begrijpen, dat de voorheen beschreven twee blaad-
jes genaamd klesa-ghni en subha-da, die aan de rank van toewij-
ding verschijnen, gelijktijdig ontkiemen. De eliminatie van onheil
en het verkrijgen van voorspoed echter hebben plaats in overeen-
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stemming met de mate, waarin de blaadjes zich manifesteren, hetzij
lichtelijk of substantieel. Op hetzelfde moment zijn er uiterst subtie-
le en daarom niet gemakkelijk te onderscheiden tekenen van ont-
wikkeling. Intelligente personen kunnen deze symptomen bemerken
en op die manier de vooruitgang van iemand vaststellen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Eerder werd gezegd, dat sadhana-bhakti,
hetzij vaidhi of raganuga, alle soorten onheil of ellende kan vernieti-
gen en alle gunstige kwaliteiten kan oproepen. Hier kan onzeker-
heid rijzen over de vraag, hoe sadhana-bhakti beide functies tegelij-
kertijd kan verrichten. Als antwoord hierop voorziet Srila Visvanat-
ha Cakravarti Thakura ons van het volgende vers als bewijs.

bhaktih paresanubhavo viraktir
anyatra caisa trika eka-kalah
prapadyamanasya yathasnatah syus
tustih pustih ksud-apayo ‘nu-ghasam
Srimad-Bhagavatam (11.2.42)

Bij het eten worden bij iedere hap drie sensaties tegelijkertijd ervaren.
Men ervaart voldoening (dat wil zeggen, bevrediging en plezier), men
krijgt voedingsstoffen binnen (door substanties te eten, die de levens-
kracht onderhouden) en men krijgt verlichting van honger. Iemand,
die zijn toevlucht neemt tot Bhagavan en zich met toegewijde dienst
aan Hem bezighoudt, zal bij zijn uitvoering van bhajana op dezelfde
manier drie dingen tegelijkertijd ervaren: zuivere liefde (prema) voor
Bhagavan; realisatie van de identiteit (svariipa) van zijn geliefde Heer;
en onthechting van alles behalve zijn Heer.

Dus ondanks het feit, dat beide blaadjes aan de bosrank van toewij-
ding (klesa-ghni en subha-da) tegelijkertijd ontluiken, wordt ellende
zoals avidya verdreven en manifesteren zich deugden in proportie
tot de mate, waarin die blaadjes groeien. Hoewel deze vooruitgang
zeker goed is gedefinieerd, is deze zo subtiel en moeilijk waar te
nemen, dat het niet gemakkelijk kan worden begrepen. Het voor-
beeld van iemand die zit te eten wordt gegeven. Met ieder hap er-
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vaart hij tegelijkertijd voldoening, krijgt hij voeding binnen en lenigt
hij zijn honger. We moeten echter weten, dat deze drie effecten zich
niet alleen met iedere hap voltrekken, maar ook met iedere graan-
korrel en ieder voedseldeeltje. Dit is buitengewoon moeilijk waar te
nemen, zoals het moeilijk is om vooruitgang in bhakti of bhajana op
te merken.

Hoewel vooruitgang op zeer subtiele wijze ontwikkelt en daarom
voor een leek uiterst moeilijk te onderscheiden is, kunnen toegewij-
den met kennis door de activiteiten van een sadhaka en zijn symp-
tomen te observeren, de mate, waarin hij de vernietiging van ellende
en gunstige kwaliteiten heeft bereikt, wel onderscheiden.

Tekst 5

5a ~ Het ontwaken van sraddha (vertrouwen)

tatra bhakty-adhikarinah prathamam sraddha | sa ca tat-tac-
chastrarthe drdha-pratyaya-mayi | prakramyamana-yatnaika-nidana-
ripa-tad-visayakatvaika-nivarha-riipa-sadara-sprha ca | sa ca sa ca
svabhaviki kenapi balad utpadita ca |

BHAVANUVADA - Een ontwaken van sraddha (transcendent ver-
trouwen) is het eerste symptoom, dat verschijnt in degenen, die
geschikt zijn om bhakti te krijgen. Sraddha is onbuigzaam vertrou-
wen in de uitspraken van devotionele geschriften. Ook het verlan-
gen om de praktijken, die in die geschriften worden voorgeschreven,
met speciale inzet, respect en zorg uit te voeren wordt beschouwd
als sraddha. Bovendien vallen deze twee soorten sraddha in twee
categorieén uiteen: (1) van nature ontwaakt en (2) met kracht inge-

leid door iemand anders.

PIYUSA-VARSINL.VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft
de svaripa (intrinsieke natuur) van bhakti beknopt beschreven als-
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mede haar zelfmanifesterende karakter en haar functies en nu gaat
hij het belangrijkste onderwerp van zijn werk uiteenzetten: de diver-
se stadia van de praktijk van toewijding (bhakti-sadhana). Sraddha is
het eerste stadium van bhakti-sadhana, de eerste trede naar de tem-
pel van bhakti. Bhakti of hari-bhajana is de beoefening (sadhana)
voor alle mensen in alle landen om het hoogste doel te bereiken.
Iedereen in ieder land of in iedere levenssituatie kan zich bezighou-
den met hari-bhajana.

sri-krsna-bhajane haya sabe adhikari
kiba vipra kiba sudra ki purusa nari

Iedereen, hetzij een priester of een arbeider, een man of een vrouw, is
gekwalificeerd om zich met bhajana van Sti Krsna bezig te houden.

Daarom hebben tijd, plaats, omstandigheid, kaste of familiestatus
geen consequentie voor de beoefening van bhakti, want bhakti is
alleen afhankelijk van vertrouwen. Sri Caitanya-caritamrta (Mad-
hya-lila 22.64) zegt, “sraddhavan jana haya bhakti-adhikari — iemand
met vertrouwen is een geschikte candidaat voor bhakti”. Vertrou-
wen is niet alleen noodzakelijk voor de beoefening van bhakti, maar
ook voor de disciplines van karma (baatzuchtige activiteit), jiiana
(monistische kennisverwerving) en yoga. Zonder vertrouwen kan
men in geen enkele praktijk perfectie bereiken. In Bhagavad-gita
(17.28) richt Sri Krsna Zich met de volgende woorden tot Arjuna,

asraddhaya hetum dattam / tapas taptam krtanm ca yat
asad ity ucyate partha / na ca tat pretya no iha

O zoon van Prtha, offers, soberheid, liefdadigheid of iedere andere
daad uitgevoerd zonder vertrouwen wordt asaf, onecht, genoemd.
Dergelijke activiteiten geven geen transcendent resultaat, hetzij in de-
ze wereld noch in de volgende.

Volgens deze uitspraak van de Gita zijn alle praktijken zonder
sraddha improductief. Maharsi Patafjali schrijft, “sraddha cetasah
samprasadah sa hi jananiva kalyani yoginam pati”. Dit betekent, dat
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absoluut geluk in het hart naar zeggen sraddha is. “ Absoluut geluk
in het hart” wijst op het eerste kiemstadium van een positieve hou-
ding jegens een bepaald onderwerp. Het heeft plaats, nadat het vuil
van twijfel uit het hart is verdreven. Dit wordt sraddha genoemd.
Daarom zien we, dat met betrekking tot welk onderwerp ook, het
verdrijven van twijfel en het vestigen van vertrouwen sraddha wordt
genoemd. Sraddha, de belichaming van heilzame voorspoed, be-
schermt de yogi als een moeder. Bij iedere onderneming is alleen
iemand met vertrouwen in staat perfectie te bereiken. Naarmate zijn
vertrouwen in hetgeen hij onderneemt sterker wordt, raakt zijn hart
gunstig gestemd en wordt hij naar succes geleid.

Het is waar, dat voor iedere discipline, hetzij jiiana, karma of yo-
ga, vertrouwen essentieel is, maar wat betreft bhakti-sadhana is ver-
trouwen van buitengewoon wezenlijk belang. Vertrouwen is het
allereerste, cruciale stadium in de beoefening van bhakti, die zich
buiten de geaardheden van de materiéle natuur bevindt en uit trans-
cendentie bestaat. Prema is zeker het hoogste niveau in de beoefe-
ning van bhakti. Srila Ripa Gosvami heeft het volgende geschreven,

adau sraddha tatah sadhu- / sarngo ‘tha bhajana-kriya
tato ‘nartha-nivrttih syat / tato nistha rucis tatah

athasaktis tato bhavas / tatah premabhyudariicati
sadhakanam ayam premnah / pradurbhave bhave kramah

Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.4.15-16)

Dit betekent, dat eerst vertrouwen (sraddha) in het hart van de sad-
haka ontwikkelt. Daarna volgt associatie met heiligen (sadhu-
sariga), devotionele praktijk (bhajana-kriya) en het opruimen van
ongewenste gewoonten (anartha-nivrtti). Vervolgens ontwikkelt de
sadhaka een resoluut vertrouwen (nistha) in bhajana gevolgd door
een sterke smaak (ruci) ervoor. Dan ontwikkelt hij een intense ge-
hechtheid (asakti) aan bhajana en het object van bhajana, Vrajen-
dra-nandana Sri Krsna. Hierna daalt suddha-sattva (onvermengde
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transcendente existentie) af in het hart van de sadhaka in de vorm
van spirituele emoties (bhava) en tenslotte verschijnt zuivere liefde
voor Krsna (prema). Dit is de geleidelijke ontwikkeling naar prema.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft de twee kenmerken
van sraddha beschreven, de eerste stap in de beoefening van bhakti.
Het eerste symptoom van sraddhad is onwankelbaar vertrouwen in
de uitspraken van devotionele geschriften. Srila Krsnadasa Kaviraja
Gosvami schrijft het volgende.

‘Sraddha’-sabde visvasa kahe sudrdha niscaya
krsne bhakti kaile sarva-karma krta haya

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lild 22.62)

Sraddha is de sterke overtuiging, dat alle verplichtingen automatisch
zijn vervuld door het verlenen van transcendente, liefdevolle dienst
aan Sri Krsna.

Met andere woorden, sraddha betekent het hebben van oprecht
vertrouwen in devotionele literatuur, met een stabiele intelligentie
de betekenis van geschriften begrijpen, met hart en ziel trachten
realisatie van dergelijke zaken te krijgen en schijnbare dilemma’s op
logische wijze met elkaar in overeenstemming te brengen. Heeft
men eenmaal onwankelbaar vertrouwen in deze filosofische conclu-
sies ontwikkeld, zal men zich realiseren, dat het leven zonder bhag-
avad-bhajana absoluut zinloos is. Door eensluidend te horen over
het mededogen van Sri Hari en andere eigenschappen evenals Zijn
spel van de bevrijding van gevallen zielen wordt het hart overspoeld
met hoop en bloeit op. Een afschuw of afkeer van oppervlakkig
plezier verschijnt van nature. Voor iemand met dergelijke sraddha
wordt het instandhouden van een waardeloos leven zonder bhajana
uitermate ondraaglijk, waardoor hij zich van nature overgeeft aan
de lotusvoeten van Sri Hari.

In de volgende betekenisverklaring beschrijft Srila Jiva Gosvami
sraddha en saranagati als identiek aan elkaar.
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sraddha-sarandpattyor aikarthyam labhyate | tac ca yuktam | sraddha
hi sastrartha-visvasah | Sastram ca tad-asaranasya bhayam tac-
charanasyasabhayam vadati | tato jatdyah Sraddhayas tac-
charandpattir eva lingam iti ||

Bhakti-sandarbha (Anuccheda 176)

Men dient te weten, dat de betekenis van sraddha (vertrouwen) en die
van saranagati (overgave) dezelfde zijn. Onwankelbaar vertrouwen in
de betekenis en de intentie van sastra wordt sraddha genoemd. Sastra
geeft toegewijden, die zich hebben overgeven aan de vererenswaardi-
ge voeten van Bhagavan, de instructie om onbevreesd te zijn. Dege-
nen, die zich niet hebben overgegeven, zijn bang. Wanneer daarom
een dergelijk onwankelbaar vertrouwen in de betekenis van de ge-
schriften ontwaakt, is het symptoom ervan overgave. Met andere
woorden, alleen door overgave wordt de aanwezigheid van vertrou-
wen geidentificeerd.

Indien dergelijke overgave niet in het hart van de sadhaka is gewor-
teld, is het niet mogelijk om werkelijk bhajana aan de lotusvoeten
van Sri Bhagavan uit te voeren. De sadhaka maakt in bhajana voor-
uitgang in de mate, waarin hij zich heeft overgegeven. Wat kan nog
meer worden gezegd? Overgave is immers de levenskracht van de
beoefening van bhakti. Alleen de overgegeven toegewijde krijgt de
grootste rust en devotionele extase evenals de hoogste woonplaats
van Sri Bhagavan.
Sri Krsna zegt tegen Arjuna,
tam eva Saranam gaccha / sarva-bhavena bharata
tat-prasadat param santim / sthanam prapsyasi sasvatam
Bhagavad-gita (18.62)

O nakomeling van Bharata, geef je geheel aan Hem over, die Aller-
hoogste Bestuurder. Door Zijn genade zal je transcendente vrede en
de hoogste eeuwige woonplaats bereiken.
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Vervolgens gaat Srila Visvanatha Cakravarti Thakura het tweede
symptoom van sraddha bespreken. Wanneer iemand de devotionele
praktijken uit de geschriften bijzonder naarstig wil uitoefenen en hij
vertoont een eerbiedig verlangen om die praktijken daadwerkelijk
uit te voeren, wordt dat ook sraddha genoemd. Is eenmaal het eerste
symptoom van sraddha ontwaakt, namelijk onwankelbaar vertrou-
wen in de betekenis van de geschriften, is het tweede symptoom,
namelijk het effect van dergelijk vertrouwen, verplicht zich te mani-
festeren. Hierover bestaat geen twijfel. Op dat moment wordt de
sadhaka bijzonder aandachtig bij de uitvoering van de praktijken
beschreven in sastra en vertoont de eerbiedige wens om dergelijke
activiteiten uit te voeren.

Over deze materie schrijft Srila Jiva Gosvami in Bhakti-
sandarbha (Anuccheda 173) het volgende,

kim ca jatayam sraddhdayam siddhav asiddhau ca svarna-siddhi-lipsor
iva sada tad-anuvrtti-cestaiva syat | siddhis catrantahkarana-kamadi-
dosa-ksaya-kari-paramananda-parama-kasthagami-sri-hari  sphura-
na-ripaiva jiieya | tasyam svartha-sadhana-anupravrttau ca dambha-
pratistha-lipsadi-maya-cesta-leso ‘pi na bhavati, na sutaram jiiana-
purvakam nahad-avajiiadayo ‘paradhas capatanti, virodhad eva | ...
vadi va Ssraddhavato ‘pi prarabdhadi-vasena visaya-sambandh-
abhyaso bhavati, tathapi tad-badhaya visaya-sambandha-sraddhayan
tu jatayam sudurdcaratva yogah syat, “para patni para dravya” ity
adi visnu-tosana-sastra virodhat |

Als mensen in de waarde van goud geloven, zien we hen eindeloos en
met grote moeite zwoegen om het te bemachtigen, ongeacht of hen
dat lukt of niet. Op dezelfde manier zien we, dat een sadhaka bij het
ontwaken van sraddha constant moeite doet om bhajana onder leiding
van verheven persoonlijkheden uit te voeren, ongeacht of hij perfectie
bereikt of niet. Men dient te weten, dat hier het woord “perfectie” be-
tekent, dat men innerlijk een vluchtige blik krijgt van Sri Hari, een er-
varing, die het hoogtepunt van extase verschaft. Een dergelijke blik
vernietigt interne gebreken, zoals lust, in het hart van de sadhaka. Een
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trouwhartig persoon, die perfectie heeft bereikt, streeft naar uitmun-
tendheid in die perfectie en een trouwhartig persoon, die geen perfec-
tie heeft bereikt, streeft ernaar het te bereiken. Er blijft in het hart
van dergelijke trouwhartige toegewijden niet het minste of geringste
spoor van bedrog of verlangen naar faam achter. De trouwhartige ziel
zal nimmer bewust zuivere toegewijden ongehoorzaam zijn of beledi-
gen, want een dergelijke daad staat volkomen haaks op zijn poging
om in bhajana perfectie te bereiken. Indien vanwege het gevolg van
voorgaande indrukken (samskaras) een trouwhartig persoon ziet, dat
hij nog gehecht is aan materiéle zintuigobjecten, weet hij, dat dergelij-
ke gehechtheid zijn bhajana hindert, waardoor toewijding verzadigd
van nederigheid zich in hem manifesteert. Een trouwhartig persoon
zal nimmer een armzalig karakter vertonen. Sdstra zegt het volgende,

para patni para dravya / para himsasu yo matim
na karoti puman bhiipa / tusyate tena kesavah

Visnu Purana

Sri Kesava is een plezier bewezen, O Koning, door iemand, wiens ver-
stand niet afdwaalt naar andermans vrouw of rijkdom, of naar het
plegen van geweld tegen anderen.

Uit dergelijk bewijs leiden we af, dat de sadhaka alles, dat een for-
midabel obstakel naar bhajana vormt, achterwege laat, zoals over-
tredingen tegen verheven toegewijden, streven naar werelds voor-
deel en adoratie en hunkeren naar naam en faam, zodra zijn ver-
trouwen in sastra is gewekt. Hij stijgt over de achtereenvolgende
treden gemakkelijk op naar bhakti en is in staat het paleis van prema
te betreden.

De sadhaka dient daarom het stadium van sraddha grondig te
kennen. Bijvoorbeeld, voordat een spectaculaire wolkenkrabber
wordt neergezet, moet er een sterke, veilige fundering worden aan-
gelegd. Als de fundering niet veilig is, zal de wolkenkrabber snel
omvallen. Om het exquisiete paleis van toewijding voor het plezier
van Sri Krsna neer te zetten, moet men zijn fundering — sraddha —
verstevigen, want sraddha bepaalt de bevoegdheid tot bhakti.
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sraddhavan jana haya bhakti-adhikari
‘uttama’, ‘madhyama’, ‘kanistha’—sraddha-anusari

sastra-yuktye sunipuna, drdha-sraddha jara
‘uttama-adhikart’ sei taraya samsara

sastra-yukti nahi jane drdha, sraddhavan
‘madhyama-adhikari’ sei maha-bhagyavan

jahara komala sraddha, se ‘kanistha’ jana
krame krame teho bhakta hoibe ‘uttama’

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.64-65, 67, 69)

Alleen trouwhartige personen zijn bevoegde candidaten voor bhakti.
In de mate van hun vertrouwen worden toegewijden gekwalificeerd
als uttama-adhikari (verheven), madhyama-adhikari (middelmatig) en
kanistha-adhikari (neofiet). Iemand, die uitzonderlijk belezen is in
schriftuurlijke onderwerpen en beschikt over onwankelbaar vertrou-
wen, is een uttama-adhikari. Een dergelijk persoon kan zielen bevrij-
den, die verstrengeld zijn in het wereldse leven. Iemand, die niet des-
kundig is in schriftuurlijke onderwerpen, maar volkomen vertrouwen
heeft, is een madhyama-adhikari en is uiterst fortuinlijk. En iemand
met een onbestendig vertrouwen is een kanistha-adhikari. Door asso-
ciatie met verheven toegewijden worden de laatste twee adhikaris ook
uttama of eersteklas toegewijden.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft de twee voornoemde
soorten sraddha verder in tweeén verdeeld. De eerste heet svabha-
viki of “van nature plaatshebbend” en de tweede heet bala-piirvaka-
utpadita of “met kracht ontwaakt”. Verder heeft Srila Jiva Gosvami
twee soorten vertrouwen uiteengezet: vertrouwen in de sommaties
van de vedische geschriften (Sastriya-sraddhd) en gewoon, materia-
listisch vertrouwen van voorbijgaande aard (laukika-sraddha). De
eerste verschijnt bij het ontvangen van associatie en genade van
verheven toegewijden. Sastra zegt, “sat-sarigaj jayate-sraddha — asso-
ciatie met heilige personen legt vertrouwen aan”. In Srimad-
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Bhagavatam (3.25.25) richt Bhagavan Kapiladeva Zich aldus tot
Zijn moeder, Devahiti,

satam prasangan mama virya-samvido
bhavanti hrt-karna-rasayanah kathah

taj-josanad asv apavarga-vartmani
sraddha ratir bhaktir anukramisyati

In de associatie van verheven toegewijden krijgt men de gelegenheid
om over Mijn ridderlijke spel te horen, dat kennis geeft over Mijn
courage en dat het oor en hart streelt. Door dit spel te horen manifes-
teert zich het pad om onwetenheid in aller ijl achter zich te laten, eerst
als sraddha dan als rati en tenslotte als prema-bhakti aan Mij.

Aan dit vers kunnen we zien, dat sraddha wordt verkregen door de
associatie van mahdpurusas, verheven persoonlijkheden, te krijgen.
Het type vertrouwen, dat door hun associatie of genade wordt ge-
wekt, is svabhaviki, natuurlijk. Het wordt ook Sastriya-sraddha ge-
noemd. Dit type vertrouwen is voordelig in de uitvoering van zuive-
re bhajana om liefde voor Krsna te krijgen. Vertrouwen, dat met
kracht wordt gewekt, of gewoon, materialistisch vertrouwen van
voorbijgaande aard (laukika-sraddha), is niet voortgekomen uit de
associatie of genade van verheven toegewijden. Integendeel, het is
kunstmatig overgenomen door anderen te imiteren. Dit type
sraddha is niet bepaald bruikbaar in de uitoefening van zuivere bha-
jana. lemand met laukika-sraddha echter kan zijn leven succesvol
maken door de associatie te krijgen van verheven toegewijden en
alsnog svabhaviki-sraddha of sastriya-sraddha te bereiken.

Verder zet Srila Jiva Gosvami de volgorde uiteen, waarin ver-
trouwen wordt verkregen door degenen, in wie ruci (smaak) over-
heerst en door degenen, in wie redenering (vicara) overheerst. Deze
volgorde is in deze context waard te overdenken. Personen, in wie
redenering overheerst, is het proces, waarin vertrouwen in bhakti
ontwikkelt, alsvolgt.
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tatra prathamam tavat tat-tat-sangaj jatena tat-tac-chraddha-tat-tat-
paraspara-kathda-rucy-adina  jata-bhagavat-sammukyasya  tat-tad-
anusarigenaiva tat-tad-bhajaniye bhagavad-avirbhava-visese tad-
bhajana-marga-visese ca rucir jayate | tatas ca visesa-bubhutsayam
satyam tesv ekato ‘nekato va sri-gurutvenasritat sravanam kriyate | tac
copakramopa-samharadibhir arthavadhdaranam | punas casambha-
vana-viparita-bhavana-visesavata svayam tad-vicara-ripam mana-
nam api kriyate | tato bhagavatah sarvasminn evavirbhave tathavidho
‘sau sada saratra virdajata ity evam riupa sraddha jayate | ... ity evam
vicara-pra-dhananam margo darsitah |

Bhakti-sandarbha (Anuccheda 202)

Als gevolg van associatie met toegewijden verschijnt eerst vertrouwen
in de Allerhoogste Waarheid en in heilige persoonlijkheden. Ontwik-
kelt iemand eenmaal smaak voor het horen van de hari-katha ver-
haald door deze heilige persoonlijkheden, wordt in hem een neiging
tot Bhagavan gewekt. Door de kracht van associatie met heilige per-
soonlijkheden ontwaakt een smaak, die de verschijning van Bhagavan
veroorzaakt — het gekoesterde object van verering (bhajaniya) — in
een bepaalde gedaante in zijn hart. Er ontwaakt tevens een specifieke
smaak om bhajana van Hem uit te voeren. Daarna verschijnt in hem
een specifiek verlangen om meer te weten over vertrouwelijke zaken
met betrekking tot zijn gekoesterde Heer, Sri Krsna, en hij neemt zijn
toevlucht tot een of meer verheven persoonlijkheden als sravana-
gurus, van wie hij meer over Hem te horen krijgt. Hier betekent het
woord sravana of ‘horen’, dat hij de betekenis van de geschriften
grondig doorschouwt door de inleidende betekenis van een tekst
(upakrama) te begrijpen, de conclusie (upasamhara) te bevatten, het
onderwerp te herhalen (abhydsa), de vrucht van het bevatten van ex-
ceptionele aspecten van het onderwerp te oogsten (apirvata-phala),
de invoer van schriftuurlijke uitspraken te verhelderen (artha-vada)
en het samenvattende begrip vast te stellen (upapatti).

Daarna realiseert de toegewijde, dat Bhagavan in al Zijn manifesta-
ties met Zijn alwetendheid, almacht en hoogste compassie existeert.
Zijn overtuiging, dat het uitvoeren van bhagavad-bhajana zijn hoog-
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ste plicht is, wordt stevig verankerd. Dit is echt vertrouwen opge-
roepen door de dictaten van de geschriften; het is voor degenen, die
van nature worden overheerst door redenering (vicara), het aange-
wezen pad, dat naar vertrouwen leidt.

Er wordt echter ook gezegd, “ruci-pradhanan tu na tadrg vica-
rapeksa jayate, kintu sadhu-sariga-lila-katha-sravana-ruci-sraddha
sravandady-avrtti ripaivasau margah — sadhakas, die voornamelijk
door ruci worden gemotiveerd, zijn niet afhankelijk van die vorm
van redenering en overweging. Ze horen eerst vertellingen over het
spel van Bhagavan in associatie van toegewijden, dan krijgen ze
smaak voor dergelijke vertellingen en het gevolg is, dat ze sraddha
ontwikkelen.” Hier wordt erop gewezen, dat sadhakas met dergelijk
vertrouwen gedreven door ruci zich herhaaldelijk bezighouden met
sravana enzovoort.

Sb ~ Sadhu-sanga — associatie met heilige persoonlijkheden

chiksayaiva sajatiyasaya-snigdha-bhakty-abhijiia-sadhu-sanga-bhag-
yodayah |

BHAVANUVADA - Bij het ontwaken van vertrouwen krijgt men
sadhu-sanga, de associatie van heilige personen. Het gevolg is, dat
men toevlucht aanvaardt aan de vererenswaardige voeten van sri
guru, de meest geliefde toegewijde van Bhagavan. Van hem ont-
vangt men geestelijke instructie (siksa), initiatie in krspa-mantra
(diksa) en instructies met betrekking tot de beoefening van liefde-
volle toegewijde dienst (bhajana-siksa). Men informeert hierbij
tevens bij sri guru naar de etiquetten en het juiste gedrag (sadaca-
ra) voor het volgen van het proces van bhakti. Door op deze manier
te praktiseren ontwaakt het goede geluk om te kunnen associéren
met toegewijden met dezelfde spirituele aspiraties (sajatiya-asaya),
die een toegenegen houding hebben jegens zichzelf (snigdha) en die
bedreven zijn op het gebied van bhajana.
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PIYUSA-VARSINL.VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft
hiervoor de stadia van sraddha beschreven en gaat nu de stadia van
sadhu-sanga of associatie met heilige persoonlijkheden uiteenzetten.
Nadat vertrouwen is gewekt, dient men toevlucht aan de lotusvoe-
ten van sri guru te aanvaarden door initiatie (diksa) van hem te ont-
vangen evenals instructies (siksa) te krijgen over het proces van
bhajana en gepast gedrag (vaisnava-saddacara). Srila Jiva Gosvami
heeft in zijn commentaar op Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.4.15)
geschreven, “adau prathame sadhu-sariga-sastra-sravana-dvara srad-
dha tad artha-visvasah | tatah prathamanantarah dvitiyah sadhu-
sango bhajana-riti-siksa-nibandhanah — Bij het horen van devotione-
le teksten in het gezelschap van heilige persoonlijkheden ontwaakt
eerst sraddha, een onwankelbaar vertrouwen in de woorden van de
geschriften en heilige personen. Zodra iemand daarna realiseert, dat
exclusieve bhajana zijn plicht is, gaat hij verder associéren met heili-
ge persoonlijkheden. Met andere woorden, de volgende stap is toe-
vlucht nemen tot de lotusvoeten van een bonafide geestelijk leer-
meester en van hem instructies krijgen over het proces van bhaja-
na.”

De betekenis hiervan is, dat heiligen en geschriften verklaren, dat
het aanvaarden van de lotusvoeten van sri guru de poort is naar de
tempel van toewijding. Srila Locana dasa Thakura heeft in een van
zijn kirtanas geschreven, “hari-namer nauka khani, sri-guru kandari
— de heilige namen van God zijn de boot en sri guru is de kapitein”.
Sri gurudeva is de kapitein en hij neemt ons mee over de oceaan van
het materiéle bestaan. Zonder de bescherming van zijn lotusvoeten
stelt geen ander proces ons in staat deze oceaan over te steken of
bhakti te krijgen. Om deze reden zegt Srimad-Bhagavatam (11.3.21),

sabde pare ca nisnatam / brahmany upasamasrayam

Iemand die zijn absolute welzijn wenst te kennen, moet daarom de
bescherming van een guru aanvaarden. Die guru moet goed belezen
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zijn in de geopenbaarde geschriften (sruti-sastras), die sabda-brahma
(de Absolute Waarheid) beschrijven, hij moet een verlicht ziener zijn
en hij moet in staat zijn om zijn leerling een begrip bij te brengen van
de complete intentie van de geschriften. Hij moet ook gerealiseerd
zijn in de conclusies van spirituele waarheden (zattva) met betrekking
tot de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods (Parabrahma) en verankerd
zijn in dienstverlening aan Hem. Op die manier kan hij aan oprechte
aspiranten vertrouwelijke zaken openbaren, die hij ontlokt aan zijn
eigen realisatie in zijn dienstverlening aan Bhagavan. Hij moet over
een rustige geest beschikken en niet excessief betrokken zijn bij mate-
riéle zaken.

De essentie is, dat het voor iemand, die door de genade van grote

heilige persoonlijkheden vertrouwen heeft ontwikkeld en zijn toe-

vlucht wil nemen tot de lotusvoeten van een bonafide guru, van het

grootste belang is bescherming te aanvaarden aan de lotusvoeten

van een guru, die de volgende symptomen vertoont.

1

2)

3)

4)

Hij is goed belezen in de Veda’s en in Srimad-Bhagavatam, die
de wezenlijke uitdrukking vormen van de vedische intenties,
evenals in vergelijkbare geschriften. Door bewijsmateriaal en
redenering uit de geschriften te citeren kan hij de twijfels in het
hart van zijn leerlingen verdrijven.

Hij heeft realisatie van Bhagavan door middel van het uitvoeren
van bhajana van Bhagavan met onwankelbaar vertrouwen en
vastbeslotenheid.

Omdat hij de krpa-sakti (genadevermogen) van Bhagavan heeft
ontvangen, heeft hij realisatie gekregen van datgene, dat zich
buiten het gezichtsveld van de materi€le zintuigen bevindt, en
hij heeft het vermogen om zijn leerlingen met dat vermogen te
begiftigen.

Hij wordt niet achtervolgd door lust, hebzucht, woede of soort-
gelijke lage impulsen.
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Iemand, die over deze vier syptomen beschikt, is bekwaam voor de
positie van bonafide geestelijk leermeester (sad-guru). Anderzijds
kan iemand, die zich als guru voorstelt en niet over de bovenge-
noemde vier kwaliteiten beschikt, niet als guru worden aanvaard,
ook al is hij in een nobele familie geboren en heeft hij vele deugden.

kiba vipra, kiba nyasi, sidra kene naya
jei krsna-tattva-vettd, sei ‘guru’ haya
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 8.128)
Of iemand nu een brahmana, een sannydsi, of een sidra is, iemand die

de conclusie kent met betrekking tot de waarheid van Krsna (krsna-
tattva), is geschikt om een geestelijk leraar te zijn.

Uit de woorden gesproken door Stiman Mahaprabhu kunnen we
opmaken, dat een guru zeker krsna-tattva moet kennen. Als het
levend wezen diksa-mantras van een dergelijke verheven persoon-
lijkheid ontvangt, markeert dat het eerste ontkiemen van het zaad,
dat hem zal belonen met de hoogste verworvenheid van het leven,
dienstverlening aan Bhagavan. Op zekere dag zal deze diksa de
vrucht van krsna-prema aan de sadhaka schenken en zijn leven ge-
zegend maken. Dit is de intentie van diksa.

Over het onderwerp diksa schrijft Srila Rapa Gosvami, “guru-
padasrayas tasmat krsna-diksadi siksanam, visrambhena guroh se-
va”. Met andere woorden, drie onderdelen completeren het proces
van guru-padasraya, of het aanvaarden van bescherming aan de
lotusvoeten van sri guru: (1) overgave aan een geestelijk leermeester
gevolgd door (2) het ontvangen van inwijding in de krsna-mantra
(diksa) en het ontvangen van instructie (siksa) over het proces van
eeuwige dienstverlening aan Krsna (bhagavata-dharma) en (3) het
dienen van de geestelijk leermeester met vol vertrouwen en intimi-
teit.

Op de koop toe schrijft Srila Kaviraja Gosvami,
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guru-padasraya, diksa, gurura sevana
sad-dharma-siksa, prccha, sadhu-marganugamana

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 22.15)

De strekking is, dat het van groot belang is, dat de leerling dichtbij
de geestelijk leermeester woont en het hart van de geestelijk leer-
meester een plezier doet door hem oprecht te dienen met lichaam,
geest en woord, voordat hij diksa-mantras aanvaardt. Dit wordt
guru-pasatti genoemd. Hierdoor krijgen guru en leerling de gelegen-
heid elkaars karakter en kwaliteiten te leren kennen.

Bovendien levert dit proces een bijzonder waardevol resultaat op.
Als sri gurupdada-padma, wiens hart door zijn grote compassie is
gesmolten en tevreden is met iemands bescheiden dienstverlening,
ontvangt die persoon authentieke initiatie (diksa). Dit is voor een
leerling de grootste verworvenheid van het leven. Indien dit proces
niet wordt gehonoreerd, zijn hindernissen bestemd het pad van bha-
jana binnen te sluipen, zowel bij de geestelijk leermeester als de
leerling. Indien de geestelijk leermeester niet over het talent van een
Vaisnava beschikt, kan de leerling geen perfectie in bhajana berei-
ken en als de leerling niet op de juiste wijze volgt, wordt hij onver-
mijdelijk een obstakel in de bhajana van zijn guru.

In de geschriften staat,

divyam jiianam yato dadyat / kuryat papasya sariksayam
tasmad dikseti sa prokta / desikais tattva-kovidaih

Hari-bhakti-vilasa (2.3.4)
en Bhakti-sandarbha (Anucceda 283)

Diksa is het proces, waarmee men zijn transcendente kennis (sam-
bandha-jiiana) wekt en zonden (papa — zonde, bija — het zaad van
zonde, en avidya — onwetendheid) aan de wortel vernietigt. Een ge-
leerd persoon, die bhagavat-tattva kent, noemt dit proces diksa.

Sriman Mahaprabhu heeft ook gezegd,
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diksa-kale bhakta kare atma-samarpana
sei-kale krsna tare kare atma-sama

sei deha kare tara cid-ananda-maya
aprakrta-dehe tara carana bhajaya
Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 4.192-93)
Als de toegewijde zich geheel overgeeft [aan zijn guru] op het mo-
ment van het ontvangen van diksd, maakt Sri Krsna hem even spiritu-
eel als Zichzelf en doordringt Hij het lichaam van de toegewijde met

transcendentie en zegen. De toegewijde vereert dan Krsna’s lotusvoe-
ten met zijn spirituele lichaam.

Na het aanvaarden van diksd moet men in de nabijheid van zijn guru
wonen om instructies over de technieken van bhajana van hem te
krijgen evenals over de kwesties van bhagavata-dharma (de aard van
de ziel, die Bhagavan dient) en vaisnava-sadacara (de regels van het
juiste gedrag voor een toegewijde). Men moet tevens de geestelijk
leermeester met vertrouwen diensten verlenen. Alvorens te worden
geinitieerd is het eerste resultaat van het dienen van guru het grote
geluk om zijn genade te krijgen in de vorm van inwijding of mantra-
diksa. Na de initiatie is het resultaat van het dienen van guru bevrijd
te raken van hindernissen op het pad van bhajana en snel prema-
bhakti te krijgen en het leven tot een succes te maken.

Srila Rapa Gosvami heeft gezegd, “visrambhena guroh seva —
dienst verleend aan guru met een gevoel van intimiteit”. Wat is die
intimiteit of dat vertrouwen? Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
schrijft in zijn commentaar, Sardartha-darsini, op Srimad-Bhagavatam
(4.28.34) het volgende,

sutan hitveti pati-vrata patyur iva guroh sevayam pravrttah Sisyah
Sravana-kirtanadiny api bhogan tad-utthana-premanandan api grhan
tad-ucita-vivikta-sthalam api naivapekseta | sri-guru-sevayaiva suk-
hena sarva-sadhya-siddhartham ity upadeso vyaiijitah | ... guru-
sevaya eva vedena sarvadhikyasyoktatvat |
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Zoals een deugdzaam en toegewijd echtgenote haar kinderen soms
geen aandacht geeft om haar echtgenoot een dienst te bewijzen, zo
krijgt de discipel, die is toegewijd aan het leveren van eenpuntige
dienst aan zijn guru, gemakkelijk allerlei soorten perfectie in zijn toe-
gewijde praktijk eenvoudig door guru-seva te bieden, waarbij hij soms
zelfs het uitvoeren van horen en chanten verwaarloost. En zoals een
deugdzaam en toegewijd echtgenote niet afhankelijk is van persoon-
lijk plezier of een huis om haar diensten te verlenen, zo ziet de disci-
pel in dienst van zijn guru af van de extase van het horen en chanten
op een solitaire plek geschikt voor de uitvoering van bhajana. De ve-
dische literatuur heeft de dienstverlening aan de geestelijk leermees-
ter sterker verheerlijkt dan al het andere.

Srila Narottama dasa Thakura schrijft, “sri guru-carane rati, sei se
uttama-gati, je-preasade piire sarva asa — diepe gehechtheid aan de
lotusvoeten van de geestelijk leermeester is de hoogste perfectie en
door zijn genade worden alle verlangens vervuld”.

Srila Jiva Gosvami schrijft in Bhakti-sandarbha,

tatra yadyapi Sarandpattyaiva sarvam siddhyati ... tathapi vaisistya-
lipsuh saktas cet tatah bhagavac-chastropadestrnam bhagavat-
mantropadestrnam va Sri-guru-carananam nityam eva visesatah se-
vam kuryat | tat prasado hi sva-sva-nana-pratikara-dustyajyanartha-
hanau parama-bhagavat-prasada-siddhau ca mulam |

Ofschoon men alle perfectie krijgt door louter tot volkomen overgave
(saranagati) te komen, zal een toegewijde, die in het bijzonder de rasa
van bhagavad-bhajana wil drinken en — voor zover zijn vermogen het
toelaat — zich met bijzondere toewijding wil bezighouden, met onop-
houdelijke dienstverlening aan zijn siksa-guru wijden, die hem instruc-
ties geeft over devotionele geschriften, of hij zal zich wijden aan zijn
diksa-guru, die hem de bhagavad-mantra schenkt en hem daarover in-
structie geeft. Dit komt, omdat anarthas (ongewenste verlangens)
zelfs niet met grote moeite kunnen worden verdreven. De manier om
dergelijke anarthas aan de wortel uit te roeien en om tevens Bhagavan
immens plezier te schenken is zeker het verlenen van behagende
dienst aan de geestelijk leermeester noodzakelijk.
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Aldus gezegd is de eerste oorzaak en het eerste component van
succes in de praktijk van bhagavad-bhakti evenals haar vrucht — het
krijgen van liefde voor Sri Bhagavan en dienst aan Hem, nadat alle
ondeugden zijn geélimineerd — s7i guru een plezier doen. Men dient
met volkomen vertrouwen in deze uitspraken de geestelijk leer-
meester met onwankelbare vastbeslotenheid diensten te verlenen.

Nadat de persoon de toevlucht aan de vererenswaardige voeten
van een bonafide geestelijk leermeester heeft geaccepteerd, krijgt
hij instructies van hem over het juiste gedrag van de Vaisnava. Zijn
goede geluk verschijnt dan in de vorm van associatie met verheven
persoonlijkheden, die hem zijn toegenegen, wier aanleg met de zijne
overeenkomt en die bedreven zijn in bhakti. Nadat een beoefenaar
van bhakti de toevlucht heeft aanvaard aan de voeten van sri guru, is
het volstrekt essentieel om tevens de associatie van maha-bhdagavata
Vaisnava’s te krijgen.® Door hun ideale voorbeeld in acht te nemen
kan men een leven creéren, dat is gewijd aan toewijding. Door asso-
ciatie met en het dienen van deze verheven mahd-bhagavata Vaisn-
ava’s krijgt de gehechtheid van de sadhaka aan bhajana een grotere
intensiteit.

Srila Rapa Gosvami schrijft, “sajatiyasaye snigdhe sadhau sargah
svato vare — men dient te associéren met zuivere toegewijden, die
een toegenegen houding jegens zichzelf hebben, die verder zijn ge-
vorderd dan zichzelf en die beschikken over dezelfde liefde voor
Bhagavan” (Bhakti-rasamyta-sindhu 1.2.90).

In de beoefening van bhakti kan een neiging bestaan naar de as-
pecten van Bhagavan van zoete intimiteit (madhurya) of goddelijke
verhevenheid (aisvarya), evenals de diverse gevoelens van liefdevol-
le toewijding in dienstbaarheid (dasya) en broederliefde (sakhya).
Daarom zal een sadhaka alleen met zijn praktijk vooruitgang ma-
ken, als hij met een heilige persoonlijkheid associeert, die beschikt
over een devotionele aspiratie en over een gevoel, dat vergelijkbaar

8 Deze associatie kan afkomstig zijn van de diksd-guru of van een siksd-guru. —Red.
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is met dat van hemzelf. Zelfs dan dient hij te associéren met heilige
persoonlijkheden, die devotioneel superieur aan hem zijn, die des-
kundig zijn in bhajana, die uiterst mededogend en vriendelijk tegen
hem zijn, wier houding zachtmoedig is en die hem altijd toegenegen
zijn. Het uitvoeren van bhajana in de associatie van dergelijke sad-
hus wijst op uiterst goed geluk. Door dergelijke verheven heiligen te
zien, aan te raken, met hen te converseren en te associéren, terwijl
men zich bezighoudt met activiteiten gerelateerd aan Bhagavan en
onderwerpen over Hem bespreekt, kunnen sadhana-bhakti, bhava-
bhakti en bhakti-rasa snel en succesvol in het hart van een sadhaka
worden ingeboezemd en het doel van zijn leven vervullen. Daarom
zal zelfs sri gurudeva zijn leerling herhaaldelijk de instructie geven
om dergelijke associatie te krijgen en daarmee zijn leven tot een
succes te maken.’

Sc ~ Bhajana-kriya — het uitvoeren van devotionele activiteit

tato bhajana-kriya | sa ca dvi-vidha anisthita nisthita ca | tatra prat-
hamam anisthita kramenotsaha-mayi ghana-tarala vyiudha-vikalpa
visaya-sangarda niyamaksama taranga-ranginiti sad-vidha bhavantiti
svadharam vilaksayati |1 5 1|

BHAVANUVADA - Nu wordt bhajana-kriya (devotionele activitei-
ten) beschreven. Bhajana-kriya bestaat eveneens in twee soorten:
anisthita of instabiel en nisthita of stabiel. Eerst wordt anisthita-
bhajana-kriya beschreven. Deze bestaat in zes typen in de volgorde
zoals hieronder.

1) Utsaha-mayi [vol enthousiasme gebaseerd op overmatig ver-
trouwen, dat daardoor zwak en van korte duur is]

’ Onder verwijzing naar Jaiva-dharma, Hoofdstuk 26, waarin Vrajanatha en Vijaya-

kumara door hun guru, Babaji Maharaja, werden opgedragen om instructie te ne-
men van Gopala-guru Gosvami. —Red.
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2) Ghana-tarala [“dik en dun” of besluiteloze, sporadische pogin-
gen in toewijding]

3) Vyadha-vikalpa [besluiteloosheid als gevolg van het overwegen
van een schakering aan andere mogelijkheden, twijfels die con-
stant een aanslag plegen op besluitvorming]

4) Visaya-sangara [in strijd met verlangens naar wereldse lustob-
Jecten en verleidingen]

5) Niyamaksama [het onvermogen om geloften na te leven]

6) Taranga-rangini [genoegen scheppen in wereldse voordelen
veroorloofd door bhakti]

Met het tonen van hun respectievelijke symptomen wijzen deze
onstabiele devotionele praktijken specifiek op het sprituele kaliber
van toegewijden.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Iemand, die eenmaal de toevlucht van een
bonafide geestelijk leermeester heeft aanvaard, die de associatie van
toegewijden heeft aanvaard, die superieur zijn, toegenegen zijn,
verder zijn gevorderd dan hijzelf en een tendens voor dezelfde spiri-
tuele stemming vertonen als hijzelf, kan de uitvoering van toegewij-
de beoefening (bhajana-kriya) beginnen. Dit wijst op betrokkenheid
in de negen onderdelen van bhakti, zoals horen (sravana), chanten
(kirtana), herinneren (smarana) en vereren (arcana) in overeen-
stemming met de instructies van sri guru.

Sriman Mahaprabhu sprak in Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila
4.70-72) de volgende woorden tegen Srila Sanatana Gosvami,

bhajanera madhye srestha nava-vidha bhakti
‘krsna-prema’, ‘krsna’ dite dhare maha-sakti

ta’ra madhye sarva-srestha nama-sanikirtana
niraparadhe nama laile paya prema-dhana
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Hoewel er vele soorten toegewijde dienst (bhajana) bestaan, is het
beste om zich bezig te houden met de negen onderdelen van toewij-
ding, zoals beschreven in Srimad-Bhagavatam, want die negen onder-
delen beschikken over groot vermogen om krsna-prema (liefde voor
Krsna) en krsna-seva (rechtstreekse dienstverlening aan Hem) te
schenken. Van deze negen devotionele onderdelen is de belangrijkste
nama-sanikirtana (want Bhagavan en Zijn naam zijn niet-verschillend).
Als daarom de toegewijde de heilige namen van Bhagavan zonder
overtreding uitspreekt, krijgt hij gemakkelijk de rijkdom van prema.

De uitvoering van deze negen aspecten van toegewijde dienst wordt
bhajana-kriya genoemd. Bhajana-kriya bestaat uit twee soorten:
anisthita (onstabiel) en nisthita (stabiel). In nisthita-bhajana-kriya
bestaat niet de kans, dat de uitvoering van toewijding verslapt of
afwijkt. Maar in anisthita-bhajana-kriya blijven deze risico’s bestaan.

Anisthita-bhajana-kriya wordt verder onderverdeeld in zes soor-
ten in deze volgorde: (1) utsaha-mayi; (2) ghana-tarala; (3) vyudha-
vikalpa; (4) visaya-sangara; (5) niyamaksama en tenslotte (6) taran-
ga-rangini.

In dit stadium van anisthita-bhajana-kriya verschijnen deze zes
vormen van instabiliteit in de genoemde volgorde in het hart en de
geest van de toegewijde. Aan de specifieke symptomen, die in de
toegewijde verschijnen, kan hij zijn eigen stadium van anisthita-
bhajana-kriya herkennen. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zet
nu deze zes stadia aan de hand van voorbeelden in detail uiteen.

Tekst 6

Utsaha-mayi - vol kortstondig enthousiasme

tatrotsaha-mayi prathamam eva sastram adhyetum arabhama
nasya sarva-loka-slokyamana-pandityam upapanna iva svasmin ma-
nyamanasya bator iva utsaham svadhikaranasya pracurayatity utsa-
ha-mayi 116 |l
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BHAVANUVADA - Eerst wordt het stadium in anisthita-bhajana-
kriya genaamd utsaha-mayi beschreven. Wanneer een student de
geschriften gaat lezen, denkt hij bij zichzelf, “Ik heb zo’n hoog ni-
veau van kennis bereikt, dat ik het verdien door iedereen te worden
geprezen.” Met die trots verschijnt in hem een groot enthousiasme
en een sterke bezieling. Hij raakt intensief door zijn studie geabsor-
beerd, die hij nog maar juist is begonnen. Een vergelijkbare soort
excessief enthousiasme is zichtbaar in de nieuwe sadhaka, zodra hij
het pad van toewijding betreedt. Daarom wordt dit stadium utsaha-
mayi genoemd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura be-
schrijft de eerste, opgewonden en tijdelijke mentale staat van de
sadhaka, wanneer hij gereed is zich bezig te houden met het elemen-
taire stadium van bhajana, onmiddellijk nadat hij diksa heeft ont-
vangen. Hij lijkt op een student, die aan het begin van zijn studie bij
zichzelf de conclusie trekt, dat hij een geleerde is geworden, die
waard is door iedereen te worden geprezen. Men kan zien, dat de
bezieling in zijn studie te wijten is aan zijn pas ontdekte enthousias-
me. Hetzelfde sentiment verschijnt in het hart van de sadhaka, wan-
neer hij zijn beoefening van bhajana aanvangt. Bij gevolg denkt hij,
dat hij een toegewijde is geworden, die ieders lofprijzing verdient,
en hij is opvallend goed aan zijn beoefening toegewijd.

Samenvattend worden een tijdelijke nieuwsgierigheid en een
nieuw enthousiasme in de toegewijde praktijk van een nieuwe sad-
haka waargenomen. Dit stadium wordt utsaha-mayi anisthita-
bhajana-kriya genoemd.
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Tekst 7

Ghana-tarala — “dik en dun” of wankelmoedige poging

atha ghana-tarala | prakramyamanani bhakty-arigani kaddcin nirva-
hanti kaddcic ca na veti ghanatvam casyah yatha vatoh sastrabhydsah
kaddcit sandrah kadacit tad-artha-pravesasam-arthataya sarasyanu-
dayena Ssithilas ca | 7 |l

BHAVANUVADA - Nu wordt de staat van ghana-tarald beschreven.
Soms is de studiemethode van een brahmana student intensief en
soms kan hij de materie niet bevatten of heeft hij er geen smaak
voor, waardoor zijn pogingen verslappen. Op dezelfde manier voert
de nieuwe sddhaka-bhakta de onderdelen van devotie naarstig uit
en heeft zijn praktijk een zekere intensiteit; en soms krijgt hij dat
niet voor elkaar en komt een krachteloze praktijk aan het licht. In
de uitvoering van toegewijde activiteiten wordt daarom het slinge-
ren tussen een intense of ‘“dikke” toepassing (ghanatva) en een
zwakke of “dunne” toepassing (taralatva) ghana-taralda genoemd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Eerder werd het aanvankelijke enthousi-
asme van de bhakti-sadhaka in zijn devotionele ondernemingen
beschreven. Omdat het hart van de sadhaka in dat stadium vol an-
arthas (ongewenste gewoonten en impulsen) zit, is dat enthousiasme
niet duurzaam. Het bestaat eenvoudig uit een aanvangsnieuwsgie-
righeid. Daarom is het voorbeeld gegeven van een brahmana stu-
dent in het elementaire stadium, die denkt, dat hij opeens buitenge-
woon geleerd is geworden. Men kan zien, dat hij zich met opmerke-
lijke ijver aan zijn studie zet, maar zodra de onderwerpen van zijn
studie gecompliceerd worden en hij ze niet meer kan volgen, verliest
hij de belangstelling en verslapt zijn poging. Maar soms kan hij on-
derwerpen in de geschriften wel bevatten en dan ervaart hij grote
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vreugde. In de loop van zijn studie zijn dus zijn ondernemingen
soms intensief en soms zwak. Wanneer de nieuwe sddhaka op be-
vredigende wijze een smaak voor het uitoefenen van de aspecten
van bhakti ervaart, lijken zijn toegewijde activiteiten loyaal te zijn.
Maar we zien ook, dat zijn toewijding verslapt, zodra obstakels ver-
schijnen, of wanneer hij niet in staat is om devotionele activiteiten
op de juiste wijze uit te voeren. Dus in dit stadium van bhajana-kriya
kan men zien, dat iemands pogingen hetzij “dik” (ghana) zijn, dat
wil zeggen, intensief, of “dun” (tarala) zijn, dat wil zeggen, zwak.
Daarom wordt deze staat ghana-tarala of “dik-dun” genoemd.

Tekst 8

8a ~ Vyudha-vikalpa - slingeren tussen vastberadenheid en
twijfel

atha vyudha-vikalpa | kim aham saparigraha eva putra-kalatradin
vaisnavi-krtya bhagavat-paricaryayam niyojya grha eva sukham tam
bhaje kim va sarvan eva parityajya nirviksepah sri vrndavanam dhy-
eya-sthanam evasinah kirtana-sravanadibhih krtarthibhaveyam | sa
ca tyagah kim bhukta-bhogasyavagata-visama-visaya-dava-davathor
mama carama-dasayam eva kim vadhunaiva samucita iti | kim ca
“tam iksed atmano mrtyum trnaih kapam ivavrtam” iti drstya
asramasyasya-visvasyataya “yo dustyajan dara-sutan” ity atra “ja-
hau yuvaiva malavat’ity adi-drstya tyakta-vilambas tatrapi “aho me
pitarau vrddhau” ity atra “atrptas tan anudhydyan mrto ‘ndham
visate tamah” iti bhagavad-vakyena tyage ‘labdha-balas ca sampraty
eva prana-dhdarana-matra-vrttir vanam tadaiva pravisyastav eva ca
yaman abhyarthayaniti |

BHAVANUVADA - Daarna wordt de onstabiele bhakti van een sad-
haka beschreven, die door vyadha-vikalpa wordt aangegrepen. Die
sadhaka peinst alsvolgt, “Moet ik nu bij mijn gezin blijven en van
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mijn zoon, vrouw en andere familieleden Vaisnava’s maken door
hen ook in de dienst van Bhagavan te betrekken? Op die manier
kan ik in mijn gezinsleven blijven en vrolijk bhagavad-bhajana
uitvoeren. O moet ik hen allemaal compleet achterlaten — mijn kin-
deren, vrouw en familie — en zonder al die afleiding in mijn meest
gekoesterde, vererenswaardige Sri Vrndavana gaan wonen? Daar
kan ik me met de negen aspecten van toewijding bezighouden, zoals
sravana en kirtana, en mijn leven tot een succes maken.”

Vervolgens vraagt hij zich af, “Is het voor mij niet beter om het
wereldse leven later op te geven, wanneer mijn verstand rijp is ge-
worden en ik de verschrikkelijke bosbrand van lustobjecten grondig
heb ervaren? Maar sastra zegt, ‘tam iksed atmano mrtyum, trnaih
kupam ivavrtam - iemand die intelligent is, moet weten, dat zijn
vrouw een opgedroogde bron is, die is afgedekt met gras — en daar-
om de dood in eigen persoon is’ (Srimad-Bhagavatam 3.31.40). In
dit perspectief kan het gezinsleven niet worden vertrouwd. Afgezien
daarvan zegt sastra, ‘yo dustyajan dara-sutan ... jahau juvaiva
malavat — Bharata Maharaja heeft zelfs op jonge leeftijd de beerput
van het wereldse leven achter zich gelaten, dat niet zo gemakkelijk
kan worden verzaakt, zoals men zijn ontlasting in de wc achterlaat’
(Srimad-Bhagavatam 5.14.43). Volgens dit schriftuurlijke bewijs is
het niet gepast om nog langer het verzaken van het wereldse leven
uit te stellen.”

Niettemin overdenkt hij de mentaliteit van iemand, die meer dan
gehecht is aan het gezinsleven, zoals beschreven in de schriftuurlijke
uitspraak, “aho me pitarau vrddhau — Alas, hoe moeten mijn be-
jaarde ouders en mijn vrouw en kinderen zonder mij overleven in
hun hulpeloze situatie vol verdriet?” (Srimad-Bhagavatam
11.17.57). En hij herinnert zich de woorden van Bhagavan, “atrptas
tan anudhyayan, mrto ‘ndham visate tamah — Een onwijs persoon,
die ontevreden is, laat zijn gezin en wereldse leven voortijdig achter
en denkt aan hen alleen op de dag, dat hij sterft. Het gevolg is, dat
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hij een reis maakt naar uitermate angstwekkende planeten vol duis-
ternis” (Srimad-Bhagavatam 11.17.58). Als hij zich geconfronteerd
ziet met deze woorden van Bhagavan Zelf, realiseert hij zich, dat hij
nog niet voldoende kracht heeft en dat zijn overtuiging om het ge-
zinsleven op te geven nog niet onwankelbaar is. Vanwege deze uit-
spraken van Bhagavan verzwakt de vastbeslotenheid van de beoefe-
naar om het wereldse leven te verzaken en denkt wederom, “Op dit
moment is het ’t beste, dat ik in het wereldse leven blijf en mijn
huidige situatie op de een of andere manier handhaaf. Wanneer
later de tijd rijp is, ga ik naar het bos van Sri Vrndavana en ga ik
gedurende de acht perioden van de dag en de nacht bhajana van
Bhagavan uitvoeren.”

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In het stadium van onstabiele toegewijde
praktijk verschijnen er in het hoofd van de sadhaka allerlei besluiten
en twijfels met betrekking tot bhajana. Die staat wordt vyudha-
vikalpa genoemd.

Nadat de sadhaka diksa heeft genomen en instructies over bhaja-
na van sri guru heeft gekregen, kan hij niet tot een besluit komen, of
hij in het gezinsleven zal blijven om bhajana te doen of alle wereldse
banden zal afbreken en naar Vrndavana zal gaan om daar bhajana
te doen. Het gevolg is, dat hij zich tussen besluit en twijfel beweegt.
Hij denkt, “Moet ik mijn vrouw, zoon en andere familieleden over-
tuigen om inwijding te nemen en instructies voor bhakti te aanvaar-
den en hen op die manier Vaisnava’s maken? Op die manier kan ik
thuis blijven en met mijn hele gezin aan de slag gaan met bhajana.”

Even daarna denkt hij, “Als ik in het gezinsleven blijf, moet ik me
bezighouden met allerlei materialistische activiteiten om mijn gezin
te onderhouden. Dan wordt mijn verstand onvermijdelijk afgeleid.
Moet ik in dat geval mijn kinderen, familie en iedereen, die afhanke-
lijk van me is, achterlaten en mijn hoofd vrij maken van afleiding
door in het meest vererenswaardige oord Vrndavana te gaan wonen,
waar ik gemakkelijk kan mediteren en constant de negen onderde-
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len van toewijding (navadha-bhakti) kan uitvoeren, zoals sravana en
kirtana, en op die manier van mijn leven een waar succes maken?”

Korte tijd daarna denkt hij, “Als ik nu werkelijk het materiéle le-
ven verzaak, is het veel beter om dat te doen, nadat ik de genoegens
ervan heb genoten en helemaal bewust ben geworden van het lijden
veroorzaakt door de gehechtheid aan zinnelijk plezier. En wanneer
dan mijn idee daarover rijp is geworden, ga ik al het plezier verza-
ken. Want door alleen de lustbevrediging uiterlijk te verzaken, kun-
nen gedachten aan die genoegens verschijnen en dat wordt een hin-
dernis voor toegewijde dienst.” Dan weer wordt hij bang, “Als ik
ondergedompeld zou blijven in materieel plezier, zou de gehecht-
heid aan dat plezier zo vastroesten, dat ik het op het eind van mijn
leven niet meer wil opgegeven. Bovendien is de dood onvoorspel-
baar. Wie de dood gaat aanvallen en wanneer, kan niet worden
voorspeld. Misschien kan ik beter verstandig zijn en het aardse ple-
zier meteen afzweren.”

Zolang iemands kracht van liefdevolle gehechtheid aan Bhagavan
zwak blijft, zal zijn krsna-bhajana afhankelijk blijven van uiteenlo-
pende uitspraken van Sastra, die hij toevallig tegenkomt. Daardoor
denkt een dergelijke toegewijde alsvolgt,

yopayati Sanair maya / yosid deva-vinirmita
tam iksetatmano mrtyum / trnaih kiipam ivavrtam
Srimad-Bhagavatam (3.31.40)

De vrouwelijke levenssoort, die door de goddelijke wil is geschapen,
vertegenwoordigt mdya en onder voorwendsel van dienstverlening
komt deze langzaam maar zeker in de nabijheid van een man. Iemand
die intelligent is, ziet haar echter als zijn doodvonnis, zoals een blinde
bron, die met gras is overdekt.

Dan begrijpt hij, dat het advies is om geen vertrouwen in de grhast-
ha-asrama te scheppen, maar om deze onmiddellijk te verzaken.
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Dan vliegt weer een andere twijfel (vikalpa) door zijn hoofd, “Is
het goed voor mij om alles op mijn oude dag achter te laten en niet
in mijn jeugd?” Met deze gedachten in zijn achterhoofd komt hij
langs een passage in Srimad-Bhagavatam (5.14.43),

vo dustyajan dara-sutan / suhrd rajyam hrdi-sprsah
jahau yuvaiva malavad / uttamasloka-lalasah

Omdat hij bhajana wilde uitvoeren, toegewijde dienst aan Bhagavan
Sri Hari, die ook bekend is als Uttamasloka (iemand die met de beste
gebeden wordt verheerlijkt), gaf Bharata Maharaja in zijn jeugd dat-
gene op, dat onmogelijk is om te verzaken — een prachtige vrouw,
kinderen, vrienden, rijkdom, een enorm groot imperium en hemelse
rijkdommen - zoals iemand, die naar de wc is geweest en nooit meer

naar zijn ontlasting omziet.

Nu gelooft de sadhaka, dat het voor hem alleen goed is om zijn ge-
zinsleven meteen op dat moment op te geven. Maar dan gaat hij
weer in heroverweging,

aho me pitarau vrddhau / bharyad balatmajatmajah
anatha mam rte dinah / katham jivanti duhkhitah
Srimad-Bhagavatam (11.17.57)

Oh, alas! Mijn ouders zijn bejaard en mijn kinderen zijn jong. Zonder
mij worden het wezen en gaan ze ondraaglijk lijden tegemoet en wor-
den ze straatarm. Hoe kunnen ze dat overleven?

“Daarom,” denkt hij, “is het beter om mijn gezinsleven op te geven,
nadat mijn moeder en vader uit de wereld zijn en mijn kinderen
volwassen zijn. Er wordt ook gezegd, dat men een verschrikkelijke
bestemming krijgt, als men sterft en niet van materieel plezier is

voldaan.”

evam grhasayaksipta- / hrdayo miidha-dhir ayam
atrptas tan anudhydayan / mrto ‘ndhan visate tamah
Srimad-Bhagavatam (11.17.58)
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Dus een dwaas persoon, wiens verstand in verwarring wordt gebracht
door zijn verlangen naar de voldoening van het gezinsleven, wordt
nimmer door dergelijk zintuiglijk plezier verzadigd. Hij brengt zijn le-
ven door met rondwentelen in gedachten aan zijn kinderen en ver-
wanten. Op het moment van de dood gaat hij de meest duistere hel
binnen.

Door acht te slaan op deze woorden gesproken door Sri Krsna tegen
Uddhava krijgt de sadhaka de volgende realisatie, “Mijn besluit om
mijn wereldse leven te verzaken is nog niet sterk; daarom zal ik in
het gezinsleven blijven met de enige intentie om mijn leven in mijn
lichaam te houden. Later, op een geschikt moment, ga ik naar het
meest vererenswaardige Vrndavana, waar ik gemakkelijk kan medi-
teren en met de uitvoering van bhajana aan Sri Krsna gedurende de
acht perioden van dag en nacht mijn leven kan uitzingen. Het zou
voor mij niet geschikt zijn om op dit moment te verzaken.”

8b ~ Bhakti komt niet voort uit verzaking, maar ware verza-
king komt voort uit bhakti en is daarom zuiver

“na jiianam na ca vairagyam prayah sreyo bhaved iha” ity atra tu
vairagyasya bhakti-janakatve eva doso na tu bhakti-janitatve iti tad-
anubhava-ripataya tad-adhinatvam iti | “yad yad dsramam agat sa
bhiksukas tat-tad-anna-pariparnam aiksata” iti nyayena kadacid
vairagyam “tavad-ragadayah stends tavat kara-grham grham” iti
kadacid garhasthyam ca niscinvan kim aham kirtanam eva kim va
katha-sravanam api uta sevam eva utaho tavad ambarisadi-vad ane-
kangam eva bhaktim karavai ity adi vividha eva prapta vikalpa yatra
bhavantiti vyiidha-vikalpa |l 8 ||

BHAVANUVADA - De sadhaka in het stadium van vyadha-vikalpa
neemt ook de volgende uitspraken van de geschriften in overweging,
“na jiianam na ca vairagyam, prayah sreyo bhaved iha — voor Mijn
toegewijden op het pad van bhakti zijn kennis noch verzaking gun-
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stig” (Srimad-Bhagavatam 11.20.31). Volgens deze uitspraak is de
beoefening van verzaking met het doel om bhakti te manifesteren
imperfect. Verzaking, die uit bhakti voortkomt is daarentegen fout-
loos. Dit komt, omdat verzaking een van de anubhavas (effecten)
van bhakti is en daarom ondergeschikt is en gunstig is voor bhakti.

Zo nu en dan peinst de neofiete sadhaka over uitspraken, zoals,
“In iedere dsrama, die de monnik binnengaat, treft hij een over-
vloed aan granen en gebruiksvoorwerpen aan.” Als hij over deze
bekende uitspraken nadenkt, staat hij soms op het punt om alles op
te geven en een bedelmonnik te worden.

Dan echter denkt hij, “tavad ragadayah stends, tavat kara-
grham grham... — O Krsna, zolang mensen aan Jou niet diep gehecht
raken, zijn hun wereldse gehechtheden en verlangens dieven, is hun
huis een gevangenis en hun toegenegen gevoelens voor hun familie-
leden voetangels” (Srimad-Bhagavatam 10.14.36). Volgens deze
uitspraak van sastra [als men gehecht raakt aan Bhagavan, is zijn
huis niet langer een gevangenis] besluit de sadhaka in het gezinsle-
ven te blijven.

Maar dan gaat hij zich zorgen maken. “Als ik een gezinshoofd
blijf, ga ik dan kirtana uitvoeren [zoals Sri Sukadeva] of alleen sra-
vana [zoals Sri Pariksit]? Of ga ik dienst verlenen [zoals Sri Laks-
mi]? Moet ik alleen één onderdeel van bhakti op deze manier uit-
voeren, of moet ik zoals Sri Ambarisa Maharaja alle onderdelen van
bhakti uvitoefenen?” Deze staat, waarin het verstand van de beoefe-
naar wordt geplaagd door allerlei korstondige besluiten, die daarna
door nieuwe worden vervangen, is het stadium van anisthita-
bhajana-kriya, dat vyadha-vikalpa wordt genoemd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Sri Krsna zei tegen Uddhava het volgende,

tasman mad-bhakti-yuktasya / yogino vai mad-atmanah
na jiianam na ca vairagyam / prayah sreyo bhaved iha
Srimad-Bhagavatam (11.20.31)
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Voor bhakti-yogis, die beschikken over toewijding aan Mij en die ver-
zonken zijn in gedachten aan Mij, bestaat er niets — afgezien van vere-
niging met Mij door middel van toewijding (bhakti-yoga) — dat eeu-
wigdurend gunstig kan zijn, inclusief kennis (jfigna) en verzaking (vai-

ragya).

Deze uitspraak van sastra wijst erop, dat bhakti niet wordt gewekt
door verzaking (vairagya). Integendeel, verzaking wordt als een
defect gezien en als een belemmering voor het ontwaken van bhakti.
De verzaking daarentegen, die voortkomt uit bhakti is foutloos en
versterkt juist de ervaring van bhakti. Dit toont aan, dat verzaking
ondergeschikt is aan bhakti. Met andere woorden, yukta-vairagya is
het verzaken van zintuigobjecten op geschikte wijze, die ongunstig
zijn voor Krsna en voor de dienstverlening aan Hem, met het doel
om materiéle gehechtheid los te laten en de gehechtheid aan bhaja-
na te voeden. Die verzaking is geen droge verzaking, want deze is
gunstig voor toewijding, vererenswaardig en te waarderen, deze is
niet onverenigbaar en hoeft niet te worden afgewezen. Daarom is
verzaking wenselijk, zodra men eenmaal enige toegang krijgt tot het
gebied van verering en toewijding (bhajana).

Er is ook geschreven, “yad yad asramam agat sa bhiksukas, tat-
tad-anna-paripurnam aiksata — waar die bedelmonnik ook ging,
welke asrama hij ook bezocht, hij zag, dat er volop granen [rijkdom]
aanwezig waren.” Door deze overbekende uitspraak van sastra
wordt het de neofiete sadhaka soms duidelijk, dat verzaking goed is,
maar daarna besluit hij weer in de grhastha-asrama te bijven, als hij
nadenkt over het volgende vers uit Srimad-Bhagavatam,

tavad ragadayah stends / tavat kara-grham grham
tavan moho ‘fighri-nigado / yavat krsna na te jandah
Srimad-Bhagavatam (10.14.36)
O Syamasundara, zolang het levend wezen geen toevlucht aan Jouw

vererenswaardige voeten neemt, plunderen voorkeur en afkeer als
dieven alles, dat hij heeft. Zijn gezinsleven is als een cel in een huis
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van bewaring en wordt de oorzaak van zijn gebondenheid, terwijl illu-
sie hem bewegingloos maakt als ketenen aan zijn voeten.

Hieruit leidt de sadhaka af, dat het juist en gunstig is om in de gr-
hastha-asrama te blijven.

Op dezelfde manier rijzen twijfels in het hoofd van de sadhaka
met betrekking tot sravana, kirtana en andere onderdelen van bhak-
ti. Omdat de geschriften de overvloedige resultaten van het geza-
menlijk chanten van de heilige naam beschrijven, besluit hij soms
het proces van kirtana aan te wenden om zijn leven tot een succes te
maken. Maar dan hoort hij de overvloedige lofprijzing van een an-
der onderdeel van bhakti, zoals sravana (horen) of arcana (vere-
ring), waardoor hij probeert zich daarmee bezig te houden. Soms
denkt hij, dat hij veel verschillende arigas (onderdelen) van toewij-
ding wil uitvoeren, zoals Maharaja Ambarisa dat deed. In dit stadi-
um van anisthita-bhajana-kriya komen en gaan aanvaarding en af-
wijzing, evenals besluit en twijfel, en daarom wordt het vyidha-
vikalpa of “eindeloze besluiteloosheid” genoemd.

Tekst 9

Visaya-sangara — de strijd tegen gehechtheid aan zintuigob-
jecten

|“

atha visaya-sangara | “visayavista-cittanam visnv-avesah suduratah
| varuni-dig-gatam vastu vrajan naindrim kim apnuyat |” iti bhoga
eva balat svasminn abhinivesya mam bhajane Sithalayantiti tad ami
tyaktva nama-graham kamscana kamscana tyaktavato ‘pi bhufijana-
sya “jusamanas ca tan kaman paritydago ‘py anisvara” iti bhaga-
vad-vakyasyodaharanatvam praptavatas tasya purvabhyas tair visay-
ais taih saha sarigaro yuddham kadacit tat-pardjayah kadacit sva-
pardjaya iti visaya-gara |l 9 1|
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BHAVANUVADA - Daarna wordt visaya-sangara of de strijd tegen
de gehechtheid aan zintuigobjecten beschreven. Sdastra zegt, dat het
voor iemand, wiens hart besmet is met een verlangen naar lustobjec-
ten, absorbtie in bhakti aan Bhagavan Sri Krsna ver verwijderd is of
schijnbaar onmogelijk, zoals een voorwerp, dat in het Westen is
geplaatst, niet kan worden gevonden door iemand, die naar het Oos-
ten vertrekt. Hoe kan hij het ooit bemachtigen?

Bij het zien van een dergelijke uitspraak in sastra neemt een toe-
gewijde, die bhakti praktiseert, het besluit, “Al deze materialisti-
sche neigingen om van zintuigobjecten te genieten trekken me met
kracht naar ze toe en verminderen mijn gehechtheid aan de uitvoe-
ring van bhajana. Daarom ga ik al deze materialistische neigingen
loslaten en leg de gelofte af om volkomen mijn toevlucht te nemen
tot het chanten van de heilige naam.” Maar nadat hij heeft besloten
om het plezier van lustobjecten te verzaken, wordt hij van tijd tot
tijd bedrogen en geniet ervan. Precies, zoals wordt gezegd, “parity-
age ‘py anisvarah... jusamanas ca tan kaman — zonder dat hij ma-
teriéle lustbevrediging kan overwinnen, geniet Mijn toegewijde van
zintuigobjecten en ervaart wrok en voelt zich en schuldig” (Srimad-
Bhagavatam 11.20.27-28). De sadhaka in het stadium van visaya-
sangara past precies in deze beschrijving van sastra gesproken door
Bhagavan. De sadhaka voert een strijd tegen de neiging om te ge-
nieten van materiéle lustobjecten, die hij voorheen genoot. Soms
komt hij zegevierend uit de strijd en soms ondergaat hij in hun han-
den de nederlaag. Omdat dit stadium van bhajana-kriya een strijd
met de zintuigobjecten betreft, wordt het heel toepasselijk visaya-

sangarad (‘“oorlog met lustbeleving”’) genoemd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Daarna bespreekt Srila Visvanatha Cakra-
varti Thakura het stadium genaamd visaya-sarigara of het bestrijden
van gehechtheid aan objecten van de zintuigen in onstabiele devoti-
onele praktijk. Het verstand van de sddhaka met de neiging om
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bhajana uit te voeren wordt omgeleid naar materieel plezier vanwe-
ge de vele indrukken in het bewustzijn uit het verleden sinds on-
heuglijke tijden. In dat stadium neemt hij het volgende in overwe-

ging,
visayavista-cittanam / visnv-avesah sudiiratah
varuni-dig-gatam vastu / vrajan naindrim kim apnuyat

Visnu Purana

Voor iemand, wiens bewustzijn in materiéle zintuigobjecten is ver-
zonken, is het uitermate moeilijk om zijn verstand bij Krsna te hou-
den, zoals iemand, die naar het Oosten loopt, een voorwerp in het
Westen niet kan vinden.

Uit deze uitspraak in de Visnu Purana trekt de sadhaka de conclu-
sie, “In plaats van gehecht te raken aan Bhagavan word ik met
kracht naar lustobjecten toegetrokken, waardoor mijn kracht om
bhajana uit te voeren afneemt. Het is daarom zeker noodzakelijk
om materiéle lustbeleving op te geven en eenpuntige toevlucht te
zoeken in de heilige naam.” Met deze besluitvaardigheid tracht de
toegewijde materieel plezier te verzaken, maar vanwege voorgaande
indrukken in zijn bewustzijn gaat hij uiteindelijk weer van zintuiglijk
plezier genieten. Bhagavan Sri Krsna richt zich met betrekking tot
dit type toegewijde tot Uddhava,

jata-sraddho mat-kathasu / nirvinnah sarva-karmasu
veda duhkhatmakan kaman / parityage ‘py anisvarah

tato bhajeta mam pritah / sraddhalur drdha-niscayah
jusamanas ca tan kaman / duhkhodarkams ca garhayan
Srimad-Bhagavatam (11.20.27-28)

Ik spreek van een toegewijde met aspiraties, die onthecht is geraakt
van baatzuchtig streven, want hij weet, dat dit verdriet veroorzaakt.
Hij heeft vertrouwen ontwikkeld in de vertellingen van Mijn spel en
vermaak en hij weet, dat verlangens naar zintuigelijk plezier het zin-
nebeeld zijn van lustbevrediging. Hoewel een dergelijke beoefenaar
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soms overgaat op zintuiglijk plezier, weet hij in zijn hart, dat dit leidt
tot ellende. Hij dient van die activiteiten oprecht spijt te hebben en
moet weten, dat ze ongeluk brengen, dat hij zelf heeft veroorzaakt.
Tegelijkertijd dient hij door te gaan met het uitvoeren van bhajana
van Mij met vertrouwen, vastbeslotenheid en liefde om zich uit dit
knelpunt los te werken.

De beoefenaar van bhakti in het stadium van visaya-sarigara is het
voorbeeld voor de uitspraak uit Bhdgavatam. Hij bindt constant de
strijd aan met de objecten van lustbevrediging, hetgeen soms afloopt
in een nederlaag en soms in een overwinning, wanneer hij zijn ver-
langens naar plezier onderdrukt.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft commentaar gegeven
op de twee hierboven geciteerde verzen in zijn commentaar, Sarart-
ha-darsini, op Srimad-Bhagavatam. De essentie van dat commentaar
is alsvolgt, “In deze twee verzen is het aanvangsgedrag beschreven
van degenen, die zijn gekwalificeerd om bhakti te praktiseren. De
bhakti-sadhaka kan weten, dat hij niet in staat is de zinnelijke ge-
noegens ontleend aan het hebben van een echtgenote, kinderen en
een gezin te verzaken, terwijl ze eigenlijk een bron van ellende zijn.
Hij ziet lustobjecten als een bron van verdriet en maakt met een
diep bedroefd hart dit vaste besluit ten gunste van zijn toewijding,
‘Laat de gehechtheid aan mijn gezin en huis al of niet afsterven;
laten miljoenen hindernissen op het pad van mijn devotionele prak-
tijk binnensluipen of niet; als ik vanwege mijn overtredingen in de
hel moet zitten lijden, is het niet anders; of laat wellust me plagen —
maar ik zal bhakti nooit opgeven. Ook al benadert Brahma, de
schepper, me in eigen persoon en draagt hij me op om de uitvoering
van bhajana op te geven om monistische kennis (jiiana) te verwer-
ven of baatzuchtige activiteiten (karma) uit te voeren, zal ik dat
nooit doen.””

Begint hij eenmaal bhajana uit te voeren, overstijgt zijn onwan-
kelbare vastbeslotenheid in bhakti veruit zijn gehechtheid aan de
objecten van zintuigelijk plezier. Omdat hij weet, dat de gevolgen
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van lustbevrediging neerkomt op ellende, minacht hij het aardse
plezier, terwijl hij desondanks op hulpeloze wijze doorgaat met ge-
nieten, “Alas, deze lustbevrediging resulteert voor mij in zoveel
nadelen en is ongunstig voor het bereiken van Bhagavan. Ik heb
talloze keren geloften op de heilige naam gedaan om dit plezier af te
zweren, maar ik word er herhaaldelijk toe gedreven om ervan te
genieten.” Dus hij verguist lustobjecten en na verloop van tijd geeft
hij zich er weer aan over. Als hij ze vervloekt, overwint hij ze en als
hij ervan geniet, wordt hij verslagen. De naam van dit stadium van
bhakti is visaya-sarigara.

Tekst 10

Niyamaksama — het onvermogen zich aan geloften te houden

atha niyamaksama | adhyarabhya iyanti namani grhitavyani etavaty-
as ca pranatayah karya ittham eva tad-bhakta api sevaniya bhagavad-
asambandha vaco ‘pi noccaraniya gramya-vartta-vatam sannidhis
tyaktavyah’ ity adi pratidinam api pratijanato ‘pi samaye tatha na
ksamatvam iti niyamaksama | visaya-sarigarayam visaya-tyaga-
ksamatvam atra tu bhakty-uktar-saksamatvam iti bhedah 1 10 ||

BHAVANUVADA - Vervolgens wordt het stadium van niyamaksama
beschreven. In dit stadium legt de s@dhaka de volgende soort gelof-
ten af, “Vanaf vandaag ga ik zoveel rondjes van de heilige naam
chanten. Iedere dag ga ik dit aantal gevloerde eerbetuigingen aan-
bieden aan Bhagavan, Zijn metgezellen, Zijn speelterreinen en de
Vaisnava’s. Ik ga op deze specifieke manier diensten aan Bhagavan
en de toegewijden verlenen. Ik zal geen woord spreken, dat niets te
maken heeft met Bhagavan en ik ontwijk volkomen ieder gezel-
schap en ieder persoon, die zich verzadigen in wereldse prietpraat.”
Iedere dag doet hij keer op keer deze geloften, maar is niet bij
machte om ze lang na te komen. Daarom wordt dit stadium van de
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ontwikkeling van de sadhaka genoemd niyamaksama of het on-
vermogen om zich aan geloften te houden. Het verschil tussen vi-
saya-sangara en niyamaksama is, dat in visaya-sangara de sadha-
ka niet in staat is om materiéle lustbevrediging geheel op te geven
en dat in niyamaksama hij niet in staat is om in sadhana uit te blin-
ken of zijn uitvoering van bhakti te verbeteren.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In dit stadium, waarin het vertrouwen in
toegewijde praktijk is toegenomen, realiseert de sadhaka zich de
noodzaak om de regels en regulerende principes van de toegewijde
beoefening te volgen. Omdat echter zijn gehechtheid aan zintuigob-
jecten nog niet is vernietigd en omdat de zucht naar wereldse be-
hoeften sterker is [dan die van bhakti], kan hij de regulerende prin-
cipes van bhakti niet goed in stand houden. De enige reden hiervoor
is zijn onvermogen om rasa in bhajana te proeven. Als de sadhaka in
zijn hart maar een klein beetje nectar zou proeven van de namen,
gedaanten, kwaliteiten en het spel van Bhagavan, zou zijn absorbtie
in allerlei wereldse ondernemingen stoppen en zou hij de reguleren-
de principes van bhajana onmogelijk meer kunnen veronachtzamen.
Zoals een kleine jongen in een stengel rietsuiker bijt en de suiker op
zijn tong proeft, waarna hij de rietsuikerstengel onmogelijk meer
kan laten liggen, zo is het voor een sadhaka onmogelijk om de regu-
lerende principes van bhajana op te geven, nadat hij eenmaal de
zoete smaak van bhajana heeft geproefd.

In dit stadium van niyamaksama legt de sadhaka de gelofte af om
de heilige naam honderdduizend keer (één lakha) dagelijks te chan-
ten, om Sri Visnu en de Vaisnava’s duizendacht eerbetuigingen aan
te bieden en om de Vaisnava’s op een regelmatige basis diensten te
verlenen. Hij belooft in feite om zich niet meer in discussies te men-
gen, die niet het spel en vermaak van Bhagavan betreffen en hjj
belooft om het gezelschap van degenen, die over materiéle lustbele-
ving spreken en roddelen en kritiek hebben op anderen, geheel zal
vermijden.
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Dus ondanks, dat de sadhaka iedere dag dergelijke voornemens
maakt, is hij niet in staat ze na te komen op het moment, dat hij ze
in praktijk moet brengen. Om deze reden is dit stadium niyamaksa-
ma genoemd, of het onvermogen om de toegewijde praktijk volgens
het gemaakte besluit te handhaven.

In het voorgaande stadium van visaya-sarigard neemt de beoefe-
naar het besluit om materiéle lustbevrediging te verzaken, maar
wanneer het erop aankomt, krijgt hij het niet voor elkaar. In het
stadium van niyamaksama kan hij zijn geloften of zelfopgelegde
regels in een poging zijn toewijding te bevorderen en zijn devotione-
le standaard te verbeteren niet vasthouden.

Tekst 11

Taranga-rangini — smullen van de wereldse voordelen ver-
leend door bhakti

atha taranga-rangini | bhakteh svabhava evayam yat tad-vati sarve ‘pi
jana anurajyantiti “jananuraga-prabhava hi sampad” iti pracam
vaco ‘pi | bhakty-utthasu vibhiitisu labha-puja-pratisthadisu valli-
valitastipasakhasu tararigesv ivacarantya asya rarnga iti taranga-
rangini || 11 |

iti ~madhurya-kadambinyam  bhakteh  sraddhadi-krama-traya-
kathana-pirvakam bhajana-kriya-bheda-karthanam nama dvitiyamr-
ta-vrstih 1| 2 |

BHAVANUVADA - Vervolgens wordt het stadium van taranga-
rangini beschreven. De aard van bhakti is dusdanig, dat iedereen
van nature wordt aangetrokken tot degene in wie ze verschijnt.
Zelfs de bedachtzame en wijze persoonlijkheden uit de Oudheid
waren van mening, “jananuraga-prabhava hi sampad — de invloed,
die men krijgt, omdat men het object is van de genegenheid van de
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mensen, is zeker een rijkdom”. Toch zijn de rijkdom, verering, faam
en andere voordelen, die men krijgt bij het ontwaken van bhakti, in
werkelijkheid parasitaire kruipplanten (upasakhas), die de wens-
rank van zuivere toewijding overwoekeren. Deze upasakhas zijn
beschreven als “golven” (taranga) in de grote oceaan van bhakti. In
dit stadium van de toegewijde praktijk van de sadhaka stoeit (ran-
ga) hij met de golven van verering, faam enzovoort. Om deze reden
is het taranga-rangini genoemd, of ‘“‘stoeien in de golven™.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA VAN DE TWEEDE NECTARREGEN,
WAARIN VERSCHILLENDE SOORTEN BHAJANA-KRIYA WORDEN BESCHREVEN
IN DE UITEENZETTING VAN DE EERSTE DRIE STADIA VAN BHAKTI —
ACHTEREENVOLGENS SRADDHA, SADHU-SANGA EN BHAJANA-KRIYA

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Zoals water van nature naar het laagste
punt stroomt, zo gaat de genegenheid van mensen van nature uit
naar een toegewijde. Degenen, die zich met eenpuntige toewijding
aan Sri Hari, de Ziel der zielen, bezighouden, stellen de hele schep-
ping met hun toegewijde verering tevreden. De Padma Purana be-
vestigt dit alsvolgt,

yenarcito haris tena / tarpitani jaganty api
rajyanti jantavas tatra / jarigamah sthavara api

Alle inwoners van de wereld zijn voldaan met een persoon, die Sti
Bhagavan heeft vereerd. Alle mobiele en immobiele wezens worden
tot hem aangetrokken.

Het gevolg van die aantrekkingskracht is, dat ze de toegewijde gaan
eren en vereren. Dat niet alleen, maar het voordeel van alle drie
soorten geluk uit werelds plezier, spirituele zegen en mystieke ver-
mogens manifesteren zich in hem automatisch.

Srila Rapa Gosvami heeft dit in Sri Bhakti-rasamyta-sindhu
(1.1.31) beschreven,
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siddhayah aramascarya / bhuktir muktis ca sasvati
nityam ca paramanando / bhaved govinda-bhaktitah

Degenen, die zich bezighouden met toegewijde dienst aan Sri Govin-
da, krijgen gemakkelijk mystieke vermogens (zoals anima, het vermo-
gen om kleiner dan het kleinste te worden). Met andere woorden, ze
krijgen materieel geluk, het geluk van bevrijding en eeuwig spiritueel
geluk.

Zuivere toegewijden willen niets anders dan liefdevolle toegewijde
dienst aan Sri Krsna; ze willen niet het geluk van rijkdom, verering,
roem, materieel plezier, bevrijding, mystieke krachten of persoonlijk
geluk, want al die dingen zijn ongunstig voor bhakti. Rijkdom, vere-
ring en faam zijn de parasitaire kruipplanten, upasakhds, in de
wensvervullende rank van zuivere toewijding. Deze upasakhas, die
water krijgen van het horen en chanten van de sddhaka, groeien als
onkruid mee en overwoekeren de klimrank van zuivere toewijding,
verstikken haar en stagneren haar groei. Het is daarom de plicht van
de sadhaka om deze upasakhas bij voorbaat terug te snoeien. Sri-
man Mahaprabhu heeft in Zijn instructies aan Srila Riipa Gosvami
gezegd,

kintu jadi latar sarige uthe ‘upasakha’

bhukti-mukti-varicha, jato asarikhya tara lekha

‘nisiddhdcara’, ‘kutinati’, ‘jiva-himsana’

‘labha’, ‘puja’, ‘pratisthadi’ jato upasakha-gana

seka-jala paiya upasakha badi’ jaya

stabdha haiya miila-sakha badite na paya

prathamei upasakhar karaye chedana

tabe miila-sakha badi’ jaya vrndavana

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 19.158-61)

Soms groeien de parasitaire kruipplanten van de lust naar plezier of

bevrijding mee met de klimrank van toewijding. Van deze parasitaire
kruipers zijn er oneindig veel. Ze bestaan uit verboden gedrag, be-
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drog, geweld tegen andere levende wezens en het verlangen naar rijk-
dom, faam en adoratie. Ze slurpen al het water op van het horen en
chanten van de sadhaka. Op die manier worden ze gevoed en tieren ze
welig, terwijl de groei van de bhakti-latd wordt beknot. Een intelligen-
te toegewijde moet een parasitaire kruiper ontwortelen, zodra hij hem
in de gaten krijgt, zodat de oorspronkelijke klimrank van toewijding
kan doorgroeien en [de lotusvoeten van Sri Krsna in] Vrndavana kan
bereiken.

Dit parasitaire onkruid is ook beschreven als “golven” in de uitge-
strekte oceaan van bhakti. In het stadium van onstabiele toegewijde
dienst (anisthita-bhajana-kriya) ervaart de toegewijde zijn devotio-
nele activiteiten als een stoeipartij in deze golven. Met andere
woorden, hij geniet van het ontvangen van lofprijzing, verering en
rijkdom, die het gevolg zijn van zijn toegewijde activiteiten. Ze re-
sulteren in formidabele anarthas of ongewenste verlangens, die op-
treden als hindernissen voor devotie. Dit stadium van de sadhaka
wordt tarariga-rargini genoemd.

In de Derde Nectarregen zal het onderwerp van anarthas voort-
komend uit bhakti aan de kaak worden gesteld.

ALDUS EINDIGT DE PIYUSA-VARSINI-VRTTI OP DE TWEEDE NECTARREGEN,
WAARIN VERSCHILLENDE SOORTEN BHAJANA-KRIYA WORDEN BESCHREVEN
IN DE UITEENZETTING VAN DE EERSTE DRIE STADIA VAN BHAKTI -
ACHTEREENVOLGENS SRADDHA, SADHU-SANGA EN BHAJANA-KRIYA
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Sadhana-bhakti — Anartha-nivrtti






Derde Weclbﬁ/legm Yekst 7a

Tekst 1

1a ~ De vier soorten anarthas

athanarthanam nivrttih | te canarthas catur-vidhah—duskrtottha sukr-
tottha aparadhottha bhakty-utthas ceti | tatra duskrtottha dirabhini-
vesa-dvesa-ragadyah urvoktah klesa eva | sukrtottha bhogabhinivesa
vividha eva | te ca klesantah-patina iti kecit | aparadhottha ity atra
namaparadha eva grhyante |

BHAVANUVADA — Dan wordt de destructie van hindernissen (an-
artha-nivrtti) beschreven. Anarthas bestaan in vier soorten: (1)
Duskrtottha - belemmeringen voortkomend uit voorgaande zondige
activiteiten. Dit verwijst naar voorheen genoemde ellende (klesas),
zoals absorbtie in materiéle objecten (abhinivesa), materiéle ge-
hechtheid (raga) en haat (dvesa); (2) Sukrtottha — belemmeringen
voortkomend uit verleden vrome activiteiten. Dit verwijst naar ab-
sorbtie in allerlei soorten faciliteiten voor materieel plezier. Sommi-
gen rekenen dit onder de vormen van klesa; (3) Aparadhottha -
belemmeringen voortkomend uit verleden overtredingen. Hier ver-
wijst dit alleen naar overtredingen tegen de heilige naam, nama-
aparadha (geen overtredingen in dienstverlening, seva-aparadha);
(4) Bhakty-uttha — belemmeringen voortkomend uit imperfect uit-
gevoerde toewijding.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nadat hij sraddha (vertrouwen), sadhu-
sariga (heilig gezelschap) en anisthita-bhajana-kriya (onstabiele toe-
gewijde dienst) in de Tweede Nectarregen heeft beschreven, gaat
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura in deze Derde Nectarregen het
stadium van anartha-nivrtti (de destructie van hindernissen) be-
schrijven. Datgene, dat geen artha of werkelijke waarde heeft, wordt
an-artha of waardeloos genoemd.
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De algemene betekenis van artha is “geld” of “rijkdom”, maar in
werkelijkheid betekent artha specifiek het bereiken van de hoogste
spirituele entiteit (paramartha-vastu). lets, dat verstoken is van iede-
re waarde, wordt gekend als een anartha. De enige echte rijkdom
(paramartha) is Sti Krsna en liefdevolle toegewijde dienst aan Hem.
Per consequentie is ieder verlangen behalve het bereiken van Sri
Krsna en liefdevolle toegewijde dienst aan Hem een anartha, een
waardeloos verlangen. De aspiratie voor materieel plezier is een
schadelijk verlangen. Het is immers de basis van alle andere anart-
has. Zelfs het verlangen naar bevrijding is een anartha. Grondrech-
telijk is het levend wezen een dienaar van Sri Krsna; daarom zijn
Krsna en zuivere liefdevolle dienst aan Hem feitelijk de enige artha
of rijkdom van het levend wezen. Alles, dat hier niet mee te maken
heeft of een obstakel vormt, is niet de hoogste rijkdom (paramartha)
en wordt een anartha genoemd.

Bhakti of bhagavata-dharma is de hoogst verbazingwekkende,
almachtige sadhana. Beoefenaars, die reeds vrij zijn van anarthas
maken hun leven gemakkelijk tot een succes eenvoudig door een
vluchtig contact met deze sadhana te maken. In Srimad-Bhagavatam
wordt gezegd,

Sruto ‘nupathito dhyata / adrto vanumoditah
sadyah punati sad-dharmo / deva-visva-druho ‘pi hi

Srimad-Bhagavatam (11.2.12)

Bhakti of bhagavata-dharma is een dermate buitengewoon spiritueel
proces, dat iedereen, die erover hoort, over haar glorie spreekt, op
haar mediteert, haar met respect en vertrouwen in zijn hart accep-
teert, of een persoon waardeert, die begonnen is dit te beoefenen en
in een ogenblik wordt gezuiverd, zelfs al is hij van Bhagavan en van de
hele wereld afgekeerd.

Obstakels, die verhinderen om bhakti te beoefenen, worden anart-
has genoemd en ze worden in deze Derde Nectarregen in detail
beschreven. Om deze reden is het de verantwoording van iedere
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sadhaka om deze Derde Nectarregen herhaaldelijk met zorg te be-
studeren. Srila Narottama Thakura heeft gezegd, “antaraya nahi
jaya, ei se parama bhaya — mijn anarthas zijn niet verdwenen; van-
daar dat ik uitermate angstig ben.”

Het schadelijke verlangen naar materieel plezier, dat zich in le-
vende wezens bevindt, die sinds een tijd zonder begin in het web van
de begoochelende energie gebonden zijn geweest, is de grondoor-
zaak van hun anarthas. Deze anarthas bestaan in vier soorten: duskr-
tottha, sukrtottha, aparadhottha en bhakti-uttha.

1) Duskrtottha-anarthas komen voort uit voorgaande zondige acti-
viteiten en wijzen op de vijf soorten klesa (lijden): (i) avidya —
onwetendheid; (ii) asmita — vals egoisme; (iii) raga — materiéle
gehechtheid; (iv) dvesa — afkeer of haat en (v) abhinivesa - ma-
teriele absorbtie. Deze zijn reeds besproken in de Tweede Nec-
tarregen.

Omdat levende wezens, die sinds een tijd zonder begin afke-
ring zijn geweest van de dienstverlening aan Krsna, behebt zijn
met verkeerde motivaties, worden ze door onwetendheid (avi-
dya) gebonden. Het gevolg is, dat ze het valse egoisme (asmita)
van het lichaam is “ik” ontwikkelen en dat ze denken, dat alles
van “mij” is, dat ermee verband houdt. Op die manier ontwikke-
len ze gehechtheid (rdaga) aan materiéle objecten voor lustbe-
vrediging en hebben er genegenheid voor. Bovendien ervaren ze
een diepe aversie (dvesa) tegen de drievoudige ellende."’ Het
gevolg van dergelijke gehechtheid aan lichaam, lichamelijke re-
laties en de intense absorbtie (abhinivesa) erin, zijn diepe in-
drukken, die in het hart van het levend wezen worden gemaakt.

! De drievoudige ellende bestaat uit (1) lijden toegebracht door eigen verstand en
lichaam genaamd adhyatmika; (2) lijden toegebracht door anderen genaamd ad-
hibhautika en (3) lijden toegebracht door halfgoden of de materiéle natuur in het
algemeen in de vorm van droogte, overstromingen, hongersnoden enzovoort ge-
naamd adhidaivika. -Red.
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2)

Deze indrukken verhinderen het vermogen om Sravana en kir-
tana uit te voeren op het moment van toegewijde praktijk en
worden daarom duskrti-jata-anarthas [duskrtottha-anarthas]| ge-
noemd.

Sukrtottha-anarthas zijn verlangens naar het geluk in de tijdelij-
ke hemelse planeten enzovoort als gevolg van de uitvoering van
vrome of zelfzuchtig gemotiveerde acties (sat-karma of sakama)
in voorgaande levens. Deze verlangens vormen obstakels ge-
naamd sukrtottha-anarthas.

Verlangens naar materieel plezier, die in het hart van de
sadhaka verschijnen op het moment van toegewijde praktijk,
zijn het gevolg van indrukken uit voorgaande vrome activiteiten
en worden sukrti-jata-anarthas [sukrtottha-anarthas| genoemd.
Ook het verlangen naar bevrijding is een sukrti-jata-anartha. Het
is nooit mogelijk om bhajana-rasa te proeven, zolang het hart
hunkert naar materieel plezier of bevrijding. Er is alsvolgt ge-
zegd,

bhukti-mukti-sprha yavat / pisaci hrdi vartate
tavad bhakti-sukhasyatra / katham abhyudayo bhavet
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.22)

Hoe kan de transcendente zegen van zuivere toewijding mogelijker-
wijs verschijnen, zolang de twee heksen van verlangens naar materieel
plezier en bevijding van materiéle gebondenheid in het hart achter-
blijven?

Om deze reden hebben Patafjjali en andere vooraanstaande wijzen

de categorie van sukrti-jata-anartha ingesloten in de voorgaande vijf

soorten ellende (klesas), zoals avidya en asmita.

3)

Apardadhottha-anarthas zijn obstakels voortkomend uit overtre-
dingen. Deze anarthas zijn grotendeels de grootste hindernissen
in de uitvoering van bhajana. Srila Visvanatha Cakravarti Thak-
ura heeft er daarom over uitgeweid. In een algemeen gezichts-

200



Derde Q/Zeclbﬁ/legm Yekst 7a

punt lijken overtreding en zonde synoniem te zijn, maar devoti-
onele geschriften maken duidelijk, dat er een enorm groot ver-
schil tussen beide bestaat. Louter een schijn (abhasa) van bha-
jana verslaat een massa zonden, zoals vuur een grote berg ka-
toen totaal verbrandt. Maar een overtreding kan niet zo gemak-
kelijk worden verslagen. Alleen door een overtreding te erken-
nen en er groot verdriet van te hebben is boetedoening moge-
lijk. Een zondig persoon kan krachtens zijn bhajana gemakke-
lijk perfectie bereiken, maar het is voor iemand, die overtredin-
gen begaat, nooit mogelijk om perfectie te bereiken. Een ander
levend wezen schade berokkenen, stelen, een onwettige relatie
met andermans vrouw hebben, roddelen en ruzie maken, grove
taal gebruiken, vijandig gedrag, onjuiste handelingen verrichten,
een ander verdriet bezorgen, anderen bekritiseren, alcohol
drinken, vlees eten, eieren en andere verboden voedingstoffen
consumeren enzovoort zijn in de smyrti-Sastras allemaal als papa
of zonden geclassificeerd. Ze zijn in negen soorten onderver-
deeld: (i) ati-pataka, (i) maha-pataka, (iii) anu-pataka, (iv) upa-
pataka, (v) sankari-gana, (vi) apatri-karana, (vii) jati-bhramsa-
kara, (viii) malavaha en (ix) prakirna."!

Sri Caitanya-caritamrta (Adi-lila 8.26-30) zegt,
eka ‘krsna-name’ kare sarva-papa nasa
premera karana bhakti karena prakasa
premera udaye haya premera vikara
sveda-kampa-pulakadi gadgadasru-dhara
anaydse bhava-ksaya, krsnera sevana
eka krsna-namer phale pai eta dhana

"' De lezer wordt hiervoor verwezen naar het commentaar van Srila Bhaktisiddhanta
Sarasvati Thakura Prabhupada op Sri Caitanya-bhagavata (Madhya-khanda
13.54), waarin hij een uitgebreide beschrijving van deze classificatie van zonden
geeft. -Red.
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heno krsna-nama jadi laya bahu-bara
tabu jadi prema nahe, nahe asru-dhara

tabe jani, aparadha tahate pracura
krsna-nama-bija tahe na kare arikura

Slechts één maal uitspreken van krsna-nama vernietigt het totaal van
zondige activiteiten (papa), hetgeen resulteert in de manifestatie van
bhakti, die de oorzaak vormt van prema. Het ontwaken van prema
veroorzaakt lichamelijke transformaties, zoals transpireren, beven,
kippenvel, brekende stem en tranen in de ogen. Door het uitspreken
van krsna-nama wordt de kringloop van geboorte en dood gemakke-
lijk overstegen en men krijgt liefdevolle dienst aan Sri Krsna. Sri kr-
sna-nama is zo sterk, dat het gevolg van slechts één maal uitspreken
een overvloedige transcendente rijkdom vormt. Maar indien iemand
krsna-nama herhaaldelijk uitspreekt, zonder dat prema verschijnt en
tranen zijn ogen staan, kan men hieruit afleiden, dat hij excessieve
overtredingen bij het chanten heeft begaan, waardoor het zaad van
krsna-nama niet kan ontkiemen.

Uit deze uitspraken kan worden opgemaakt, hoe overtredingen
angstwekkende obstakels vormen in de voortuitgang van bhakti.
Omdat men zich identificeert met het lichaam, manifesteert men
in het hart een vals-ego, of een verlangen naar materieel plezier, dat
de oorzaak vormt voor het begaan van zondige activiteiten, zoals het
stelen van andermans rijkdom, het plegen van gewelddaden, het
vertellen van leugens en het eten van vlees en vis. Het lichaam
wordt anatma (“non-ziel”) genoemd, dat wil zeggen, het is een pas-
sief object. De identificatie met het lichaam, een niet-bewuste enti-
teit, gepaard gaand met het verlangen om met lichaam, verstand en
woord van onbewuste objecten te genieten resulteert in wandaden,
die zonden (papa) worden genoemd. Aangezien zondige daden
alleen met onbewuste materiéle objecten zijn verbonden, kunnen ze
atma (ziel) niet raken; daarom richten de effecten van dergelijke
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zonden alleen schade toe aan het onbewuste materiéle lichaam en
het subtiel materiéle verstand.

Vergeleken met zondige daden zijn overtredingen (aparadhas)
oneindig ernstiger en gevaarlijker. De effecten van overtredingen
dekken rechtstreeks de ziel af. Voor iemand, die zijn toevlucht
neemt tot het pad van bhakti en de onderdelen van bhakti, zoals
horen, chanten en herinneren, beoefent, zijn die activiteiten trans-
cendent, bovenzinnelijk, of spiritueel. Ze worden uitgevoerd voor de
progressief spirituele reis van de ziel. De objecten van deze activitei-
ten — Bhagavan, de toegewijde, de heilige naam en de heilige oorden
van Bhagavan — zijn transcendent, bovennatuurlijk. Iedere veron-
achtzaming of ontering ervan door ze te zien als materieel is niet
alleen een zonde maar een apardadha. Dus een ongeoorloofde activi-
teit in relatie tot dode stof wordt papa (zondige activiteit) genoemd
en een ongeoorloofde daad in relatie tot spiritueel bewuste wezens
wordt aparadha (overtreding) genoemd.

Het gevolg van zondige activiteit brengt alleen schade toe aan het
tijdelijke, vergankelijke, materiéle lichaam, terwijl het gevolg van
overtreding in feite de ziel van het belichaamde wezen afdekt en
afschuwlijke obstakels op het pad van zijn sadhana-bhajana werpen.

Overtredingen tegen zuivere toegewijden, die een pakhuis vol
liefdevolle toegewijde sentimenten voor Bhagavan zijn, zijn zelfs
nog schadelijker dan overtredingen begaan tegen het object van die
liefde [Bhagavan Zelf]. Een overtreding tegen een zuivere toegewij-
de resulteert in een complete ontworteling van bhakti of een uitdro-
ging aan de wortel, waardoor ze verdwijnt. Overtredingen tegen
Bhagavan bedekken daarentegen de neiging om zich met bhakti
bezig te houden — of veroorzaken dat bhakti afneemt — maar zodra
de overtreding is afgenomen, verschijnt bhakti weer. Uit de geschrif-
ten weten we, dat een overtreding tegen een Vaisnava ernstiger is
dan een overtreding tegen Bhagavan.
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Bij nader onderzoek wordt duidelijk, dat de grondoorzaak van
aparadha een kwetsende daad is, die wordt uitgevoerd met afgunst
en dus het tegenovergestelde is van genegenheid. Omdat aparadha
in deze afgunst en haat (dvesa) is geworteld, schept het een grote
barriere tussen grote persoonlijkheden (mahapurusas), die onze
genegenheid meer dan waard zijn, en sddhakas, die eigenlijk de
beschermende parasol van de genegenheid van mahapursas nodig
hebben, maar zichzelf beschouwen als de besten, ook al zijn ze feite-
lijk de laagsten, en die zich beschouwen als de meest intelligenten,
ook al zijn ze de grootste dwazen. Hun materiéle conceptie van de
mahdpurusas leidt hen op die manier tot het onteren of veronacht-
zamen van zuivere toegewijden.

Sastra gebruikt het woord mahat voor sri gurudeva, voor de eer-
biedwaardige Vaisnava’s en voor levende wezens, die in de trans-
cendente woonplaatsen van Bhagavan resideren. Hun lichaam is
volkomen transcendent, dat wil zeggen, het bevindt zich buiten de
drie geaardheden van de materiéle natuur. Ilemand, die een materi-
eel begrip van deze transcendente persoonlijkheden vasthoudt,
maakt tegen hen de overtreding van veronachtzaming. Zelfs als men
deze grote persoonlijkheden respecteert in een materieel perspec-
tief, is dat vermeende respect hetzelfde als gebrek aan respect en de
sadhakas kunnen de genegenheid, de goedgezindheid en het mede-
dogen van deze grote persoonlijkheden, die van nature edelmoedig
zijn en zeer empathisch, niet ontvangen.

De betekenis van radha is “voldoening”. Apa-radha (overtreding)
verdrijft voldoening. De actie, die de voldoening van Bhagavan, sri
nama, sri guru en de Vaisnava’s verdrijft, wordt apardadha genoemd.

De genade van bhakti, de bhakta en Bhagavan is het belangrijkste
middel om Bhagavan te bereiken. Door hen niet te accepteren in
een ondergeschikte positie, door geen vertrouwen in hen te hebben
en hen te onteren en te bekritiseren creéert men kardinale obstakels

om Bhagavan te bereiken. Men mag hen nooit ongehoorzaam zijn.
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Men kan zeker zijn van succes door zich aan hen over te geven in de
kennis van hun spirituele natuur en hen op toegenegen wijze met
gepast respect en eerbied diensten te verlenen. Dit is de enige ma-
nier om aparadha uit te boeten. Dan alleen is het mogelijk om bha-
jana te doen zonder overtredingen.

1b ~ Door de heilige naam te chanten, gebeden te reciteren en
constant dienst te verlenen worden seva-aparadhas uitgewist

sevaparadhanam tu namabhis tat-tan-nivartaka-stotra-pathaih seva-
satatyena ca bhavyasya vivikinah prayah prati-dinam evopasame-
nankuri-bhavanupalabdheh |

BHAVANUVADA - Als sevd-aparddhas worden begaan door perso-
nen, die voorzichtig en deugdzaam zijn, worden ze voor het grootste
deel nog dezelfde dag teniet gedaan door toevlucht te nemen tot het
chanten van de heilige naam, het reciteren van gebeden, die deze
overtredingen uitwissen, en door constant dienst aan Bhagavan te
verlenen. Het gevolg is, dat seva-aparddhas zelfs niet kunnen ont-
kiemen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Daarna legt de auteur uit, hoe hindernis-
sen, die voortkomen uit overtredingen (aparadhottha-anarthas),
alleen wijzen op overtredingen tegen de heilige naam (nama-
aparadha) en niet op overtredingen begaan in de dienstverlening
aan Bhagavan (seva-aparadha).

Wijze, heilige personen, die de heilige naam van Sri Hari regel-
matig chanten, zijn glorie bezingen, diverse gebeden reciteren en
constant diensten aan Hem verlenen, verzekeren zich van de dage-
lijkse verwijdering van overtredingen begaan in dienst aan Hem.
Maar als iemand herhaaldelijk seva-aparadhas begaat krachtens het
chanten van de heilige naam of krachtens het reciteren van lofzan-
gen, zullen die seva-aparadhas transformeren in nama-aparadhas.
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Sddhakas moeten daarom grondig op de hoogte zijn met de uiteen-
lopende vormen van seva-aparadhas.

In de Padma Purana worden tweeéndertig seva-aparadhas be-
schreven: (1) een tempel met schoenen of slippers binnengaan, (2)
een tempel op een draagstoel binnengaan, (3) feesten van de vere-
renswaardige godheid veronachtzamen, (4) nalaten om eerbetuigin-
gen aan te bieden, wanneer men vo6r Hem staat, (5) Bhagavan ge-
beden aanbieden met voedsel in de mond of aan de handen, (6)
gebeden in een onzuivere staat aan Bhagavan aanbieden, (7) Bhag-
avan eerbetuigingen met slechts één hand aanbieden, (8) bij de om-
loop rond de godsbeelden met de rug naar de godsbeelden staan, (9)
de benen spreiden voor het godsbeeld, (10) voor het godsbeeld zit-
ten met de armen rond opgetrokken knién, (11) voor het godsbeeld
liggen of slapen, (12) pal v6or het godsbeeld zitten eten, (13) on-
waarheden vertellen voor het godsbeeld, (14) luid spreken of roepen
voor het godsbeeld, (15) roddelen in aanwezigheid van het gods-
beeld, (16) huilen in aanwezigheid van het godsbeeld, (17) anderen
v6or het godsbeeld begunstigen of straffen, (18) harde of wrede taal
gebruiken véo6r het godsbeeld, (19) zich met een deken afdekken
v6or het godsbeeld of bij het doen van dienst aan Hem, (20) ande-
ren belasteren voor het godsbeeld, (21) anderen verheerlijken voor
het godsbeeld, (22) vulgaire taal uitslaan voor het godsbeeld, (23)
een wind laten voor het godsbeeld, (24) het godsbeeld inferieure
artikelen aanbieden als men over hoge kwaliteit toebehoren be-
schikt; bijvoorbeeld, water en tweede klasse artikelen tijdens ere-
dienst aanbieden, ook al kan men primaire toebehoren aanbieden,
die in eredienst worden gebruikt, zoals bloemen, tulasi, wierrook,
gheelamp en voedsel, (25) voedsel eten dat niet is geofferd aan het
godsbeeld, (26) geen seizoensfruit en bloemen aanbieden, zodra ze
beschikbaar zijn, (27) iemand ergens van het eerste deel geven en
daarna het restant aan het godsbeeld offeren, (28) met de rug naar
het godsbeeld zitten, (29) anderen eerst eerbetuigingen aanbieden,
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voordat het godsbeeld eer wordt betuigd, (30) zwijgen in aanwezig-
heid van de geestelijk leermeester, dat wil zeggen, hem geen eerbe-
tuigingen of lof aanbieden en zijn vragen niet beantwoorden, (31)
zichzelf prijzen voor het godsbeel, (32) de halfgoden belasteren.

Ook de Varaha Purana noemt enkele overtredingen, die dienen
te worden vermeden. Ze worden hier in het kort vermeld: (1) gra-
nen eten aangeboden door een koning [of door een grof materialis-
tisch persoon], (2) Bhagavan vereren of aanraken in een donkere
kamer, (3) voor Bhagavan gaan staan zonder de juiste procedure te
volgen, (4) het openen van de deur van de tempel zonder aan de bel
te trekken, (5) ingrediénten voor eredienst verzamelen, die door een
hond zijn gezien of aangeraakt, (6) de stilte verbreken tijdens ere-
dienst aan Bhagavan, (7) de eredienst aan het godsbeeld verlaten
om naar de wc te gaan, (8) eerst wierrook offeren zonder geurstof-
fen zoals sandalhoutpasta of bloemenkransen aan te bieden, (9)
Bhagavan vereren met verboden bloemen [zoals rode hibiscus of
dhatura], (10) Bhagavan vereren zonder zijn tanden te hebben ge-
poetst, (11) Bhagavan vereren zonder eerst te hebben gebaad na
seksuele gemeenschap, (12) Bhagavan dienst verlenen na een vrouw
in haar menstruatie, een olielamp of een dood lichaam te hebben
aangeraakt, (13) Bhagavan dienst verlenen in rode, blauwe of onge-
wassen kleding en (14) het godsbeeld aanraken en eredienst aanbie-
den na een dood lichaam te hebben gezien, na een wind te hebben
gelaten, na woede te hebben vertoond, na een crematorium te heb-
ben bezocht, terwijl men last heeft van indigestie, of na een oliemas-
sage.

Verder worden nog seva-aparddhas beschreven in andere ge-
schriften: (1) geschriften over Bhagavan veronachtzamen en andere
literatuur introduceren, (2) op betelnoot kauwen, terwijl men voor
Bhagavan staat, (3) Bhagavan vereren met bloemen op of in verbo-
den blad, zoals dat van de kastorolieplant, (4) verering uitvoeren op
een ongunstig tijdstip, dat geschikt is voor demonen, (5) eredienst
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uitvoeren zittend op een houten stoel of op de grond en niet op een
geschikte zitplaats of asana, (6) het godsbeeld aanraken met de lin-
ker hand, terwijl Hij wordt gebaad, (7) Bhagavan vereren met
bloemen, die verwelkt zijn of verkregen zijn met bedelen, (8) spugen
tijdens eredienst, (9) opscheppen, “Ik ben een eersteklas pijari
(priester)”, (10) tijdens eredienst tiryak-pundra tilaka dragen [hori-
zontale filaka zoals de volgelingen van Sri Siva], (11) de tempel bin-
nengaan zonder voeten te wassen, (12) granen aan Sri Hari aanbie-
den, die door niet-toegewijden zijn toebereid, (13) Bhagavan vere-
ren ten overstaan van een niet-toegewijde, (14) Bhagavan vereren
zonder eerst Sri Nrsimhadeva, de vernietiger van hindernissen, te
vereren, (15) Bhagavan vereren, nadat men juist een kapalika mon-
nik'? heeft gezien, (16) het godsbeeld baden met water, dat is aange-
raakt met de nagels, (17) Bhagavan vereren, terwijl het lichaam
transpireert, (18) over het restant (prasadi) artikelen van Bhagavan
[zoals voedsel en bloemenkransen] heenstappen of mishandelen en
(19) een eed afleggen ten overstaan of in naam van Bhagavan.

Tijdens dienstverlening aan Bhagavan zijn intelligente toegewij-
den voor het grootste deel erg voorzichtig om deze seva-aparadhas
te vermijden. Ze mogen hierin niet nalatig zijn. Indien echter per
ongeluk een overtreding wordt begaan, zal de dagelijkse uitvoering
van nama-sarikirtana, recitatie van diverse gebeden en het constant
diensten verlenen de overtreding teniet doen en er bestaat geen
mogelijkheid, dat deze opnieuw ontkiemt.

12 Kapalikai bedelmonniken zijn tantrische materialisten, die een schedel in de hand
dragen. Ze zijn geen Vaisnava’s en volgen een levensstijl, die strijdig is met sastra.
-Red.
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1c¢ ~ Zonden begaan krachtens de heilige naam is nama-
aparadha

kintu tat-tad-upasama-sambhava-balena tatra savadhanata-saithilye
sevaparadha api namaparadha eva syuh | tatha hy uktam—“namno
balad yasya hi papa buddhir” iti | tatra nama ity upalaksanam bhak-
ti-matrasyaivopasamakasya | dharma-sastre ‘pi prdyascitta-balena
papacarane na tasya papasya ksayah pratyuta gadhataiva |

BHAVANUVADA - Als iemand echter denkt, “Het chanten van de
heilige naam en het reciteren van gebeden neutraliseert seva-
apardadha” en hij tracht niet op zorgvuldige wijze zijn overtredingen
in dienstverlening te vermijden, mondt zijn seva-aparadha uit in
nama-apardadha vanwege zijn nalatigheid.

Sadstra zegt, dat het begaan van zonden krachtens het chanten van
de heilige naam op deze manier resulteert in een overtreding. De
uitdrukking “krachtens het chanten van de heilige naam” is in al-
gemene zin gebruikt en wijst erop, dat dit in dezelfde mate van toe-
passing is op iedere andere devotionele praktijk, die zonden ver-
schoont. Geschriften over religiositeit (dharma-sastras) zeggen
zelfs, dat iemand boetedoening kan uitvoeren om het effect van een
zondige daad te neutraliseren, maar als het zijn intentie is om later
nog meer zondige daden te plegen, zullen zijn zonden in feite niet
worden vernietigd. In plaats daarvan zullen ze verstenen en een
onuitwisbare vorm aannemen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Iemand kan denken, “Als ik in de loop van
mijn dienstverlening overtredingen bega, zullen die overtredingen
worden geneutraliseerd door mijn dagelijkse uitvoering van het
opzenden van gebeden, het chanten van de heilige naam en mijn
regelmatige dienstverlening, dus mijn bhakti zal geen verlies lijden.”
Als hij met dit idee in zijn hoofd niet oplettend seva-aparadha ver-
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mijdt, is het niet langer seva-aparadha, maar wordt het in een vrees-
wekkende nama-aparadha getransformeerd.

Literatuur over bhakti heeft gesteld, “Degene die herhaaldelijk
zonden begaat krachtens het chanten van de heilige naam, is zowaar
een grote godlasteraar.” Zelfs dharma-sastras hebben gezegd, dat er
geen methode van boetedoening bestaat, die de zonde neutraliseert
van een onverbeterlijke zondaar zonder spijt, die gewend is om zon-
dige activiteiten krachtens verscheidene methoden van boetedoe-
ning (prayascitta) uit te voeren. Zijn zonden worden zo hard en zo
moeilijk te vernietigen als een dondersteen.

Hier is het zondigen krachtens de heilige naam in algemene zin
besproken. Het plegen van zonden krachtens ieder onderdeel van
bhakti transformeert die zonde in een overtreding.

1d ~ Een anga (onderdeel) op het pad van bhakti achterwege
laten betreft geen overtreding

nanv evam—‘“na hy angopakrame dhvamso mad-dharmas-
yoddhavanv api” iti “visesato dasarno ‘yam japa-mdtrena siddhi-
da” ity adi vakya-balena tat-tad-anganam ananusthane vaikalyadav
api va jate namaparadhah prasajjeta | maivam | namno balad yasyety
atra pape buddhis cikirsadi | tad eva hi papam yatra sati ninda-
prayascittadi-sravanam | na ca karma-marga iva bhakti-marge ‘pi
anga-vaikalyadau kvapi ninda-sravanam iti na tatraparadha-sarika |

BHAVANUVADA - In het geschrift (Srimad—Bhdgavatam 11.29.20)
staat, “Mijn beste Uddhava, nadat men eenmaal is begonnen, gaat
er niets verloren van de ongemotiveerde poging om toegewijde
dienst te praktiseren, zelfs niet als er een gebrek in de uitvoering
aanwezig is.” En verder wordt benadrukt, “Eenvoudig het chanten
van de mantra van tien lettergrepen geeft alle perfectie”. Maar re-
sulteert het niet in nama-aparadha, als iemand op basis van deze
uitspraken uit Sastra bepaalde onderdelen van bhakti niet uitvoert
of imperfect uitvoert?
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Zeker niet. Alleen het begaan van zonden krachtens de heilige
naam resulteert in overtreding, wanneer men papa-buddhi hanteert.
In deze uitspraak wordt papa-buddhi omschreven als zondige activi-
teiten opzettelijk begaan krachtens de heilige naam. Verdorven
handelingen worden in de geschriften vervloekt en er kunnen pro-
cessen voor boetedoening in worden aangetroffen. Anders dan op
het pad van karma wordt in sastra de tekortkoming of het gebrek
van het overslaan van een onderdeel van bhakti echter niet ver-
vloekt. In dit verband is daarom geen sprake van overtreding.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Er staat geschreven, dat aparddha een zeer
krachtig obstakel in bhakti of bhajana vormt. Er is ook gezegd, dat
het plegen van zondige activiteit op kracht van de heilige naam een
vreeswekkende nama-aparadha vormt. In dit verband wordt de aan-
dacht gericht op nog een andere twijfel. Bhagavan Sri Krsna zei
tegen Uddhava,

na hy angopakrame dhvanmso / mad-dharmasyoddhavanv api
maya vyavasitah samyan / nirgunatvad anasisah
Srimad-Bhagavatam (11.29.20)

Mijn dierbare Uddhava, zodra de praktijk van bhagavata-dharma
(bhakti) eenmaal is aangevangen, raakt geen fractie van het resultaat
ervan verloren, ook al bereikt men in die praktijk geen volkomen per-
fectie, zo verbazingwekkend sterk is de invloed van bhagavata-
dharma. Er is geen obstakel, dat de minste of geringste variatie in de
effecten van bhakti kan bewerkstelligen. Omdat het vrij is van ieder
zelfbelang (niskama) en omdat het transcendent (nirguna) is, heb Ik-
zelf bepaald, dat deze bhakti de allerbeste is.

Met andere woorden, karma, yoga en andere processen produceren
alleen resultaten, indien vanaf het begin van de beoefening tot de
voltooiing ervan ieder onderdeel wordt uitgevoerd op een comple-
menterende en ongehinderde manier, anders zijn dergelijke proces-
sen zinloos.
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Maar dit is niet het kenmerk van bhakti of bhdagavata-dharma.
Zelfs als iemand zijn beoefening aanvangt en deze verlaat zonder
het proces te voltooien, of zelfs wanner hij enkele toebehorende
onderdelen niet uitvoert, kan zijn praktijk van bhakti desondanks
nooit zonder gevolg blijven. De aard van bhakti is volkomen vrij van
iedere besmetting van de geaardheden van de materiéle natuur. Er
is geen sprake van, dat een transcendent object ooit kan worden
vernietigd. Een klompje goud kan per ongeluk tussen vervuilde
objecten terecht komen of op een vervuilde plek liggen. Nadat de
vervuilde objecten helemaal zijn vervallen, ontbonden en verdwe-
nen, is het klompje goud echter niet vernietigd en kan worden te-
ruggevonden. Op dezelfde manier kan iemand bhdagavata-dharma
tot op zekere hoogte ontwikkelen en dan tegen obstakels aanlopen
[en zijn praktijk staken], maar wanneer deze hindernissen later zijn
verwijderd, keert hij zeker terug naar het stadium, waarin hij zijn
beoefening had onderbroken. Met andere woorden, hij hervat zijn
praktijk van bhakti op het punt, waarop hij ermee was gestopt, en
die praktijk wordt geleidelijk compleet en levert zeker het resultaat
van prema. Op dezelfde manier schenkt louter het reciteren van de
mantra van tien lettergrepen alle perfectie. Zo wordt dit begrepen.

Als men dit leest, rijst van nature de volgende twijfel, “Is het
overslaan van een onderdeel van bhakti ook geen overtreding tegen
de heilige naam, die wordt begaan op kracht van de andere arigas
van bhakti of krachtens het chanten van de mantra?”

Men kan perfectie bereiken, ook al heeft men de beoefening van
een bepaalde ariga van bhakti niet afgerond, of al heeft men niet alle
andere arigas van bhakti beoefend, maar reciteert men alleen de
mantra van tien lettergrepen. Deze perfectie vindt zijn basis in de
kracht van een specifieke ariga van bhakti, namelijk het chanten van
de heilige naam. Het gevolg is, dat de beoefenaar van alle overtre-
dingen en schriftuurlijke regels en regulerende principes wordt ge-
vrijwaard en toch het resultaat van perfectie bereikt. Is dit [incom-
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plete praktijk van een ariga of het overslaan van enkele arigas] daar-
om geen vorm van overtreding tegen het chanten van de heilige
naam?

Het antwoord hierop is, zoals de auteur zegt, “Nee, dit is geen
nama-aparadha.” lemand, die wandaden pleegt op kracht van de
heilige naam, denkt alsvolgt, “Laat ik nu zondigen en daarna de
zondige reactie uitwissen door toegewijde dienst te verlenen, een
bepaald bedrag uit liefdadigheid te doneren, een zekere hoeveelheid
vrome activiteit uit te voeren en een hoeveelheid harinama te chan-
ten.” Als zonden worden gepleegd met deze mentaliteit, worden ze
nama-aparadha. Zondige activiteiten zijn verfoeilijke daden, waar-
voor men in de samenleving wordt bekritiseerd. Ze worden be-
schreven in geschriften, die tevens vormen van boetedoening voor-
schrijven.

De incomplete uitvoering van een onderdeel van bhakti of een
onderdeel overslaan wordt in sastra niet als zondig aangemerkt,
noch wordt een boetedoening voorgeschreven. Sastra geeft ons niet
de instructie om bhagavata-dharma te praktiseren of mantras te
reciteren, terwijl we in ons hart een verlangen meedragen om een
zonde te begaan. Beide worden uitsluitend uitgevoerd met het ver-
langen om Bhagavan te bereiken. Als de sadhaka in de uitvoering
van bhakti door ziekte wordt getroffen of sterft, of wanneer hij een
of andere hindernis op zijn pad aantreft en daardoor zijn beoefening
niet kan perfectioneren en zijn doel niet kan bereiken, is er geen
sprake van, dat zijn incomplete praktijk als zonde wordt gecategori-
seerd, want hij had geenszins de intentie om zonde te begaan.

Vooral op het pad van karma (baatzuchtig streven) wordt een
lichte tekortkoming in het navolgen van de voorgeschreven regels
en regulerende principes met betrekking tot het reciteren van de
mantras of een tekortkoming in zijn houding en gedrag beschouwd
als een gebrek in het volgen van de onderdelen van karma. Als ge-
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volg van deze tekortkomingen kan het pad van karma het gewenste
resultaat niet leveren.

Dit is niet het geval op het pad van bhakti. Bhakti is van nature
zelfmanifesterend, almachtig en volkomen onafhankelijk, dus er
bestaat geen mogelijkheid, dat een ariga incompleet is. De uitvoe-
ring van iedere ariga is automatisch compleet. Ook al wordt deze
onvoltooid achtergelaten, deze schenkt zeker het resultaat. Het blijft
nooit zonder resultaat en de toegewijde wordt door niemand in de
samenleving bekritiseerd. De geschriften bekritiseren dergelijke
toegewijden ook niet en ze schrijven ook geen vorm van boetedoe-
ning voor. Er is dus volgens de bovengenoemde schriftuurlijke uit-
spraken geen gevaar aanwezig, dat nama-aparadha wordt gepleegd.

De essentie is, dat het chanten van de heilige naam of het uitvoe-
ren van een of ander onderdeel van toewijding met een bewust ver-
langen om te zondigen nama-aparadha is. Met andere woorden,
nama-aparadha is het verlangen zich te zuiveren van zondige activi-
teiten, die bij vol bewustzijn werden uitgevoerd krachtens de heilige
naam, of krachtens een ander onderdeel van bhakti. Een dergelijke
zonde wordt zo hard als een dondersteen, waarvan men niet kan
worden bevrijd.

1e ~ Door toevlucht te nemen tot bhagavata-dharma worden
alle obstakels teniet gedaan

vad uktam—"“ye vai bhagavata prokta upaya hy atma-labdhaya |
afijah pumsam avidusam viddhi bhagavatan hi tan || yan asthaya naro
rdajan na pramadyeta karhicit | dhavan nimilya va netre na skhalen na

|n

pated iha I iti | atra nimilyeti kartr-vyapara-lingena vidyamane eva
netre mudrayitva tatrapi dhavan pada-nyasa-sthalam atikramyapi
vrajan na skhaled iti aksarartha-labdher bhagavad-dharmam asritya
tad-anigani sarvani jiiatvapi ajiia iva kanicid ullanghyapi anutisthan
na pratyavayi syat napi phalad bhrasyed ity esaiva vyakhya upapady-
ate |
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BHAVANUVADA - De volgende uitspraak treffen we aan in sastra,
“Zelfs onwetende personen krijgen gemakkelijk hun eeuwige wel-
zijn — Sri Bhagavan — door alle methoden te volgen, die Hij heeft
voorgeschreven. Weet, dat deze methoden bhagavata-dharma
(bhakti) zijn. O Koning, door toevlucht te nemen tot bhagavata-
dharma zal een persoon nimmer door enig obstakel worden gehin-
derd. Ook al rent hij over dit pad met gesloten ogen — dat wil zeg-
gen, met een terugval in de inachtneming van voorgeschreven regels
en regulerende principes — hij zal niet struikelen of vallen, noch zal
hij met het hoogste resultaat bedrogen uitkomen” (Srimad-
Bhagavatam 11.2.34-35).

Hier betekenen de woorden nimilya-netra “door de ogen te slui-
ten” en verwijzen naar de activiteit, die iemand uitvoert. Indirect
wijst nimilya op “ondanks dat men ogen heeft, doet men ze dicht”.
Dat wil zeggen, het geeft een moedwillig sluiten van de ogen aan.
Het woord dhavan (‘“rennen’) wijst op grotere stappen nemen dan
normaal zonder te struikelen. Op dezelfde manier kan iemand zijn
toevlucht nemen tot bhdagavata-dharma en kennis hebben van de
onderdelen van bhakti en toch — zoals iemand in onwetendheid —
een paar secundaire angas laten vallen. Als hij echter doorgaat met
het volgen van de primaire onderdelen (horen, chanten, herinneren,
enzovoort) is de fout van veronachtzaming niet aanwezig, noch zal
er enige hindernis ontstaan en komt hij niet bedrogen uit met de
vrucht van bhagavata-dharma. De analogie is inderdaad toepasse-
lijk.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de voorgaande sectie, waarin de ver-
schillende soorten overtredingen werden behandeld, die krachtige
obstakels of anarthas voor bhakti vormen, heeft Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura ook uitgelegd, dat bhagavata-dharma de volle
vrucht van toegewijde praktijk schenkt, zelfs als iemand nalaat enke-
le arigas uit te voeren. Met andere woorden, een dergelijke nalatig-
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heid kan onmogelijk een aparddha zijn. Nu legt de eerbiedwaardige
auteur uit, hoe iemand op het pad van bhajana snel vooruitgang
maakt, ondanks dat hij de arngas van bhakti of bhagavata-dharma
onderbreekt. Men hoeft niet bang te zijn om te vallen of een over-
treding te begaan. De auteur toont dit aan op basis van verzen uit
Srimad-Bhagavatam (11.2.34-35). Sri Kavi Yogindra zegt tegen Ko-
ning Nimi,

ve vai bhagavata prokta / updya hy atma-labdhaye

aiijah pumsam avidusam / viddhi bhagavatan hi tan

yan asthaya naro rajan / na pramadyeta karhicit
dhavan nimilya va netre / ‘na skhalen na pated iha

Door alle methoden te volgen, die Bhagavan heeft voorgeschreven,
bereiken zelfs personen in onwetendheid gemakkelijk hun eeuwige
welzijn: Sri Bhagavan Zelf. Weet, dat deze methoden bhdgavata-
dharma zijn. O Koning, door toevlucht te nemen tot bhagavata-
dharma zal men nooit door enig obstakel worden gehinderd. Zelfs al
rent men met dichte ogen over dit pad van bhakti — dat wil zeggen,
met enige onderbreking in de juiste naleving van de voorgeschreven
regels en regulerende principes — zal men niet struikelen of vallen,
noch zal men met het hoogste resultaat bedrogen uitkomen.

Verscheidene rsis en munis (wijzen en zieners) hebben aspecten van
hun respectievelijke religieuze processen tot uitdrukking gebracht,
maar niemand behalve Sri Bhagavan Zelf kan bhagavata-dharma
(bhakti-dharma) en Zijn eigen ware natuur (svariipa) beschrijven.
Om deze reden heeft Bhagavan dit gedaan. Sri Krsna zegt tegen
Uddhava,

kalena nasta pralaye / vaniyam veda-samjiiita
maydadau brahmane prokta / dharmo yasyam mad-atmakah
Srimad-Bhagavatam (11.14.3)

Mijn beste Uddhava, met het onvermijdelijk verstrijken van de tijd
kwam de periode van totale ontbinding, waardoor de transcendente
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boodschap van de Veda’s verloren ging. Om deze reden heb Ik bij de
volgende schepping deze vedische kennis in overeenstemming met
Mijn besluit opnieuw aan Brahma gegeven. Mijn instructies aan hem
zetten het pad van devotie aan Mij (bhagavata-dharma) uiteen.

De vrucht van bhagavata-dharma is het krijgen van prema voor
Bhagavan en rechtstreekse dienstverlening aan Hem. Aangezien
Bhagavan persoonlijk met Zijn eigen lotusmond heeft uitgelegd, hoe
die prema en liefdevolle dienstverlening kan worden verkregen, is
die uiteenzetting betrouwbaar en feilloos. Het geven van een au-
thentieke en accurate uiteenzetting is voor anderen niet mogelijk.
Om deze reden heeft Bhagavan Zelf bhagavata-dharma met Zijn
eigen lotusmond beschreven, “Bhdgavata-dharma is het proces,
waarmee zelfs een persoon in onwetendheid Mij, de Allerhoogste
Ziel, gemakkelijk kan bereiken.” Met deze woorden van Sri Bhaga-
van is ieder menselijk wezen de bekwaamheid voor bhakti toege-
zegd geworden.

Op dezelfde manier is uitgelegd, dat het veel beter haalbaar is om
perfectie te krijgen met het proces van bhakti dan met de rigide
praktijken van onpersoonlijke kennis (jiiana) en mystiek (yoga),
omdat bhagavata-dharma gemakkelijk alle perfectie schenkt. Door
toevlucht te nemen tot het proces van bhagavata-dharma bestaat er
geen mogelijkheid om te struikelen of van het pad af te vallen, ook
al rent men er met dichte ogen overheen. Hier betekenen de woor-
den netre nimilya “met gesloten ogen” en wijzen op de specifieke
actie uitgevoerd door de doener. [Dat wil zeggen, de beoefenaar van
bhakti sluit zijn ogen.] Het woord dhavan (“rennen”) wijst erop, dat
iemand grotere stappen neemt dan normaal, omdat hij snel naar zijn
bestemming rent.

Met andere woorden, als iemand zeer snel naar een bepaalde be-
stemming rent, zet hij zijn voeten verder weg dan daar, waar hij ze in
een normale wandelgang zou neerzetten. Omdat hij zijn blik stevig
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op zijn bestemming gericht houdt, kan hij niet op het pad letten,
waar hij overheen loopt, zelfs al houdt hij zijn ogen wijd open.

De sadhaka kan, nadat hij zijn toevlucht heeft genomen tot het
pad van bhagavata-dharma, op de hoogte zijn van de verschillende
onderdelen van bhakti. Om echter snel op zijn bestemming te ko-
men kan hij de uitvoering van enkele arigas overslaan, zoals iemand
in onwetendheid zou doen, en alleen de essentie van toegewijde
dienst zelf praktiseren. Ondanks dit verzuim is hij niet schuldig aan
verwaarlozing, noch wordt hij gedepriveerd van het resultaat van
zijn ondernemingen. Hier dient deze uitleg aldus te worden begre-
pen.

1f ~ “Ogen sluiten” betekent niet onwetendheid

nimilanam namdjiianam tasyapi sruti-smyrti visayav ity esa tu na sang-
acchate mukhyartha-badha-yogat |

BHAVANUVADA - Hier betekent het woord nimilana (‘“gesloten”)
geen ontwetendheid van Sruti’s of Smrti’s, want dit zou de primaire
betekenis van het vers ondermijnen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Hier moet het woord nimilana of voort-
gaan op het pad van bhakti met gesloten ogen niet worden opgevat
als onwetendheid van Sruti of Smrti geschriften, want die conclusie
is niet logisch. Men kan de indirect bedoelde betekenis (laksana-
artha) van een woord alleen accepteren, als de letterlijke betekenis
(mukhya-artha) moeilijk te begrijpen is. Bijvoorbeeld, de letterlijke
vertaling van de zin, garigayam ghosah is “het koeherdersdorp ligt in
de Ganga”. Dit is absurd, want niemand woont in de stroom van de
Ganga Rivier. Daarom wordt de zin op de juiste wijze begrepen uit
de bedoelde betekenis, die erop wijst, dat het koeherdersdorp aan
de oever van de Ganga ligt.

In de voorgaande sectie echter verduistert de directe betekenis
[dat het sluiten van de ogen wijst op onwetendheid] de bedoelde
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betekenis van de uitspraak. Er wordt gezegd, dat iemand zijn ogen
sluit, ondanks dat hij ogen heeft of het vermogen heeft om te zien.
Met andere woorden, ofschoon hij op de hoogte is met de instructies
van heilige personen, de geschriften en de geestelijk leermeester,
volgt hij niet de standaard praktijk en regulerende principes, omdat
hij zich met grote snelheid voortbeweegt. De reden, waarom hij dat
niet doet, is de kracht van zijn gehechtheid, waarmee hij zijn doel
wil bereiken. Er kan ook een andere goede reden zijn, waarom hij
de standaard sommaties negeert. Desondanks mist de toegewijde
zijn bestemming niet en trekt ook geen negatieve gevolgen aan. Dit
is de bedoelde betekenis van het vers. We moeten niet denken, dat
het nalaten van voorgeschreven aspecten van bhakti wijst op een
opzettelijke nalatigheid of laksheid.

1g ~ De seva-aparadhas genoemd in sastra kunnen niet wor-
den veronachtzaamd

na ca dhavan nimilyety etad eva dvatrimsad-aparadha-bhavam api
krodi-karotv iti vacyam | yan bhagavatd proktan updyan asrityety

uktatvat | “yanair va padukair vapi gamanam bhagavad-grhe” ity
adayas tu tatra nisiddha eva | sevaparadhe tu “harer apy aparadhan

yah kuryad dvi-pada-pamsanah” ity adisu srityanta eva nindah |

BHAVANUVADA - Men kan zich afvragen of de woorden dhavan
(“rennen”’) en nimilya (“met gesloten ogen”) in dit vers ook ie-
mand vrijwaren, die een van de tweeéndertig soorten seva-
aparadhas (overtredingen in toegewijde dienst) begaat. Het ant-
woord is, dat Sastra dat niet vermeldt. Eerder werd uitgelegd, dat
iemand, die de toevlucht aanvaardt van het proces beschreven door
Bhagavan Zelf, nooit te lijden zal krijgen. Bhagavan heeft uitspra-
ken gedaan, die verbieden om een tempel op een draagstoel of met
schoenen binnen te gaan. Dus door dat wel te doen, begaat men wel
degelijk seva-apardadha. We lezen in sastra met betrekking tot seva-
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apardadha ook de vervloeking van iemand, die een overtreding tegen
Sri Hari begaat door hem uit te roepen als een dier op twee benen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Iemand kan hier vaststellen, dat de woor-
den dhavan en nimilya ook van toepassing zijn op vrijwaring van de
tweeéndertig soorten seva-apardadhas. Met andere woorden, als een
sadhaka, die op hoge snelheid en met gesloten ogen over het pad
van bhakti rent, in onwetendheid sevd-apardadha begaat, hij op geen
enkele manier een fout kan maken en noch zonde noch een overtre-
ding kan begaan. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zegt, dat
deze interpretatie hier niet logisch is. Eerder werd gezegd, “Door
zijn toevlucht te nemen tot de methoden, die persoonlijk zijn uitge-
sproken door Sri Bhagavan, ...” Daarom zal Sri Bhagavan nooit
iemands sevd-aparadha ondersteunen. Er is gezegd, “yanair va pa-
dukair vapi, gamanam bhagavad-grhe — het is verboden om seva-
aparadha te begaan door de tempel met schoenen of op een draag-
stoel binnen te gaan.” Hoe zou Bhagavan handelingen kunnen sanc-
tioneren, die in de geschriften worden verboden? Wat betreft seva-
aparadha horen we zeker de vervloeking van seva-aparddha in de
volgende uitspraak van de Purana’s, “harer apy aparadhan yah, ku-
ryad dvipada-pamsanah — degenen, die een overtreding tegen Sri
Hari begaan, zijn dieren op twee benen.”

1h ~ Nama-aparadha begaan in onwetendheid wordt teniet
gedaan door constant de heilige naam te chanten

kim ca te namaparadhah pracind arvacing va yadi samyag anabhijiia-
ta-prakarah syuh kintu tat-phala-lingenanumiyamana eva tada tesam
namabhir evavisranta-prayuktair bhakti-nisthayam utpadyamandyam
kramenopasamah | yadi te jiiadyanta eva tada tv asti kvacit kascid
visesah Il 1 |

BHAVANUVADA - Verder kan men nama-aparddha onbewust heb-
ben begaan, hetzij lang geleden of recentelijk. Men kan het bestaan
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van nama-aparadha kennen door de symptomen ervan op te mer-
ken. Indien men echter sterk vertrouwen (nistha) in bhakti ontwik-
kelt door de heilige naam constant te chanten, worden al deze over-
tredingen geleidelijk teniet gedaan. Als de overtreding echter inten-
tioneel is begaan, worden speciale methoden aanbevolen om deze te
verlichten.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Bovendien kan men lang geleden of recen-
telijk een veelvoud aan overtredingen tegen de heilige naam hebben
begaan. Men kan de aanwezigheid van overtredingen opmerken
door resulterende aanwijzingen te observeren, zoals onzorgvuldig-
heid in de uitvoering van de arigas van bhakti en absorbtie in zaken,
die niet met Sri Krsna te maken hebben. Men dient dan de heilige
naam constant te chanten om sterk vertrouwen in bhakti te ontwik-
kelen. In het stadium van bhakti-nistha neemt de overtreding gelei-
delijk af. Hari-bhakti-vilasa zegt,

jate namaparadhe ‘pi / pramadena kathaficana
sada sankirtayan nama / tad-eka-sarano bhavet

namaparadha-yuktanam / namany eva karanty agham
avisranta-prayuktani / tany evartha-karani ca

Als een sadhaka door nalatigheid of vergissing overtredingen tegen de
heilige naam begaat, dient hij met eenpuntige aandacht zijn toevlucht
te nemen tot de heilige naam door onafgebroken nama-sarikirtana uit
te voeren. Alleen de heilige naam zal de overtreder van zijn aparadha
bevrijden. Het constant uitspreken van de heilige naam zal de sadhaka
helpen om alle perfectie te bereiken.

Het gevolg van onbewust overtredingen tegen de heilige naam be-
gaan is niet zo verschrikkelijk erg. Als de sadhaka de heilige naam
constant uitspreekt, zal harinama al zijn overtredingen uitwissen en
hem uiteindelijk prema schenken, waardoor zijn leven geheel wordt
gezegend.
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Als men daarentegen bewust en met voorbedachte rade overtre-
dingen pleegt, is het resultaat wel verschrikkelijk erg. In overeen-
stemming met de ernst van de nama-aparadha bestaat er een be-
paalde, evenredige regulering om deze uit te wissen.

Tekst 2

2a ~ Godslastering van toegewijden — de eerste overtreding
tegen de heilige naam

yvatha “satam ninda iti” dasasu namnah prathamo ‘paradhah | tatra
nindety anena dvesa-drohddayo ‘py upalaksyante

BHAVANUVADA - Godslastering of blasfemie (rninda) van heilige
personen of bhaktas betreft de eerste van tien soorten overtredin-
gen tegen de heilige naam. Hier wijst het woord ninda ook op af-
gunst, kwaadaardigheid en dergelijke houdingen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Er zijn tien soorten overtredingen tegen de
heilige naam. Padma Purana geeft er een indringende analyse van.

1) satam ninda namnah paramam aparadham vitanute
yatah khyatim yatam katham u sahate tad-vigarham

2) sivasya sri-visnor ya iha guna-namadi-sakalam
dhiya bhinnam pasyet sa khalu hari-namahita-karah

3) guror avajiia

4) Sruti-sastra-nindanam

5) tathartha-vado

6) hari-namni kalpanam

7) namno balad yasya hi papa-buddhir / na vidyate tasya yamair hi
suddhih

8) dharma-vrata-tyaga-hutadi-sarva- / subha-kriya-samyam api
pramadah
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9)

10)

1)

2)

asraddhadhane vimukhe ‘py asrnvati/ yas copadesah Siva-
namaparadhah
Srute ‘pi nama-mahatmye / yah priti-rahito narah
aham-mamadi-paramo / namni so ‘py aparadha-krt
Padma Purana
geciteerd in: Hari-bhakti-vilasa (11.283-87)

Godslastering plegen tegen heilige personen betreft de meest
ernstige overtreding tegen de heilige naam. Hoe kan Sri Nama
Prabhu godslastering verdragen van verheven zielen, die zijn
toegewijd aan Sri Krsna’s naam en de glorie van harinama in de
wereld verspreiden? Dit is de reden, waarom godslastering van
sadhus de eerste overtreding van de heilige naam is.

Men mag nooit toegewijden bekritiseren, die uitsluitend zijn
toegewijd aan de heilige naam. In de wetenschap, dat ze de bes-
te heiligen zijn, dient men altijd met hen te associéren en nama-
kirtana met hen uit te voeren. Hierdoor zal de heilige naam snel
zijn genade schenken.

De tweede overtreding tegen de heilige naam wordt vermeld in
het vers hierboven, dat begint met sivasya sri-visnor. Dit kan op
twee manieren worden uitgelegd:

a. De namen, kwaliteiten enzovoort van Sadasiva, de leider
van de halfgoden, beschouwen als onafhankelijk van die van
Sri Visnu is een overtreding tegen de heilige naam, omdat
dit leidt tot de foutieve doctrine van meerdere hoogste be-
stuurders (bahu-isvara-vada). Dit idee hindert het verkrij-
gen van onvermengde toewijding aan Bhagavan. Sri Krsna
is de Allerhoogste Bestuurder en alleen door Zijn vermogen
krijgen Siva en andere halfgoden de positie van bestuurders.
Ze beschikken niet over vermogens, die onafhankelijk zijn
van de Zijne. Iemand, die harinama met deze overtuiging
chant, pleegt geen overtreding tegen de heilige naam.

223



MADURYA-KADAMBINI

3)

4)

5)
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b. Het is een overtredng tegen de heilige naam door met een
wereldse intelligentie onderscheid aan te leggen tussen de
volkomen heilzame, transcendente heilige namen, gedaan-
ten, kwaliteiten en spel van Sri Visnu en Sri Visnu Zelf, de
eigenaar van die naam. Deze vorm van chanten is zeker
schadelijk.

Het is een overtreding door ongehoorzaam te zijn aan de guru,
die de absolute waarheden met betrekking tot de heilige naam
(nama-tattva) kent, en hem te beschouwen als een gewone ster-
feling met een materieel lichaam. Degene, die onderwijst op
welke wijze de heilige naam de hoogste spirituele waarheid is, is
de nama-guru. Het is verplicht om aan hem onwankelbaar te
zijn toegewijd. Sommigen verwaarlozen de nama-guru, omdat ze
denken, dat zijn begrip van de geschriften beperkt is tot die,
welke de heilige naam uiteenzetten, en dat kenners van de filo-
sofie van Vedanta en andere sdstras over een beter compleet
begrip beschikken. Dergelijke personen zijn schoffeerders van
de heilige naam. De waarheid is, dat geen enkele guru superieur
is aan de guru, die kennis heeft van nama-tattva. Het is een over-
treding om hem ondergeschikt te beschouwen.

Het is een overtreding om godslastering te plegen tegen de Ve-
da’s en geschriften, zoals de sattvata Purana’s (Purana’s over
bhakti), want door alle Veda’s en Upanisaden heen wordt de
glorie van de heilige naam aangetroffen. Het denigreren van de
mantras, die de glorie van sri nama verlichten, is een overtre-
ding. Helaas zijn er mensen, die de mantras van Sruti verwaarlo-
zen en groter eerbied betuigen aan andere instructies daarin.
Dit is een overtreding tegen harinama en het gevolg ervan is een
afwezigheid van smaak voor de heilige naam.

Te denken, dat de glorie van de heilige naam overdreven is, is
ook nama-aparadha. Dit heet artha-vada, het idee dat de be-
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6)

7)

8)

schrijvingen in sastra over de glorie van sri nama niet reéel zijn
maar een overdrijving en alleen zijn geschreven om belangstel-
ling voor de heilige naam te wekken. Door deze overtreding
tgen de heilige naam te begaan kan men geen smaak opbrengen
voor het uitspreken van harinama.

De naam van Bhagavan als denkbeelding te beschouwen is een
overtreding. Degenen, die denken, dat de rsis namen, zoals Ra-
ma en Krsna, hebben bedacht om hun eigen doelstelling te be-
werkstelligen, zijn schoffeerders van sri nama. De heilige naam
is geen bedenksel; zijn lettergrepen zijn eeuwig en transcendent.
Alleen door bhakti manifesteert harinama zich in de vergeeste-
lijkte zintuigen. Dit wordt onderwezen door bonafide voorgan-
gers en de vedische geschriften. Het is daarom noodzakelijk om
sri harinama als de Allerhoogste Waarheid te aanvaarden. Ie-
mand die de heilige naam als denkbeeldig beschouwt, zal nooit
de genade van de heilige naam krijgen.

Iemand met de neiging om wandaden te plegen krachtens de
heilige naam, kan niet worden gezuiverd, ook al voert hij gekun-
stelde yoga processen uit, zoals yama, niyama, dhyana en dha-
rana. Dit is zeker.

Het idee, dat religiositeit, geloften, verzaking, het aanbieden
van offergaven in het vuur en andere aardse, vrome daden gelijk
of vergelijkbaar zijn met de transcendente naam van Bhagavan,
onthult veronachtzaming of onzorgvuldigheid en maakt een
overtreding. Geen enkele vrome daad kan zich meten met het
uitspreken van harinama. Degenen, die deze activiteiten be-
schouwen als een equivalent van harinama, zijn schoffeerders
van de heilige naam. Iemand, die aan de heilige naam van Sri
Hari bidt om de onbeduidende resultaten van deze vrome daden
te krijgen, is ook een schoffeerder van harinama, want hij stelt
ze in zijn hoofd gelijk aan harinama.
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9) Het is ook een overtreding tegen de heilige naam om instructies
over het chanten te geven aan degenen, die geen vertrouwen
hebben en niet de minste neiging vertonen om de naam te ho-
ren. Van alle instructies in de Veda’s zijn die over het chanten
van harinama superlatief. Degenen, die vertrouwen hebben
ontwikkeld in exclusieve toewijding (ananya-bhakti), zijn pas
echt gekwalificeerd voor het chanten van de heilige naam van
Sri Hari. Het is een overtreding om instructies over harinama te
geven aan degenen, die geen vertrouwen hebben, die zijn ge-
keerd tegen de transcendente dienstverlening aan Sri Hari en
die geen smaak hebben voor het horen van harinama.

10) Degenen, die de verbazingwekkende glorie van de heilige naam
horen en desondanks dit lichaam van vlees en bloed beschou-
wen als het zelf en denken, dat objecten voor materiéle lustbe-
vrediging hun eigendom zijn, vertonen geen enkele liefde en
geen enkel enthousiasme voor het uitspreken van sri nama. Ze
zijn schoffeerders van de heilige naam, die de zonden en over-
tredingen teniet doet van degenen, die nama-aparadha hebben
gepleegd. Door constant te chanten bereikt men het hoogste
doel van het leven, de rijkdom van prema.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft grondig nagedacht over
deze overtredingen tegen de heilige naam. Godslastering van de
mahapurusas of geheiligde Vaisnava’s, die hun toevlucht hebben
genomen tot de naam, is de eerste van tien overtredingen tegen sri
nama. Sommigen nemen aan, dat het geen overtreding is om een
sadhu te bekritiseren, die zich heeft beziggehouden met een onge-
oorloofde activiteit, omdat men feiten vaststelt. Srila Sridhara Sva-
mipada heeft in zijn commentaar op Srimad-Bhagavatam geschre-
ven, “nindanam dosa-kirtanam — of de kritiek is gebaseerd op feiten
of niet, het verbaliseren van de fouten van een heilig persoon wordt
niettemin als ninda (godslastering) beschouwd.”
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Hier kan een vraag rijzen, “Als men de fouten van een schuldig
persoon niet ziet, kan die persoon zich dan ooit herstellen?” Het
antwoord is, dat personen zoals sri guru, mahantas (grote zielen) en
degenen, die de gemeenschap van Vaisnava’s bewaken en bescher-
men zeker de nodige regelingen zullen treffen voor de rectificatie
van een dergelijk persoon. Als een gewone sadhaka over anderen
roddelt en hen bekritiseert, is het gevolg, dat hij een schoffeerder
wordt. Hij zal daarmee in feite de fout van de dader niet herstellen.

nindaya nahiko karya, sabe papa-labha,
eteke na kare ninda mahda-mahabhdaga

aninduka hoi je sakrt ‘krsna’ bole
satya satya krsna tare uddharibe hele

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-khanda 9.245-46)

Het bekritiseren van anderen levert geen voordeel op; het resulteert
louter in zonde. Degenen, die niet bekritiseren, zijn het meest fortuin-
lijk. Sri Krsna zal heel zeker de persoon bevrijden, die met het uit-
spreken van Zijn naam nooit iemand bekritiseert.

Hier wordt het woord ninda gebruikt om te wijzen op afgunst en
godslastering. In de Skanda Purana staat geschreven,

hanti nindati vai dvesti / vaisnavan nabhinandati
krudhyate yati no harsam / darsane patanani sat

Zes vormen van overtreding tegen toegewijden veroorzaken een val:
(1) een Vaisnava slaan of vermoorden, (2) een Vaisnava bekritiseren,
(3) zich hatelijk tegen een Vaisnava gedragen, (4) een Vaisnava niet
verwelkomen, (5) een Vaisnava woede tonen en (6) niet blij zijn bij
het zien van een Vaisnava.

De volgende houdingen vallen ook in de categorie van vaisnava-
aparadha: afgunstig zijn op een Vaisnava, over aardse zaken spreken
tegen een Vaisnava, geen vertrouwen hebben in een Vaisnava, on-
gehoorzaam zijn aan een Vaisnava, intolerantie voor de activiteiten
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van een Vaisnava vertonen en zich kwaadaardig gedragen jegens
een Vaisnava.

Vanwege de zwaarte van vaisnava-apardadha is dit de meest kwa-
lijke overtreding en staat daarom bovenaan op de lijst. Omdat dit
uitermate ernstig is, zal het praktisch altijd intensiveren en wordt dit
het grootste obstakel in de toegewijde praktijk van de sadhaka. Sri-
man Mahaprabhu zei in Zijn instructies aan Srila Riipa Gosvami,

jadi vaisnava-aparadha uthe hati mata
upade ba chinde, tara sukhi’ jaya pata

tate mali jatna kori’ kare avarana
aparadha-hastir jaiche nda haya udgama
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 19.156-57)

Zodra de gekke olifant van vaisnava-aparadha wordt geboren, ont-
wortelt hij de klimrank van toewijding en scheurt hem aan stukken,
waarna de bladeren uitdrogen. De tuinder of de praktiserende toege-
wijde zal daarom met zorg een beschermende schutting neerzetten,
zodat de gekke olifant van vaisnava-aparadha niet kan binnenkomen.

Uit de woorden van Mahaprabhu kunnen we aflezen, welke de
angstwekkende gevolgen zijn van vaisnava-aparadha. De sadhaka
dient vooral waakzaam te blijven om zich tegen deze overtreding te
beschermen.

2b ~ Een Vaisnava, die men heeft geschoffeerd, spijt betuigen
en een plezier doen

tatas ca daivat tasminn aparadhe jate—“hanta pamarena maya sad-
husu aparaddham iti” anutapto janah “krsanau samyati taptah krsa-
nunda evayam” iti nydyena tat-paddgra eva nipatya prasadayamiti
visanna-cetasda pranati-stuti-sammanddibhis tasyopasamah karyah |
kadacit kasyacana kair api dusprasadaniyatve bahu-dinam api tan-
mano ‘bhirociny anuvrttih karya | aparadhasyati-mahat tvat katharicit
tayapy anivarttya kopatve “dhin mam aksina-bhaktaparadham ni-

228



Detde O fectunregen. Tetest 26

raya-kotisu patantam” iti nirvidya sarvam parityajya samasrayaniyd
nama-sankirtana-santatis taya ca maha-sakti-matya ‘vasyam eva kale
tatah syad evoddharah |

BHAVANUVADA - Wanneer iemand begrijpt, dat hij onopzettelijk
een overtreding tegen de heilige naam heeft begaan door godslaste-
ring tegen een heilig persoon (sadhu) te plegen, dient hij dit alsvolgt
te betreuren, ‘“Alas, alas! Een lageklasse persoon, zoals ik, heeft een
sadhu beledigd.” Door op deze manier spijt te hebben en volgens
het principe, dat iemand, die is verbrand door vuur alleen door vuur
verlichting vindt", dient hij te denken, “Ik zal aan de voeten van die
sadhu vallen en hem een plezier doen.” Om zijn overtreding te ver-
zachten dient hij die sadhu op deze manier vol verdriet eerbetuigin-
gen en gebeden aan te bieden en alle respect te betonen. Als die
sadhu daarmee niet wordt gekalmeerd, moet degene, die de over-
treding beging, hem vele dagen dienen in overeenstemming met de
voorkeur van de sadhu.

Als de overtreding tegen die grote ziel zo pijnlijk is geweest, dat
deze op geen enkele manier kan worden verzacht, dient men alle
activiteiten te staken en pogingen voor alles, dat tijdelijk is, achter-
wege te laten en volkomen zijn toevlucht te nemen tot de heilige
naam door deze constant uit te spreken en op de volgende manier
spijt te betrachten, “Ik ben verfoeilijk! De overtreding tegen een
toegewijde is niet afgenomen. Ik zal in talloze hellen moeten val-
len!” Door de kracht van deze overtreffend krachtige sri nama-
sankirtana zal die schofferende persoon zeker na verloop van tijd

worden bevrijd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Als men per ongeluk een overtreding te-
gen de voeten van een verheven ziel heeft begaan, dient men diepe

" Dit gezegde verwijst naar een verhittende medicinale zalf gebruikt in Ayurveda
voor de behandeling van brandwonden. —Red.
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spijt te hebben en zichzelf alsvolgt op het matje te roepen, “Alas,
alas, ik ben een uitermate verdorven figuur! Ik heb een overtreding
begaan tegen de lotusvoeten van een heilig persoon.”

Zoals eerder gezegd, spijt is het eigenlijke proces van boetedoe-
ning (prayascitta) voor aparadha. De schoffeerder kan de zuivere
toegewijde, die hij heeft beledigd, zelfs een plezier doen door van
hem om vergeving te vragen, maar tenzij het hart van de schoffeer-
der brandt in het vuur van zijn spijt, zal het nimmer worden gezui-
verd. Zoals hitte [in de vorm van een medicinale zalf] iemand van
brandwonden verlicht, zo dient een sadhaka vol spijt zijn overtre-
ding op te heffen door vol gewetenswroeging zijn eerbetuiging, lof-
betuiging en eerbied aan te bieden aan de voeten van de grote ziel,
die hij heeft geschoffeerd. Als die grote toegewijde nog steeds niet is
opgelucht, dient men hem een plezier te doen door hem vele dagen
lang zowel rechtstreeks als indirect te dienen om zijn diepste verlan-
gens te vervullen. Dit zal het hart van die genadevolle toegewijde
doen smelten en hij zal de overtreder met blijdschap kunnen verge-
ven.

Is de overtreding zo ernstig, dat voornoemde methoden de bele-
digde persoon niet kunnen kalmeren of op de een of andere manier
zijn woede niet kunnen doen afnemen, dient men diep te betreuren,
“Alas, alas! Niets kan mijn overtreding tegen deze zuivere toegewij-
de verzachten. Ik ben zeker vervloekt tot miljoenen en miljoenen
hellen.” Met een dergelijk nederige houding dient men alle andere
activiteiten achterwege te laten en volkomen, ononderbroken toe-
vlucht te zoeken bij harinama-sarikirtana. Op deze manier zal het
uiterst krachtige proces van harinama-sarikirtana zeker een dergelij-
ke, spijtbetuigende persoon na verloop van tijd bevrijden.
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2c¢ ~ Het onafgebroken chanten van een schoffeerder zonder
spijt is een overtreding

kim me muhur muhur eva pada-patanadibhih svapakarsa-svikarena
“namaparadha-yuktanam namany eva haranty agham” ity asyaiva
paramopayah sa eva Samasrayaniyah iti bhavanayam pirvavad eva
punar api namaparadhah |

BHAVANUVADA - Niettemin kan een schoffeerder de volgende uit-
spraak van sastra in overweging nemen, ‘“namaparadha-yuktanam
namany eva haranty agham — men raakt van een overtreding tegen
een heilig persoon bevrijd door constant nama-sankirtana uit te-
voeren”. Indien hij volgens deze uitspraak tot de conclusie komt,
dat hij in plaats van zijn degeneratie te erkennen door herhaaldelijk
aan de voeten te vallen van de grote persoonlijkheid, die hij heeft
beledigd, beter zijn toevlucht kan nemen tot het uiterste middel —
nama-sankirtana — om van zijn overtreding af te komen, pleegt hij
in plaats van zijn nama-aparadha uit te wissen juist nog meer na-
ma-aparadha.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Iemand, die wordt overweldigd door verle-
genheid en schaamte, kan denken, “De geschriften zeggen, dat ie-
mand, die nama-aparadha heeft gepleegd, een overtreding kan re-
duceren door eenvoudig nama-sarikirtana te doen, dus wat heeft het
voor zin om mijn minderwaardigheid tentoon te spreiden door her-
haaldelijk aan de voeten te vallen van de sadhu, die met mij mis-
noegd is? Ik ga mijn overtreding neutraliseren door mijn toevlucht
te nemen tot nama, de allerhoogste remedie.” Hiermee pleegt men
de ersntige nama-aparadha van immoreel handelen krachtens het
chanten van de heilige naam.
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2d ~ Toegewijden zijn heilig zelfs in gebreke van genade

na ca “krpalur akrta-drohas titiksuh sarva-dehinam” ity adi sam-
purna-dharmaka eva santas tesam eva ninda aparadha iti vacyam |
‘sarvacara-vivarjitah satha-dhiyo vratya jagad-vaiicakah’ ity tat-
prakarana-vartind vacanena tadrsa-duscaritanam api bhagavantam
bhajatam  kaimutika-nydyena  sac-cid-ananda-chabda-vacyatvena
sucitatvat |

BHAVANUVADA — Men kan beweren, dat alleen iemand een sadhu
of een Vaisnava is, die beschikt over alle goede eigenschappen be-
schreven in Srimad—Bhdgavatam (11.11.29), zoals genade, vrijheid
van kwaadaardigheid jegens alle wezens en verdraagzaamheid, en
dat kritiek op een dergelijk persoon alleen een overtreding betreft.
Maar dit is niet het geval, omdat de uitspraak van Padma Purana er
met sterke logica (kaimutika-nyaya) op wijst, dat het woord sar
(“heilig”) zelfs verwijst naar toegewijde aanbidders van Bhagavan,
die verdorven zijn, die het ontbreekt aan ieder goed gedrag, die een
dubbele moraal hanteren, die gevallen zijn en volslagen bedriegers
zijn.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Blasfemie van een sadhu is naar zeggen de
grootste en meest krachtige hindernis voor bhajana. In Srimad-

Y Kaimutika-nydya — Deze vorm van logica (nydya) wordt gebruikt, wanneer de

invoer van een voorgaande uitspraak de betekenis van een volgende uitspraak
vaststelt of uitsluit. Bijvoorbeeld, “Een gewicht, dat door een zwak persoon kan
worden gedragen, kan zeker door een sterk persoon worden gedragen.” Met an-
dere woorden, als zelfs een verdorven persoon (sudurdacari), die zich ten volle be-
zighoudt met bhagavad-bhajana, als een sadhu dient te worden beschouwd, moet
een bhagavad-bhakta, die het ontbreekt aan goede eigenschappen beschreven in
sastra, zoals genade en verdraagzaamheid, noodzakelijkerwijs als een sadhu wor-
den beschouwd. Iedere wandaad tegen hem wordt beschouwd als een aparadha. -
Sri Srimad Bhaktivedanta Vamana Gosvami Maharaja.
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Bhagavatam (11.11.29-31) beschrijft Bhagavan aan Uddhava de
symptomen van sadhus, de zuivere toegewijden van God,

krpalur akrta-drohas / titiksuh sarva-dehinam
satya-saro ‘navadyatma / samah sarvopakarakah

kamair ahata-dhir danto / mrduh sucir akificanah
aniho mita-bhuk santah / sthiro mac-charano munih

apramatto gabhiratma / dhrtimari jita-sad-gunah
amani mana-dah kalyo / maitrah karunikah kavih

Dierbare Uddhava, Mijn toegewijde is zowaar de personificatie van
genade. Hij koestert nimmer vijandige gevoelens voor enig levend
wezen en hij verdraagt met plezier het meest verschrikkelijke lijden.
De essentie van zijn leven is waarheid. Er komt nooit enige vorm van
immorele gedachte in zijn hoofd op. Hij is gelijkmoedig tegen ieder-
een en hij handelt voor het welzijn van iedereen. Zijn intelligentie
wordt nimmer besmet door materiéle verlangens. Hij is zelfbeheerst,
liefdevol en zuiver. Hij is vrij van bezitsdrang en doet geen moeite
voor aardse zaken. Hij eet bescheiden en blijft rustig. Zijn intelligentie
is stabiel en hij is alleen van Mij afhankelijk. Hij blijft altijd verzonken
in gedachten over de aard van de ziel. Hij is vrij van verwarring en is
nuchter en geduldig. Hij heeft de zes materiéle eigenschappen over-
wonnen: honger, dorst, verdriet, begoocheling, geboorte en dood. Hij
verwacht van niemand respect voor zichzelf, toch gunt hij altijd de eer
aan anderen. Hij gaat met iedereen op een vriendschappelijke manier
om met een hart, dat overloopt van mededogen, en hij beschikt over
feitelijke kennis van de waarheid (tattva) over Mij.

Sommigen kunnen zeggen, dat iemand, die beschikt over al deze
symptomen een ware heilige is en dat daarom een overtreding tegen
zijn voeten ware nama-aparadha is, terwijl het bekritiseren van ie-
mand in de kleding van een heilige, die niet over de bovengenoemde
eigenschappen beschikt, geen overtreding is. Als zo iemand kwaad
wordt, omdat hij door iets onbenulligs is beledigd en met geen mo-
gelijkheid kan worden gekalmeerd, is dit zeker een indicatie van de
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afwezigheid van bovengenoemde eigenschappen. Op basis daarvan
concluderen ze, dat kritiek op hem niet zou worden gecategoriseerd
als nama-aparadha.

De gerespecteerde auteur zegt, dat een ieder, die dit denkt, een
grote vergissing begaat. In de Pada Purana spreekt Sri Sanat Kuma-
ra tegen Sri Narada over nama-aparadha,

sarvdacara-vivarjitah satha-dhiyo vratya jagad-vaiicaka
dambha-ahankrti-pana-paisuna-parah papas tyaja nisthurah
ye canye dhana-dara-putra-niratah sarva-adhamas te ‘pi hi
sri-govinda-padaravinda-sarand mukta bhavanti dvija
O brahmana, verdorven lieden zijn verstoken van alle deugdzame ei-
genschappen. Ze hebben een dubbele moraal, ze zijn gevallen, oneer-
lijk, ijdel en egoistisch, verslaafd aan intoxicatie, gewelddadig, onreli-
gieus, vulgair, wreed en op grove wijze ingenomen met hun rijkdom,
zonen en vrouw. Zelfs dergelijk extreem gevallen lieden worden be-
vrijd van het materiéle bestaan door zich over te geven aan de lotus-
voeten van Sti Govinda.

Uit deze woorden van sastra leiden we af, dat zelfs personen, die
zich op een dergelijk lage manier gedragen, sadhus zijn, indien ze
bhajana van Sri Hari uitvoeren. Bhagavan Zelf zei tegen Arjuna,

api cet su-durdacaro / bhajate mam ananya-bhak
sadhur eva sa mantavyah / samyag vyavasito hi sah
Bhagavad-gita (9.30)
Zelfs iemand met een abominabel karakter, die zich met exclusieve
toewijding aan Mij (ananya-bhajana) bezighoudt, wordt desondanks

als een sadhu beschouwd, want zijn intelligentie is geheel gericht op
bhakti aan Mjj.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura schrijft in zijn commentaar,
Sarartha-varsini, op dit vers, “De toegewijde, die uitsluitend Sri
Krsna en geen halfgod of godin vereert, die nooit baatzuchtig werk
(karma) verricht of kennis (jfiana) ontwikkelt en die nooit verlangt
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naar werelds geluk maar alleen naar het geluk van Sri Krsna, is zo-
waar een sadhu.”

Zodra een dergelijke exclusieve toewijding in een beoefenaar
ontwaakt, ontwikkelt hij van nature verzaking en een afkeer van
alles, dat geen relatie met Krsna heeft. Als in hem af en toe verfoei-
lijk gedrag wordt waargenomen vanwege sterke schadelijke indruk-
ken uit een voorgaand leven — zelfs extreme wandaden, zoals geweld
tegen anderen, diefstal van andermans rijkdom en onwettige relaties
met andermans vrouw — dienen we hem toch als een sadhu te accep-
teren. Dit komt, omdat exclusieve toewijding door dergelijke eigen-
schappen niet kan worden besmet. Bhakti wekt snel een gevoel van
spijt in hem, ze zorgt dat hij deugdzaam wordt en kent hem eeuwige
vrede toe.

ksipram bhavati dharmatma / Sasvac-chantim nigacchati
kaunteya pratijanihi / na me bhaktah pranasyati

Bhagavad-gita (9.31)

Die uiterst verdorven persoon wordt snel eerbaar en krijgt blijvende
rust. O zoon van Kunti, verklaar stoutmoedig, dat Mijn toegewijde
nooit ten onder gaat.

De geschriften achten iemand heilig, die zich aan bhajana wijdt, ook
al zien we, dat hij zich abominabel gedraagt. Zelfs als gebreken,
zoals woede of onverdraagzaamheid, in hem waarneembaar zijn,
moet hij toch als een sadhu worden beschouwd. Het uiten van kri-
tiek op hem resulteert zonder twijfel in de eerste nama-aparadha,
namelijk blasfemie van heiligen. Men dient daarom de ernst van
deze overtreding niet te veronachtzamen maar met zorg te streven
zich te rectificeren op de manier, zoals eerder aangegeven. Er is
geen andere uitweg.

Er is in een leven gewijd aan bhajana geen ruimte voor enige
vorm van kritieck of boosaardigheid. Sriman Mahaprabhu heeft
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daarom over nederigheid instructies gegeven aan degenen, die na-
ma-bhajana uitvoeren.

je-ripe loile nama, prema upajaya
tara laksana-sloka suno, svariipa-rama-raya

Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 20.20)

Svartipa Damodara Gosvami en Ramananda Raya, luister alsjeblieft
naar het vers, dat laat zien, hoe de heilige naam dient te worden ge-
chant om prema te wekken.

trndd api sunicena / taror api sahisnuna
amanind manadena / kirtaniyah sada harih
Sri Siksastaka (3)
Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 20.21)
Alleen hij, die zich lager acht dan een grasspriet en toleranter is dan
een boom, die voor zichzelf geen eer verwacht te krijgen maar in staat

is alle anderen gepaste eer te geven, is gekwalificeerd om onophoude-
lijk de heilige namen van Sri Hari te chanten.

uttama haiya apanake mane trnadhama
dui prakare sahisnuta kare vrksa-sama

vrksa jeno katileha kichu na bolaya

sukaiya maileha kare pani na magaya

jei je magaye, tare deya apana-dhana

gharma-vrsti sahe, aner karaye raksana

uttama haiya vaisnava habe nirabhimana

jive samman dibe jani ‘krsna’-adhisthana

ei-mata haiya jei krsna-nama laya

sri-krsna-carane tara prema upajaya

Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 20.22-26)

Ofschoon een toegewijde zeer verheven is, beschouwt hij zichzelf on-

beduidender dan gras en verdraagt evenals een boom alles op twee
manieren: op het moment, dat hij wordt gerooid, tekent hij geen pro-
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test aan en wanneer hij uitdroogt, vraagt hij niet naar water. Aan een
ieder, die iets van hem verlangt, geeft hij desondanks zijn rijkdom
[vruchten, bloemen, hout, schors, sap enzovoort]. Terwijl de boom
zelf hitte en regen verdraagt, biedt hij bescherming aan anderen. Een
Vaisnava is zeer verheven en heeft geen vals-ego maar biedt iedereen
zijn respect aan, omdat hij weet, dat iedereen de rustplaats van Sri Kr-
sna is. Door de heilige naam van Sri Krsna op deze manier te chanten
krijgt hij liefde voor de lotusvoeten van Sri Krsna.

Afgezien van gewone sadhakas kunnen zelfs uiterst krachtige per-
sonen zich niet beschermen tegen de nadelige effecten van een over-
treding tegen een toegewijde. Sri Caitanya-bhagavata (Madhya-
khanda 13.388) stelt het alsvolgt,

sulapani sama jadi bhakta-ninda kare
bhagavata-pramane tathapi sighra mare
Als een groot persoon, zelfs iemand zo krachtig als Sti Siva, godslaste-

ring pleegt tegen een toegewijde, zal hij — zoals wordt aangetoond in
Srimad-Bhagavatam (5.10.25) — zeer snel verwelken en sterven.

sarva maha-prayascitta je krsnera nama
vaisnava-aparadhe seha na milaye trana

Van alle soorten boetedoening is het chanten van de naam van Krsna
de beste, maar als iemand, die de naam van Krsna chant, een Vaisna-
va schoffeert, zal hij nimmer worden bevrijd.

Om te worden gezegend en de vrucht van nama-sankirtana te krij-
gen wordt daarom het volgende geadviseerd.

na loibe karo dosa,  na koribe karo rosa,
pranamaho sabara carana

Sri Prema-bhakti-candrika (9.19)

Kijk niet naar iemands fouten, word op niemand kwaad, maar bied
respect aan ieders voeten.
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Alleen iemand, die deze principes volgt, krijgt de hoogste voorspoed
en alleen dan is de hoogst genadevolle Sacinandana Sri Gaurahari
met hem tevreden. Om deze reden zegt Sri Caitanya-bhagavata
(Madhya-khanda 10.312) het volgende,

kahare na kare ninda, ‘krsna krsna’ bole
ajaya caitanya sei jinibeka hele

Iemand, die nooit iemand bekritiseert en altijd de naam van Krsna
chant, verovert Sri Caitanya Mahaprabhu, die onoverwinnelijk is.

2e ~ Het heilige voetenstof van de maha-bhagavata kan een
overtreding niet verdragen

kim ca, kascin maha-bhagavatatvat mahaparadhiny api yadyapi na
kupyati tad api tatraparadhavata sva-suddhy-artham pranaty-adibhir
anuvartaniya eva sah | “sersyam mahdpurusa-pada-pamsubhir ni-
rasta-tejahsu tad eva sobhanam” iti satam vakyena tac-carana-
rentunam asahisnutaya tat-phala-pradatvava-gamat |

BHAVANUVADA - Vanwege hun uiterst vergevingsgezinde karakter
worden sommige maha-bhdagavata Vaisnava’s niet boos, zelfs al is
een ernstige overtreding tegen hen begaan. Niettemin dient de over-
treder voor zijn eigen zuivering om vergeving te vragen door zijn
eerbetuigingen aan die Vaisnava aan te bieden en hem dienst te
verlenen.

In S'rimad-Bhdgavatam (4.4.13) staat geschreven, “Het voeten-
stof van de zuivere toegewijden zal een schoffeerder depriveren van
al zijn kracht. Kritiek op heilige persoonlijkheden past alleen de
verdorvenen [aangezien ze een gepaste consequentie zullen onder-
gaan].”

Deze woorden gesproken door grote persoonlijkheden wijzen er-
op, dat het voetenstof van die zuivere toegewijden geen overtreding
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tegen die toegewijden kan verdragen en dat dit heilige voetenstof de
schoffeerder zeker het resultaat van zijn apardadha zal geven.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Met betrekking tot de kenmerken van
zuivere toegewijden staat in Srimad-Bhagavatam (11.2.45) het vol-
gende,

sarva-bhutesu yah pasyed / bhagavad-bhavam atmanah
bhutani bhagavaty atmany / esa bhagavatottamah
[Sri Havi Yogindra zei tegen Sri Nimi Maharaja,] O Koning, iemand
die zijn eigen aantrekkingskracht tot Sri Krsnacandra, de Ziel der zie-

len, in alle jivas waarneemt, en die ook alle levende wezens binnen de
bescherming van Sri Krsna ziet wonen, is een uttama-bhagavata.

Dergelijke maha-bhagavatas zwerven over deze Aarde en zijn ver-
zonken in prema zonder zich van de externe wereld bewust te zijn.
Als iemand hen schoffeert of zich vijandig tegen hen gedraagt, wor-
den ze niet verontwaardigd en nemen er geen aanstoot aan. Sommi-
gen, die dit horen, kunnen gaan denken, dat kritiek leveren op hen
niet als aparadha kan worden beschouwd, omdat ze nooit boos wor-
den en er geen aanstoot aan nemen.

In dit verband legt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura uit, dat
deze zuivere toegewijden van niemand aanstoot nemen, maar dat
het hart van de schoffeerder extreem verontreinigd raakt. Dus als
iemand per ongeluk kritiek uitoefent of een overtreding begaat
tegen een zuivere toegewijde, dient hij om zijn hart te zuiveren die
toegewijde een plezier doen door aan zijn voeten te vallen, hem te
prijzen en om zijn vergeving te smeken. In de wetenschap dat hij een
verheven heilige is, die uitsluitend is gewijd aan het chanten van de
heilige naam, dient hij nama-kirtana in zijn gezelschap uit te voeren.
Hierdoor krijgt de dader snel de genade van Nama Prabhu.

Hier kan nog een andere vraag rijzen. Als zuivere toegewijden
lofprijzing, eerbetuiging, godslastering en kwaadaardigheid als ge-
lijkwaardig zien, kunnen ze niet boos worden door te worden bekri-

239



MADURYA-KADAMBINI

tiseerd en is het niet mogelijk hen een plezier te doen door hen te
prijzen of pranama aan te bieden. Hoe kan dan de schoffeerder zijn
hart zuiveren en de overtreding uitwissen door in hun voetspoor te
volgen, lof te betuigen en eerbetuigingen aan te bieden?

De auteur citeert Srimad-Bhagavatam en de woorden van Srimati
Sati-devi, die in razernij ontstak bij het zien van gebrek aan respect
voor haar echtgenoot, Stiman Mahadeva (Sri Siva), bij het vuur-
offer, dat door haar vader, Daksa, werd geleid. Dit toont aan, dat
een maha-bhagavata weliswaar nooit ergens aanstoot aan neemt,
maar dat zijn voetenstof het niet kan verdragen. Dus om het voeten-
stof van de Vaisnava te kalmeren is het de verantwoording van de
overtreder om hem oprecht lof te betuigen en eerbetuigingen aan te
bieden.

nascaryam etad yad asatsu sarvada
mahad-vininda kunapatma-vadisu

sersyam mahapurusa-pada-pamsubhir
nirasta-tejahsu tad eva sobhanam

Srimad-Bhagavatam (4.4.13)

Het is geen wonder, dat zulke klunzen, die een kadaver als het zelf be-
schouwen, herhaaldelijk en op afgunstige wijze grote zielen belaste-
ren. Dergelijke godslastering past bij hen. Hoewel deze verheven per-
soonlijheden geen acht slaan op de activiteiten van dergelijke figuren,
kan hun voetenstof de overtreding niet verdragen en ruineert het hun
vermogen.

Uit deze grote les kunnen we afleiden, dat dergelijke verdorven
personen niettemin het stof van de heilige voeten van die zuivere
toegewijde moeten kalmeren, dat ze in zijn voetspoor moeten vol-
gen en hem moeten vereren door hem te verheerlijken en hem eer-
betuigingen aan te bieden, ook al wekt het onbeschofte gedrag van
boosaardige figuren totaal geen woede in het hart van een grote
toegewijde. Doen ze dat niet, zal het stof van de heilige voeten van

240



Derde mec%‘n‘wgm Gelest 2e

de toegewijde niet nalaten hen de geschikte vergelding voor hun
overtreding uit te meten. Hieraan valt niet te twijfelen.

2f ~ De maha-bhagavata kan onafhankelijk en zonder onder-
scheid zijn genade schenken

kim ca, duravagama-niskaranake kvacit krpa-drstau prabhavisnau
svacchanda-carite kvacin maha-bhagavata-maulau tu na kapi marya-
da paryapnoti | yatha sivikam vahayati katikti-visa-varsiny api rahii-
gane sri-jada-bharatasya krpa | yatha ca pasanda-dharmavalambini
sva-himsartham upasedusi daitya-samithe uparicarasya vasos cedi-
rajasya | yatha va maha-papini sva-lalate rudhira-patiny api madhave
prabhu-varasya nityanandasyeti |

BHAVANUVADA - Alleen die heilige personen, de kroonjuwelen
onder de mahd-bhdagavatas, zijn onathankelijk en volkomen gekwa-
lificeerd om genade te schenken met een onbekende reden, of zelfs
helemaal zonder reden. Wat dit betreft, zijn op hen geen regels en
regulerende principes, noch een grens of limiet van toepassing. Bij-
voorbeeld, Koning Rahugana liet zich door Jada Bharata in zijn
draagstoel vervoeren en stortte giftige woorden over hem heen vol
harde, bittere kritiek. Het is legendarisch, dat ondanks dit gedrag
van de koning Jada Bharata hem genade gaf. Demonen, die zich
vasthouden aan heidense principes, kwamen de koning van Cedi,
Uparicara Vasu, schade berokkenen, maar Uparicara Vasu schonk
hen zijn genade. Op dezelfde manier schonk Sri Nityananda genade
aan de uitermate verdorven Madhai, zelfs nadat Madhai Hem op
Zijn hoofd had geslagen en het bloed eruit stroomde.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Mahd-bhagavata toegewijden zijn verzon-
ken in de vervoering van spirituele zegen (bhava) en kennen geen
materi€le gehechtheid en afgunst, enzovoort. Ze bewegen zich op
die manier door de wereld zonder te worden verstoord door lofprij-
zing of kritiek. Zoals eerder gezegd, begaat iemand, die hen bekriti-
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seert, echter een zeer ernstige overtreding. Niettemin zijn dezelfde
regels niet in iedere situatie van toepassing. De maha-bhagavatas
zijn van nature onathankelijk en volkomen bekwaam om grondeloze
genade te schenken. Daarom werpen ze hun oneindige compassie en
genadevolle blik soms zelfs over grote schoffeerders, die hen hebben
mishandeld of godslastering tegen hen hebben gepleegd. De geres-
pecteerde auteur heeft dit met drie volgende voorbeelden geillu-
streerd.

De koning van Sindhu en Sauvira, Koning Rahtigana, werd eens
op een draagstoel langs de rivier Iksumati vervoerd. Onderweg werd
een van de dragers ziek en de opzichter van het transport van de
koning had iemand nodig om hem te vervangen. De opzichter kwam
een brahmana jongen van de Angirasa dynastie tegen, de parama-
bhagavata Sri Jada Bharata. Sri Jada Bharata was vrij van ieder
lichaamsbewustzijn, was een vriend van alle levende wezens en ken-
de geen boosaardigheid. Toen de opzichter zijn stevige, goedge-
bouwde postuur zag, liet hij hem het palankijn van de koning dra-
gen.

Zonder een woord te zeggen tilde Jada Bharata het palankijn op
en begon zwijgend met de andere dragers mee te lopen. Hij bestu-
deerde het pad met aandacht en zette iedere stap zorgvuldig neer
om geen mieren en andere insecten plat te lopen. Daarom kon hij
geen gelijke tred houden met de andere dragers, waardoor Maharaja
Rahuigana in zijn draagstoel heen en weer rolde. De koning bestraf-
te de dragers een paar keer. Omdat ze bang waren voor meer straf,
zeiden ze, “Uw Hoogheid, deze nieuwe drager loopt onregelmatig,
waardoor het palankijn heen en weer schokt.”

De koning was witheet van woede en sprak, “Hoezo? Het lijkt
wel of je bent uitgeput! Draag je dit apparaat in je eentje? Ben je
een magere zwakkeling op leeftijd? Loop normaal! Weet je niet, wie
ik ben!”
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Ondanks dat hij met deze bespottende woorden belachelijk werd
gemaakt, reageerde Jada Bharata niet en ging door met het dragen
van de palankijn van de koning, zoals eerder. Hoe zouden minach-
tende, beschimpende woorden woede kunnen oproepen, die geen
betekenis hebben in het hart van iemand, die zich buiten het vals-
ego van lichamelijke identificatie bevindt? Die woorden hadden niet
het minste of geringste effect op Jada Bharata en hij vervolgde het
pad op zijn manier. Toen het palankijn weer begon te stoten en te
duiken, werd Maharaja Rahtigana furieus.

“Wat ben jij? Een lopend lijk? Ben je niet bang om mijn opdracht
in de wind te slaan? Onthoud het volgende: zoals Yamaraja ieder-
een een straf oplegt, zo zal ik ook een angstaanjagende straf uitme-
ten. En dan zal je wel goed lopen.”

Met een lichte glimlach gebruikte Jada Bharata toen de woorden
van de koning zelf om wonderbaarlijke, ongekende instructies vol
spirituele kennis te geven. Hij sprak van het lichaamsbewustzijn van
dik en dun, hij sprak van geboorte en dood en over de kennis van de
hoogste transcendente realiteit. Bij het horen van deze authentieke
instructies over spirituele waarheid raakte de koning verootmoedigd
en stapte onmiddellijk uit het palankijn, legde zijn hoofd op de lo-
tusvoeten van Jada Bharata en vroeg om vergeving voor zijn over-
treding.

De vele vragen van Koning Rahtigana werden op bevredigende
wijze beantwoord en zijn leven werd een succes. Hij legde zijn iden-
tificatie met het lichaam af, ging zich toeleggen op bhagavad-
bhajana en bereikte de hoogste bestemming. Ondanks het begaan
van overtredingen kreeg hij toch de zegen van de maha-bhagavata
Jada Bharata en werd gezegend. De geschiedenis van Jada Bharata
en Maharaja Rahugana staat in detail beschreven in Canto Vijf van
Srimad-Bhagavatam.

Het tweede voorbeeld beschrijft de koning van Cedi genaamd
Maharaja Uparicara Vasu. Sri Jiva Gosvamipada vertelt in Bhakti-
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sandarbha (Anuccheda 176) de geschiedenis van Uparicara Vasu uit
de Visnu-dharmottara. Dit verslag toont aan, hoe grote zielen zelfs
aan ernstige schoffeerders genade schenken.

Met het doel om de halfgoden bij te staan roeide Maharaja Upa-
ricara de demonen uit. Met spijt van het aanrichten van geweld te-
gen anderen raakte hij onhecht van materieel plezier en ging met
een bezorgd hart Patala-loka [een ondergrondse planeet] binnen
met de wens om constant op Sri Hari te mediteren.

De demonen waren erachter gekomen, dat hun vroegere vijand
had afgezien van geweld en ongewapend naar Patala-loka was ver-
trokken. Toen ze een geschikt moment vonden om wraak te nemen,
gingen ze naar Patala-loka en benaderden Uparicara Vasu met het
voornemen om hem te vermoorden. Op het moment, dat ze hun
wapens ophieven om hem te onthoofden, bevroren hun wapens in
de lucht en ze waren niet meer in staat die grote toegewijde neer te
slaan. Dit kon plaatsvinden door de kracht van zijn toewijding aan
Bhagavan.

De demonen gingen naar hun voorganger, Sukracarya, en nadat
ze zijn raad hadden vernomen, gingen ze terug naar Patala-loka,
waar ze het atheisme gingen verkondigen. Hier dient te worden
opgemerkt, dat Sukracarya bij het horen van het verslag van dit
incident de conclusie had getrokken, dat niemand een haar op zijn
lichaam zou kunnen krenken, zolang het hart van Uparicara Vasu
verzonken bleef in herinnering aan Bhagavan. Indien echter Upari-
cara Vasu Bhagavan in zijn hart ongehoorzaam zou zijn of zou ver-
onachtzamen, zou hij kunnen worden vermoord. Daarom zei Sukra-
carya tegen de demonen, “Ga naar Uparicara Vasu en kondig luid-
keels aan, ‘God bestaat niet! De vedische geschriften zijn fraude!””

Ze volgden de raad van Sukracarya op en gingen binnen gehoor-
afstand van Uparicara Vasu luidkeels het atheisme verkondigen,
waardoor zijn meditatie enigszins werd verstoord. Bij het zien van
hun ongeluk vulde zijn hart zich met compassie. Hij dacht, “Alas,
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wat een tragedie voor deze demonen! Om mij van mijn leven te
beroven zijn ze zelfs bereid om het bestaan van Bhagavan te ver-
donkeremanen, de Heer van iedereen, de Oorzaak der oorzaken en
de hoogste bestuurder van alles. O hoogst genadevolle Bhagavan,
weest U hen alstublieft goedgezind, zuivert U hun armetierige intel-
ligentie en dompelt U hen onder in de nectar van devotie aan Uw
lotusvoeten.” Door dit genadevolle gebed van de toegewijde van
Bhagavan werden al die demonen toegewijden van God.

Een tweede geschiedenis van Koning Uparicara van Cedi wordt
uitvoerig beschreven in de Mahabharata (Adi-parva 63 en Santi-
parva 337).

Uparicara was de zoon van Koning Pirava. Hij hield zich constant
bezig met dharmische praktijken. Bij één gelegenheid voerde hij
zulke grote soberheden uit, dat Indra en andere halfgoden het ver-
moeden kregen, dat hij dit deed om de positie van Indra te bemach-
tigen. Ze benaderden hem hierover en hij zag op kalme wijze af van
zijn soberheden. Vervolgens beloonden ze hem met het koninkrijk
van Cedi en Indra bood hem een reusachtig celestijns, met juwelen
ingelegd moederschip aan, dat in de lucht bleef hangen, waar het
gereed stond voor gebruik. Indra gaf hem ook een vaijayanti-mala,
een bepaalde bloemenslinger, die een ieder in een oorlog kon be-
schermen tegen allerlei soorten wapens. Toen de tijd daar was,
kroonde de koning zijn zonen tot koning van zijn gebiedsdelen en
trok zich daarna terug in zijn moederschip om overal naartoe te
reizen.

Op zekere dag was er een dispuut ontstaan tussen de halfgoden
en de brahmarsis (wijzen gerealiseerd in onpersoonlijk brahma, de
Absolute Waarheid). Vooraanstaande geschriften, die handelen
over de manier om materieel plezier (karma-kanda) te krijgen, zeg-
gen, dat yajiia wordt uitgevoerd met aja. Wat is aja precies? De
brahmarsis zeiden, dat het woord aja betekent anna-jija of graan-
korrels. Met andere woorden, vuuroffers worden uitgevoerd met
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graankorrels als offergave. Maar de halfgoden beweerden, dat aja
hier betekent het offeren van een offerbok. Met andere woorden,
men dient yajiia uit te voeren met het ritueel slachten van een bok.
De brahmarsis zeiden, “Dit is Satya-yuga en een yajiia, die letsel aan
een dier toebrengt, kan geen religieuze bezigheid (dharma) van een
heilig persoon zijn; dit wordt als godslastering beschouwd.”

Toen het debat in volle gang was, kwam Sri Uparicara langs en
stapte uit zijn moederschip. “O halfgoden,” zeiden de brahmarsis,
“deze Koning Vasu is uitermate religieus. Zijn uitvoering van yajiia
is ongeévenaard en hij is buitengewoon vrijgevig en eerlijk. Laat
hem dit dispuut tot een beslissing brengen.” De halfgoden aan-
vaardden dit voorstel. Nadat ze de details aan Koning Uparicara
hadden medegedeeld, zei hij, “Vertel me eerst eens eerlijk, wie van
jullie hebben aja geinterpreteerd als ‘een bok’ en wie hebben ge-
zegd, dat het ‘graankorrels’ betekent?” Nadat beide partijen hun
antwoord hadden gegeven, koos Koning Uparicara de zijde van de
halfgoden.

De brahmarsis waren vertoornd. “U weet dondersgoed, dat aja
hier graankorrels betekent, maar toch kiest u de zijde van de half-
goden. U moet nu krachtens onze vervloeking uit de hemel vallen
en door de aarde heen rechtstreeks in Patala belanden. Indien uw
uitspraak de Veda’s en de siitras tegenspreekt, zal onze vloek zeker
effect krijgen. En indien hetgeen wij hebben gezegd niet overeen-
komt met de geschriften, zullen wij degenen zijn, die vallen.”

Op dat moment viel Koning Uparicara Vasu in Patala-loka. On-
danks zijn verblijf daar bleef hij echter constant de heilige naam van
Bhagavan chanten. Sri Narayana werd spoedig met hem tevreden en
stuurde Garuda om Koning Uparicara Vasu op te halen en bij Hem
te brengen in Vaikuntha.

De betekenis hiervan is, dat Bhagavan ondanks de overtreding
van Uparicara Vasu tegen de brahmarsis en andere deugdzame
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persoonlijkheden hem toch heeft begunstigd, waardoor hij een resi-
dentie in Vaikuntha kreeg.

Hoewel iemand heilige personen met een onathankelijk karakter
kan schofferen, kan de dader toch worden bevrijd. Dit is de essentie
ervan. Op deze manier kunnen de restricties van [gewone] morali-
teit de maha-bhagavata niet inperken.

Als derde voorbeeld noemt de gerespecteerde auteur, Sri Cakra-
varti Thakura, de genade, die aan Madhai werd geschonken door de
hoogst genadevolle Sri Nityananda, die nooit boos wordt. De bevrij-
ding van Jagai en Madhai is een zeer gevierd spel van Sri Gaura-
Nityananda.

Op een dag riep Sri Caitanya Mahaprabhu Sri Nityananda en Sri
Haridasa Thakura bij Zich en zei, “Nityananda en Haridasa, gaan
jullie Mijn lessen wijd en zijd verspreiden. Ga van huis naar huis en
van deur naar deur en vertel de mensen, ‘Leer de ontologische
waarheid (tattva) van Sri Krsna en ga Hem vereren. Zeg tegen
iedereen, dat ze dagelijks Zijn heilige namen moeten chanten: hare
krsna hare krsna krsna krsna hare hare / hare rama hare rama rama
rama hare hare.””

Nadat Sri Nityananda Prabhu en Haridasa Thakura deze op-
dracht van Sriman Mahaprabhu hadden gekregen, gingen ze dage-
lijks van huis naar huis, waar ze bedelden om aalmoezen, “Chant de
heilige namen van Krsna en vereer Hem! Sri Krsna is de ziel, de
rijkdom en de levensadem van de hele wereld. Jullie dienen uitslui-
tend Hem te dienen.” Op deze manier waren ze aan het prediken en
gingen van deur naar deur.

Toen Sri Nityananda Prabhu en Haridasa Thakura bhakti ver-
kondigden in de stad Navadvipa, liepen ze tegen twee dronkaards
aan, Jagai en Madhai, die aan de hoofdweg alcohol zaten te drinken.
Hoewel Jagai en Madhai geboren brahmanas waren, waren hun
verschijning en temperament afschrikwekkend. Ze lieten zich vollo-
pen met alcohol en gingen plunderen en moorden. Er bestond geen
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zonde, die ze niet hadden begaan. Toen Sri Nityananda hen zag,
vulde Zijn hart zich met mededogen.

De mensen probeerden Nityananda Prabhu tegen te houden,
maar Hij had het besluit genomen om Jagai en Madhai te bevrijden.
Hij ging naar hen toe en zei tegen hen de heilige naam van Sri Krsna
uit te spreken. Ze waren alletwee hopeloos beschonken en zodra ze
de naam van Sri Krsna uit de mond van Nityananda Prabhu hoor-
den, stonden ze op om Hem tegen de grond te slaan. Sri Nityananda
Prabhu en Sri Haridasa Thakura renden weg en de twee schurken
kwamen achter hen aan. Het aanzicht hiervan deed verdorven lie-
den grinniken en heilige mensen treuren. Op de een of andere ma-
nier konden Sri Nityananda Prabhu en Haridasa Thakura ontsnap-
pen.

De volgende dag gingen Sri Nityananda Prabhu en Haridasa
Thakura terug naar die plek, waar de twee dronkaards uit een aar-
den pot wijn zaten te lurken. Sri Nityananda Prabhu ging weer naar
hen toe en zei hen de heilige naam van Sri Krsna uit te spreken,
waarop Madhai een scherf van een gebroken pot greep en op het
hoofd van Sri Nityananda Prabhu sloeg, waardoor het bloed eruit
stroomde. Toen aan Mahaprabhu werd gerapporteerd, dat Jagai en
Madhai Nityananda hadden verwond, werd Mahaprabhu woedend
en rende naar de plek, waar ze zaten. Toen Hij het bloed uit het
hoofd van Sri Nityananda Prabhu zal lopen, riep Hij Zijn werpschijf
aan en schreeuwde “Cakra, cakra!”

Onmiddellijk verscheen de Sudarsana cakra in Mahaprabhu’s
hand. Maar Sri Nityananda Prabhu riep, “Jagai heeft Me gered door
zijn broer Madhai te zeggen Me niet aan te vallen! Daarom heeft
Madhai geen tweede keer geprobeerd Me neer te slaan.” Ma-
haprabhu omhelsde toen Jagai, die uitriep, “Krsna! Krsna! en viel in
prema bewusteloos op de grond. Het hart van Madhai werd ook
getransformeerd en hij viel aan de lotusvoeten van Sriman Ma-
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haprabhu, die tegen hem zei, “Zolang Sri Nityananda Prabhu jou
niet vergeeft, kun jij op geen enkele manier worden bevrijd.”

Sri Nityananda Prabhu bad uit naam van Madhai, “O Heer,
schenk alsjeblieft ook krsna-prema aan Madhai.”

Sriman Mahaprabhu legde Zijn hand op het hoofd van Madhai en
gaf hem krsna-prema. Toen begonnen Jagai en Madhai te dansen en
riepen, “Hare Krsna!”

Door de genade van de maan, Nitai, werden deze twee schooiers
snel maha-bhagavatas. ledere dag gingen ze de badplaats aan de
oever van de Ganga, waar ze voortdurend anderen hadden lastig
gevallen, vegen en reinigen. Alle dames en heren konden daar nu
weer naartoe gaan om te baden, zonder dat ze bevreesd hoefden te
zijn.
2g ~ Sri guru veronachtzamen — de derde overtreding tegen de
heilige naam"

evam eva guror avajiid ity atrapi jiieyam | sivasya sri-visnor ity atrai-
vam vivecaniyam |l 2 ||

BHAVANUVADA - Hetgeen we hebben geleerd over het schofferen
van heilige personen (sadhu-ninda) is ook van toepassing op de
overtreding van veronachtzaming van de geestelijk leermeester
(guru-avajiia).

Daarna wordt het verschil tussen de namen en gedaanten van Sri
Visnu en die van Sri Siva besproken.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Met betrekking tot de derde overtreding
tegen de heilige naam zegt de auteur, dat de overtreding van veron-
achtzaming van de geestelijk leermeester (guru-avajiia) een even
groot obstakel voor bhakti vormt, als waarop de overtreding van
godslastering tegen heilige persoonlijkheden een ernstige hindernis

5 De tweede overtreding tegen de heilige naam wordt behandeld in Tekst 3.
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op het pad van toegewijde dienst vormt. Als iemand op de een of
andere manier een overtreding tegen de voeten van sri gurudeva
heeft begaan, dient men met een ondubbelzinnig gevoel van spijt
aan zijn voeten te vallen en hem om vergeving te verzoeken. De
uiterst mededogende sri gurudeva, de belichaming van genegenheid
voor zijn leerlingen, zal met hem tevreden zijn en hem vergeven.

Tekst 3

3a ~ Twee soorten bewuste wezens: onafhankelijk en athan-
kelijk

caitanyam hi dvi-vidham bhavati svatantram asvatantram ca | tatra
prathamam sarva-vyapakam isvarakhyam dvitiyam deha-matra-
vyapi-saktikam jivakhyam isitavyam | isvara-caitanyam dvi-vidham
maya-sparsa-rahitam lilaya svikrta-maya-sparsam ca |

BHAVANUVADA - Er zijn twee soorten bewuste (caitanya) wezens:
onafhankelijk en afhankelijk. Hiervan is het alomtegenwoordige
wezen ISvara (de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods) het onafhan-
kelijk bewuste wezen. De tweede categorie betreft de jiva (levend
wezen), die alleen het lichaam kan doordringen, waarin hijzelf ver-
blijft. Het levend wezen is ondergeschikt aan ISvara en is daarom
een afhankelijk bewust wezen.

Van deze twee soorten bewuste wezens bestaat de eerste, het
hoogst bewuste wezen, ook uit twee soorten: onaangeroerd door de
begoochelende materiéle energie (mdyd) en op bereidwillige wijze
aangeroerd door de begoochelende energie ten behoeve van lila
(spel en vermaak).

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura gaat
nu de tweede overtreding tegen de heilige naam bespreken, name-
lijk het beschouwen van de namen, eigenschappen enzovoort van
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Sriman Mahadeva als verschillend [of onafhankelijk] van die van Sri
Visnu. Met andere woorden, de overtreding van het beschouwen
van Siva en Sri Visnu als twee afzonderlijke, onafhankelijke mees-
ters, waarvan ieder perfect is met onderscheidende vermogens. Om-
dat siva-tattva diepzinnig is, legt de auteur dit uit op een gemakkelijk
te begrijpen manier.

De fundamentele natuur van bewuste wezens bestaat uit twee
soorten: onafhankelijk en afhankelijk. Het bewuste wezen, dat we
kennen als de alomtegenwoordige Isvara is onafhankelijk. Ofschoon
Hij door Zijn onbevattelijke vermogen in een middelgrote [mense-
lijke] gedaante verschijnt, is die gedaante ook alomtegenwoordig en
onbegrensd. En hoewel Bhagavan in Zijn lieftallige spel en vermaak
onder beheer van Zijn toegewijden wordt gebracht, blijft Hij niet-
temin volkomen onafthankelijk.

Het oneindig kleine, bewuste wezen is een speciale energie van
Bhagavan, dat alleen het materiéle lichaam, waarin het verblijft,
doordringt en afhankelijk blijft. Met andere woorden, het staat on-
der beheer van de Hoogste Bestuurder (Paramesvara). Het oneindig
kleine, bewuste wezen is door zijn constitutie atomisch klein. In
Srimad-Bhagavatam (11.16.11) zegt Bhagavan Sri Krsna tegen Ud-
dhava, “siksmanam apy aham jivah — van de kleine objecten ben Tk
de jiva.” De Sruti’s (Mundaka Upanisad) zeggen hetzelfde, “eso ‘nur
atma cetasa veditavyo — de individuele ziel is zo klein als een atoom.”
Svetasvatara Upanisad (5.9) bevestigt dit eveneens,

balagra-sata-bhagasya / satadha kalpitasya ca
bhago jivah sa vijiieyah / sa canantydya kalpate
De afmeting van de jiva wordt beschouwd zo groot te zijn als de punt

van een haar verdeeld in honderd delen, waarvan één deel opnieuw in

honderd delen wordt verdeeld. Deze jivas zijn naar zeggen eeuwig.

Juist om deze reden heeft Srila Jiva Gosvami in zijn Paramatma-
sandarbha (Anuccheda 22) geschreven, “siksmata-parakastha-
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prapto jivah — de individuele ziel vormt de uiterste grens van klein-
heid. Niets kan mogelijkerwijs kleiner zijn.” Maar omdat de indivi-
duele ziel een bewust wezen is, doordringt bewustzijn zijn materi€le
lichaam. Het levend wezen is als afhankelijk bewust wezen onderge-
schikt aan de Hoogste Bestuurder en ook zijn vermogen om actie te
ondernemen is aan Hem ondergeschikt. De individuele ziel wordt
dus door God gereguleerd.

In Vedanta-sutra (2.3.33) staat geschreven, “karta sastrarthavatt-
var”. Uit dit aforisme blijkt, dat het levend wezen over het vermogen
beschikt om actie te ondernemen. Hier rijst de vraag, als het levend
wezen de doener is, waarom heeft Sri Krsna dan het volgende in
Bhagavad-gita (3.27) gezegd?

prakrteh kriyamanani / gunaih karmani sarvasah
ahankara-vimiudhatma / kartaham iti manyate

Alle aspecten van materiéle activiteit worden uitgevoerd door de drie
bindende krachten van de materiéle natuur, maar iemand, wiens intel-
ligentie door vals-ego wordt begoocheld, denkt dat hijzelf de doener
is.

In antwoord hierop heeft Sri Ramanujacarya uitgelegd, “De bete-
kenis van dit vers uit de Gita is, dat het levend wezen, dat zich be-
zighoudt met wereldse activiteiten en door maya wordt begoocheld,
ertoe wordt aangezet door de geaardheden van de materi€le natuur
— goedheid, hartstocht en onwetendheid.” Het eerder genoemde
aforisme [uit Vedanta-sutra] spreekt van de inherente (aangeboren)
natuur van de jiva als een uitvoerder van actie. Ondanks dat de jiva
de doener is, is hij niet onafhankelijk; hij is athankelijk van Parames-
vara. Om deze reden zegt Sruti,

esa hy eva sadhu-karma karayati tam yam ebhyo unninisate
esa hy evasadhu-karma karayati tam yam adho ninisate

Kausitaki Upanisad (3.8)
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De Allerhoogste Persoonlijkheid Gods betrekt iemand in vrome acti-
viteiten, als Hij hem wil bevorderen naar hogere planetaire stelsels, en
Hij betrekt iemand in ondeugdelijke activiteiten, als Hij hem wil de-
graderen naar lagere planeten.

Dit leidt tot de volgende vraag. Als in feite God degene is, die het
levend wezen in goede of slechte banen leidt, waarom moet het
levend wezen dan de verantwoording voor zijn acties dragen?
Waarom moet hij de goede of slechte gevolgen van zijn activiteiten
incasseren?

Het antwoord is, dat het niet zo is, dat een jiva geen gezag heeft
om te handelen en dat hij alleen door God wordt gedreven om te
handelen. Paramesvara is de effectieve oorzaak van actie en de jiva
is de afhankelijke uitvoerder van actie. Met andere woorden, God
geeft de energie om actie te verrichten. Het is voor de jiva niet mo-
gelijk om activiteit te verrichten zonder de energie van God. Met die
energie heeft de jiva het vermogen om naar eigen inzicht actie te
verrichten. Daarom is niet ISvara verantwoordelijk voor de actie van
het levend wezen, welke tot consequenties leidt; het levend wezen is
hiervoor zelf verantwoordelijk. “Sva-karma-phala-bhuk puman -
iedereen geniet van zijn acties of lijdt aan het gevolg ervan.”

3b ~ Het eerste type onafhankelijk bewust wezen, zoals Sri
Narayana, bevindt Zich buiten maya

tatra prathamam narayanady-abhidham | yad uktarin—"“harir hi nir-
gunah saksat purusah prakrteh parah” iti |

BHAVANUVADA - Het eerste type onafhankelijk bewuste bestuur-
der, die niet door mdyd wordt aangeroerd, wordt gekend onder
namen zoals Sri Narayana. S'rimad-Bhdgavatam (10.88.5) zegt,
“harir hi nirgunah saksat, purusah praketeh parah — Sri Hari be-
vindt Zich buiten de materiéle natuur en heeft geen verbinding met
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de materiéle geaardheden. Hij is de Allerhoogste Persoonlijkheid
Gods en bevindt Zich in absolute transcendentie.”

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Er zijn twee typen onafhankelijk bewuste
bestuurders, degenen die van mdya onaangeroerd blijven en dege-
nen, die omwille van spel en vermaak, de beroering van maya wel
aanvaarden.

Bewuste wezens zonder enig contact met maya worden gekend
onder namen, zoals Sri Narayana. Dit verwijst naar de Meester van
Vaikuntha, Sri Narayana, de spelexpansie (vilasa-mirti) van de non-
duale Absolute Waarheid; naar Svayam Bhagavan Sri Krsna; en
naar andere gedaanten van Bhagavan, zoals Sri Rama, Nrsimhha,
Varaha en Vamana. Deze gedaanten van Bhagavan bevinden Zich
buiten de invloed van het begoochelende vermogen, buiten de in-
vloed van tijd en buiten de geaardheden van de materiéle natuur.
Met andere woorden, Ze bestaan uit eeuwigheid (sat), cognitie (cit)
en zegen (ananda). Omdat al deze gedaanten van Bhagavan sac-cid-
ananda zijn, zien we, dat Ze simultaan gelokaliseerd en alomtegen-
woordig zijn. Materieel illusoire objecten kunnen echter onmogelijk
tegelijkertijd beschikken over twee tegenstrijdig inherente naturen.

Alle gedaanten van God zijn eeuwig en vanwege hun grootheid
doordringen Ze ruimte, tijd en alle dingen. Men dient te weten, dat
het idee van iedere tastbare vorm, die gelokaliseerd is, alleen van
toepassing is op illusoire objecten van de materi€le wereld. De na-
tuur en gedaante van Sri Bhagavan zijn niet-verschillend van elkaar
en omdat al Zijn gedaanten bestaan uit eeuwigheid, cognitie en
zegen, zijn Ze eeuwig, zelfmanifesterend, buiten de invloed van
maya en geheel vrij van passieve materie.

Sri Caitanya-caritamrta (Adi-lila 5.58) zegt, “karana-samudra
maya parasite nare — buiten de materiéle natuur bevindt zich de
Causale Oceaan, die door maya niet kan worden aangeraakt.” Bo-
ven de Causale (Oorzakelijke) Oceaan bevindt zich de Spirituele
Wereld, die zich ook buiten de invloed van maya bevindt. Omdat
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maya op die plaats afwezig is, bestaan daar ook geen illusoire, we-
reldse objecten. Daar verblijft Bhagavan in Zijn ontelbaar vele ge-
daanten en is voor altijd verzonken in de vervoering van zoet spel en
tijdverdrijf met Zijn geliefde metgezellen. Srimad-Bhagavatam
(10.88.5) legt uit,

harir hi nirgunah saksat / purusah prakrteh parah
sa sarva-drg upadrasta / tam bhajan nirguno bhavet

Sri Hari Zelf is rechtstreeks de Allerhoogste Persoon, die Zich buiten
de geaardheden van de materiéle natuur bevindt. Hij is de getuige, die
alles waarneemt. Degenen, die Hem vereren, transcenderen de ge-
aardheden van de natuur eveneens.

Omdat Sri Hari transcendent aan maya is en geen materiéle eigen-
schappen heeft, worden ook Zijn aanbidders vrij van materiéle ei-
genschappen. Zonder Hem te vereren is het onmogelijk om er vrij
van te worden.

3c ~ Het tweede type onafhankelijk bewust wezen, zoals Sri
Siva, aanvaardt wel de beroering van maya

dvitiyam Sivady-abhidham | yad uktam—*“sivah sakti-yutah sasvat tri-
lingo guna-samvrta” iti | atra guna-samvrta-lingenapi tasya jivatvam
nasarikaniyam | “ksiram yatha dadhi vikara visesa yogat, safijayate na
hi tatah prthag asti hetoh | yah sambhutam api tatha samupaiti kary-

|»

ad, govindam adi pursam tam aham bhajami I’ iti brahma-

samhitokteh | anyatra ca puranagamadisu bahutra isvaratvena pra-
siddhes ca |

BHAVANUVADA - Het tweede type onafhankelijk bewuste bestuur-
der wordt bereidwillig aangeroerd door de materiéle energie omwil-
le van spel (/ila) en is bekend onder namen, zoals Siva. Sastra legt
uit, “sivah sakti-yutah sasvat, tri-lingo guna-samvrta — Sri Siva
heeft een blijvende relatie met de materiéle energie. Hij manifes-
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teert zich in drie stijlen en wordt omkleed door de drie geaardhe-
den” (Srimad-Bhagavatam 10.88.3).

Het is echter ongepast om te veronderstellen, dat “omkleed door
de drie geaardheden” betekent, dat Sri Siva een gewoon levend
wezen (een jiva) is. In Brahma-samhita (5.45) is gezegd, “Door een
bepaalde transformerende substantie toe te voegen, zoals een yog-
hurtcultuur, wordt melk naar yoghurt getransmuteerd. De yoghurt is
echter nooit een geheel afgescheiden substantie, die onafhankelijk is
van zijn oorzaak, de melk. Ik bied mijn eerbetuiging aan die aller-
eerste Heer, Sri Govindadeva, die voor een bijzonder doel de ge-
daante van Sri Siva heeft aangenomen.”

Veel Purana’s en Agama geschriften tonen aan, dat Sri Siva de
positie van ISvara (de Bestuurder) heeft.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het tweede type bewuste bestuurder raakt
de materiéle natuur wel aan omwille van /ila (transcendent spel) en
wordt gekend onder namen zoals Siva. Hier betekent het woord /ild,
dat Sri Siva in overeenstemming met zijn eigen onafhankelijke wens
de illusoire energie licht aanraakt om zijn kosmische plichten te
vervullen. Srimad-Bhagavatam (10.88.3) legt dit ook uit.

Sivah sakti-yutah sasvat / tri-lingo guna-samvrtah
vaikarikas taijasas ca / tamasas cety aham tridha

Siva beschikt eeuwigdurend over zijn vermogen. Omdat hij een guna-
avatara'® van Sri Hari is, is hij almachtig. Hij is tri-liniga, de preside-
rende godheid van de drie typen materieel ego — goedheid, hartstocht
en onwetendheid. Met andere woorden, de drie geaardheden van de

materiéle natuur zijn diepgaand in hem belichaamd.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zegt, dat het onjuist is om te
denken, dat Sri Siva een atomisch bewust levend wezen (jiva-tattva)

' Guna-avatara verwijst naar manifestaties van God (avatdras), die heersen over de

geaardheden van de materiéle natuur (gunas). -Red.
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is, ook al wijzen de woorden guna-samvrtah in het bovengenoemde-
vers erop, dat Siva omkleed is met de geaardheden van de natuur.
De jiva wordt door de acties van de drie geaardheden begoocheld,
maar Sri Siva omarmt de geaardheden uit vrije wil.

Srila Sanatana Gosvami werpt hierop verder licht in de inleiding
op de uitleg van dit vers in zijn commentaar op Srimad-Bhagavatam
getiteld Sri Brhad-vaisnava-tosani. In essentie zegt hij, dat Sri Siva
een guna-avatara van Bhagavan is. Hoewel hij niet-verschillend is
van Bhagavan, omarmt hij de geaardheden van de materiéle natuur
om snel de wensen te vervullen van degenen, die bhakti met materi-
éle motieven beoefenen. Toegewijden van Sri Siva krijgen dan ook
materiéle voorspoed in overeenstemming met hun verlangens. Sri
Hari is in hoge mate genadevol, want ook al koesteren Zijn toege-
wijden vele materiéle verlangens, zal Hij hen nooit materiéle rijk-
dom enzovoort geven, omdat deze objecten de persoon aan maya
binden. In plaats daarvan reduceert Hij geleidelijk hun materiéle
hunkeringen door hen Zijn betoverende zoetheid (madhurya) te
laten proeven. Door Zijn toegewijden de schatkist van prema te
geven, die zich buiten de materiéle geaardheden bevindt, openbaart
Hij Zijn ware grootheid en maakt hun leven tot een succes.

Pariksit Maharaja vroeg Srila Sukadeva Gosvami, “O grote wijze,
Sri Siva heeft alle materiéle genoegens afgewezen, maar we zien, dat
bijna iedereen, die hem vereert, rijk is en voorzien is van allerlei
materiéle vormen van comfort. Sri Hari daarentegen is de echtge-
noot van de geluksgodin en Hij amuseert Zich met allerlei soorten
plezier en rijkdom, maar Zijn toegewijden zijn voor het grootste
deel materieel verpauperd. Dus degenen, die de bedelaar vereren
zijn hedonisten en de toegewijden van de genieter zijn in verzaking.
Wat is het mysterie achter deze diametraal tegenovergestelde resul-
taten?”

In antwoord hierop heeft Srila Sukadeva Gosvami uitgewijd over
de aard en verering van Sri Hari en Sri Siva, over Siva, die onaange-
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roerd blijft door het begoochelende vermogen en over Sri Hari, die
Zich buiten de invloed van de materiéle natuur bevindt. Deze on-
derwerpen worden beschreven in Srimad-Bhagavatam (10.88).

Ofschoon Bhagavan Sri Hari en Sri Siva niet dezelfden zijn, zijn
ze niettemin één in tattva. Ze vertegenwoordigen twee verschillende
typen heerschap. Sriman Mahadeva aanvaardt de kwaliteiten van de
materiéle natuur vrijwillig, maar we moeten niet denken, dat hij aan
maya onderhevig is, zoals de jivas door haar in beslag worden ge-
nomen. Sriman Mahadeva beschikt over eigenschappen van de ma-
teriéle natuur, maar hij bevindt zich zeker niet in de categorie jiva-
tattva. De jiva wordt gebonden en overheerst door de geaardheden
van de materiéle natuur, maar Sri Mahadeva, de heersende godheid
en bestuurder van die geaardheden, wordt er zelf niet door gebon-
den. De auteur onderbouwt dit door alsvolgt uit Sri Brahma-sarihita
(5.45) te citeren.

ksiram yatha dadhi vikara-visesa-yogat
safijayate na hi tatah prthag asti hetoh

yah sambhutam api tatha samupaiti karyad
govindam adi-purusam tam aham bhajami

De betekenis van dit vers is, dat precies zoals melk in yoghurt wordt
getransmuteerd onder invloed van het contact met een transforme-
rende substantie, ook degene, die de gedaante van Sambu [Sri Siva]
voor een specifiek doel aanneemt, niet-verschillend is van de oor-
spronkelijke oorzaak van zijn manifestatie, Sri Govinda. Daarom is
zijn heerschap ondergeschikt aan dat van Govinda, de Allerhoogste
Bestuurder. Hijj is geen afgescheiden bestuurder van Hem. Met het
doel om een bepaalde /ila tot stand te brengen neemt de Allerhoog-
ste Bestuurder een afzonderlijke gedaante aan, die ondergeschikt-
heid aan Hem aanvaardt.

Er heeft een speciale transmutatie plaats, wanneer de volgende
drie componenten een combinatie aangaan: (1) de kwaliteit onwe-
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tenheid van het materiéle vermogen (maya), (2) de kwaliteit klein-
heid van het marginale vermogen (fatastha-sakti) en (3) de kwaliteit
cognitie (samvit) van het transcendente vermogen (cit-sakti) ver-
mengd met een vleug transcendente zegen (hladini). Deze bijzonde-
re transmutatie wordt gekend als Sri Siva, de belichaming van drie
typen egoisme. Hij is gevierd als een guna-avatara van Sri Govinda.
Daarom is Siva niet-verschillend van Sri Hari.

Srila Jiva Gosvami citeert een mantra uit de Rg Veda in zijn
commentaar op dit vers uit Brahma-samhitd, “atha nityo deva eko
nardayanah, brahma narayanah, sivas ca nardayana ity adi — Narayana
is de enige eeuwige Godheid. Brahma en Siva hebben dezelfde na-
tuur als Sri Narayana; er is tussen hen geen verschil.” Om deze re-
den mogen we Sri Siva nooit beschouwen als een jiva-tattva, ook al
weten we, dat hij beschikt over het begoochelende vermogen. Siva is
zonder meer isvara-tattva. Als voor iemand, die exclusief is toege-
wijd aan Sri Hari (een ananya-bhakta), de noodzaak bestaat om Siva
te vereren, kan hij hem eren in de wetenschap, dat Sri Hari Zich in
het hart van Sri Siva bevindt.

In dit verband vertelt Srila Jiva Gosvami in zijn Bhakti-sandarbha
(Anuccheda 106) een geschiedenis uit de Visnu-dharmottara.

Er was eens een brahmana genaamd Visvaksena, die uitsluitend
was toegewijd aan Sri Hari en door de wereld trok. Op zekere dag,
toen hij in zijn eentje in het bos zat, kwam de zoon van het dorps-
hoofd naar hem toe en informeerde naar zijn identiteit. Toen de
toegewijde brahmana zich voorstelde, zei de zoon van het dorps-
hoofd, “Ik heb vandaag hoofdpijn. Wilt u als mijn vertegenwoordi-
ger optreden en een piija doen voor mijn vererenswaardige godheid,
Sri Siva?”

Bij het horen van zijn verzoek antwoordde de toegewijde brah-
mana, “O jongeman, ik ben uitsluitend toegewijd aan Sri Hari. Tk
vereer nooit een halfgod, alleen het godsbeeld van Sri Visnu. Ga
alsjeblieft weg.”
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De zoon van het dorpshoofd deed die toegewijde herhaaldelijk
een verzoek, maar de toegewijde brahmana wilde die eredienst on-
der geen voorwaarde uitvoeren. De zoon van het dorpshoofd ont-
stak in razernij en maakte zich gereed om de stomverbaasde brah-
mana te onthoofden. “Sterven onder handen van deze jongeling is
helemaal niet wenselijk,” dacht hij. “Wat moet ik doen?”

Na even te hebben nagedacht stemde hij erin toe de pija toch uit
te voeren. Toen hij de siva-linga naderde, dacht hij, “Ten tijde van
destructie verhoogt Sri Siva de geaardheid onwetendheid om de
schepping te ontbinden. Bhagavan Sri Nrsirhhadeva wil onwetende
demonen uitroeien en die ontwetenheid uit de weg ruimen. Dat is
de reden, waarom Hij onder hen verschijnt, zoals de zon dichte duis-
ternis verdrijft. Deze zoon van het dorpshoofd behoort ook tot de
categorie onwetende demonen. Ik zal daarom Sri Nrsimhadeva op
deze plek van Sri Siva vereren om de verdorven mentaliteit van deze
schurkenaanbidders van Siva te ontmantelen.”

Nadat hij dit besluit had genomen, reciteerde hij de mantra, om
nrsimhaya namah. Juist toen hij op het punt stond bloemen aan het
godsbeeld van Sri Siva te offeren, trok de jonge zoon van het dorps-
hoofd overweldigd door wraakzucht zijn zwaard om de brahmana te
onthoofden. Op dat moment stormde Sri Nrsimhadeva uit de marti
van Siva. Hij bracht de jonge zoon van het dorpshoofd samen met
zijn hele familie om. De plaats van dit legendarische spel van Sri
Nrsimhadeva genaamd Linga-sphota ligt in Zuid-India en de vere-
ring van Sri Nrsimhadeva wordt tot vandaag de dag nog uitgevoerd.
Dit incident illustreert de manier, waarop Sri Hari en Sri Siva niet-
verschillend zijn.

3d ~ Sri Brahma, een jiva, beschikt ook over het vermogen
van God

=

yat tu “sattva rajas tama iti prakrter guna” ity atra “sthity-adaye
hari-viriiici-hara” ity anena tat-sadharanyat brahmany apisvaratvam
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avagamyate tad-isvaravesad eveti jiieyam | “bhasvan yathasma-
sakalesu nijesu tejah, sviyam kiyat prakatayaty api tadvad atra |
brahma ya esa jagad-anda-vidhana-karta”iti brahma-samhitokteh |

BHAVANUVADA — Verder zegt Srimad-Bhagavatam (1.2.23), “satt-
vam rajas tama iti prakrter gunah — goedheid, harstocht en onwe-
tendheid zijn de drie geaardheden van de materiéle natuur. De
transcendente Meester van deze drie geaardheden van de natuur,
Sri Hari, wordt gekend onder de namen Hari (Visnu), Viriici
(Brahma) en Hara (Siva) met het doel om de drie afzonderlijke
functies uit te voeren van respectievelijk instandhouding, schepping
en destructie.”

Dit vers suggereert in het algemeen, dat ook Brahma over de
kwaliteit Godheid (isvarata) beschikt. Maar we dienen te weten, dat
de Goddelijkheid van Brahma afkomstig is van het vermogen (sak-
tyavesa) van Bhagavan Sri Krsna.

Brahma-samhita (5.49) zegt, “Zoals de zon zijn energie deels
manifesteert in het juweel genaamd sirya-kanta, zo manifesteert Sri
Govinda iets van Zijn vermogen in een gekwalificeerd levend we-
zen, dat als Brahma het materiéle universum schept. Ik vereer die
oorspronkelijke Heer, Govinda.”

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De goddelijkheid van Sri Siva wordt ge-
vierd in geschriften zoals Purana’s en Agama’s. Siva is niet de oor-
spronkelijke bestuurder en is niet onafhankelijk van Sri Hari. Dit
wordt duidelijk gemaakt in Srimad-Bhagavatam (1.2.23).

sattvam rajas tama iti prakrter gunas tir
yuktah parah purusa eka thasya dhatte
sthity-adaye hari-virifici-hareti samjiiah
Sreyamsi tatra khalu sattva-tanor nrnam syuh

De materiéle natuur bestaat uit drie kwaliteiten: sattva (goedheid), ra-
jas (hartstocht) en tamas (onwetendheid). De ene, non-duale Para-
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matma neemt ten behoeve van de uitvoering van schepping, instand-
houding en ontbinding respectievelijk de drie namen Hari (Visnu),
Virifici (Brahma) en Hara (Rudra) aan. Zo aanvaardt Sri Hari de ma-
teriéle geaardheid goedheid om de menselijke samenleving het hoog-
ste goed te bieden.

De ene Allerhoogste Absolute Waarheid manifesteert Zich als
Brahma, Visnu en Mahadeva om respectievelijk het universum te
scheppen, in stand te houden en te vernietigen. Alle drie zijn guna-
avataras van Parabrahma. Brahma is de geaardheid hartstocht toe-
gewezen en Siva heeft de geaardheid onwetendheid toegewezen
gekregen. In tegenstelling tot Sri Visnu beschikken ze niet over de
kwaliteit van de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods. Ze schenken
religiositeit (dharma), economische ontwikkeling (artha) en zintuig-
lijke bevrediging (kama). Sri Visnu, de guna-avatara, die over de
geaardheid goedheid beschikt, kan moksa of bevrijding van maya
geven. Hier legt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura uit, dat dit
vers in het algemeen het idee geeft, dat Brahma evenals Siva ook
over de eigenschap van een betuurder beschikt, maar dat komt,
omdat hem het vermogen van Bhagavan is gegeven. Met andere
woorden, een aspect van het vermogen van Bhagavan is aan hem
overgedragen. De Brahma-samhita (5.49) zegt,

bhasvan yathasma-sakalesu nijesu tejah
sviyam kiyat prakatayaty api tadvad atra

brahma ya esa jagad-anda-vidhana-karta
govindam adi-purusam tam aham bhajami

Zoals de zon zijn vermogen in geringe mate manifesteert in juwelen,
zoals sirya-kanta, en ze het vermogen om te branden geeft, zo legt
ook Sti Govinda Zijn creatieve vermogen in de secundaire schepper
van het universum, Brahma. Ik aanbid die oorspronkelijke persoon-
lijkheid, Sri Govinda.

De sadhaka dient te weten, dat de glorie van Bhagavan wordt be-
grepen volgens het soort verering, dat wordt uitgevoerd — upasana-
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bhede jani isvara-mahima (Sri Caitanya-caritamrta, Adi-lila 2.27).
Verering van de guna-avatiras Brahma en Siva is vermengd met de
geaardheden van de materiéle natuur (gunas); deze is niet transcen-
dent (nirguna). Het levert niet meer op dan religiositeit, economi-
sche ontwikkeling, zintuigelijke bevrediging en bevrijding. Alleen de
Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, Bhagavan Sri Hari, is transcen-
dent en staat buiten de invloed van mdayd. De verering aan Hem is
eveneens transcendent. Alleen bhakti is de bovenzinnelijke methode
van verering, die voor de sadhaka uitmondt in het bereiken van het
vijfde levensdoel, krsna-prema, waarmee hij zijn leven kroont met
compleet succes. Srila Ripa Gosvami schrijft in Sri Laghu-bhagavat-
ampta het volgende.

santv avatard bahavah piiskara-nabhasya sarvato bhadrah
krsnad anyah ko va latasv api prema-do bhavati
Sri Hari met een navel als een lotus heeft ongelimiteerde incarnaties,
die allemaal in alle opzichten heilzaam zijn. Maar wie anders dan Sri

Krsna kan de gift van prema schenken aan bosranken, bomen en
struiken, laat staan aan bewust levende wezens?

Alleen Sri Krsna geeft prema. Verder in dit werk verheldert de au-
teur dit onderwerp nader.

3e ~ In één opzicht is de geaardheid onwetendheid superieur
aan de geaardheid hartstocht

tatha “parthivad daruno dhamas tasmad agnis trayimayah | ta-
masas tu rajas tasmat yad brahma-darsanam |” ity atra tamasah
sakasat rajasah Sraisthye ‘pi vastuto rajasi dhiima-sthaniye suddha-
tejah-sthaniyasyesvarasyanupalabdhes ca | sattve samjvalandagnau
suddha-tejasah saksad iva parthive daru-sthaniye tamasy api tasyan-
tarhita tayopalabdhir asty eva | tat-karya-susuptau nirbheda-jiiana-
sukhanubhava ivety adi vicarya tattvam aveseyam |
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BHAVANUVADA — Srimad-Bhagavatam (1.2.24) zegt, dat rook su-
perieur is aan hout, dat een transformatie is van aarde, en dat vuur
superieur is aan rook, want vuur, waarin offergaven worden aange-
boden, schenkt een goede bestemming (zoals hemels plezier). Op
dezelfde manier is de geaardheid hartstocht superieur aan de ge-
aardheid onwetendheid en de geaardheid goedheid is superieur aan
de geaardheid hartstocht, want goedheid geeft rechtstreekse waar-
neming van het ongedifferentieerd, onpersoonlijk brahma.

Dit vers karakteriseert de geaardheid hartstocht als superieur aan
onwetendheid; in de geaardheid hartstoch echter, die wordt verge-
leken met rook, is het onmogelijk om Isvara (de Allerhoogste Per-
soonlijkheid Gods) waar te nemen, die wordt vergeleken met zuiver,
stralend vuur. In Zijn onpersoonlijke aspect kan Hij alleen worden
waargenomen in de geaardheid goedheid, die wordt vergeleken met
laaiend vuur. ISvara is ook aanwezig in de geaardheid onwetend-
heid, die wordt vergeleken met hout, maar ISvara is daar niet waar-
neembaar. Zoals vuur latent aanwezig is in hout en zich manifesteert
als gevolg van wrijving, zo is ISvara ongemanifesteerd aanwezig in
de geaardheid onwetendheid [en maakt in één opzicht onwetend-
heid superieur aan hartstocht]. De geaardheid onwetendheid is een
geleider tot diepe droomloze slaap, zoals het geluk van monistische
kennis. Door dit in ogenschouw te nemen dient de waarheid van
deze materie te worden begrepen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Aan het begin van Srimad-Bhdgavatam
informeerden de wijzen voorgezeten door Sri Saunaka Rsi bij Sri
Stita Gosvami naar de verscheidene avataras van Bhagavan. Sri Sata
Gosvami beschreef de goddelijkheid van de onverdeelde, non-duale
bron van alle avataras, Sri Krsna, die vrij is van de volgende drie
differentiaties.
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1) Svajatiya [differentiatie binnen dezelfde categorie, dat wil zeg-
gen, scheiding tussen Sri Krsna en Zijn verscheidene manifesta-
ties]

2) Vijatiya [differentiatie tussen categorieén, dat wil zeggen, schei-
ding tussen Sri Krsna en Zijn verschillende vermogens, zoals de
materiéle natuur en levende wezens]

3) Svagata [differentiatiec in Zijn eigen wezen, dat wil zeggen,
scheiding tussen Sri Krsna en ieder aspect van Hem, zoals Zijn
namen, gedaante, attributen en spel]

Zoals talloze rivieren uit één onuitputtelijk waterreservoir stromen,
zo manifesteert de Absolute Waarheid een onbeperkt aantal avata-
ras. Sri Krsna is uitgeroepen tot Svayam Bhagavan [de oorspronke-
lijke gedaante van Bhagavan, die geen andere bron heeft dan Zich-
zelf]. Degenen, die op de hoogte zijn met tattva (ontologische waar-
heden) richten zich tot Zijn lichaamsuitstraling als brahma, tot Zijn
deelexpansie als Paramatma (de Superziel) en tot Zijn spelexpansie
als Bhagavan Sri Narayana.

Op deze manier voert de non-duale Allerhoogste Absolute
Waarheid, Svayam Bhagavan Sri Krsna, in dit universum vele soor-
ten spel uit. Als Oorzaak der oorzaken voert Hij de schepping, in-
standhouding en vernietiging uit door middel van Zijn gedaanten als
guna-avataras, die de geaardheden van de materi€le natuur over-
zien, sattva, rajah en tamah. Als Sri Visnu, de presiderende godheid-
van de geaardheid goedheid (sattva-guna), houdt Hij het universum
in stand. Als Sri Brahma, de presiderende godheid van de geaard-
heid hartstocht (rajo-guna), schept Hij het materiéle universum. Als
Sri Siva, de presiderende godheid van de geaardheid onwetendheid
(tamo-guna), ontbindt Hij de schepping.

Ofschoon Sri Visnu de presiderende godheid van sattva-guna is,
blijft Hij van die geaardheid altijd afzijdig en wordt er niet door
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bedekt. Siva daarentegen blijft wel bedekt door tamo-guna en
Brahma door rajo-guna.

Omdat de geaardheden functionele verschillen kennen, is uitge-
legd, dat de geaardheid hartstoch superieur is aan de geaardheid
onwetendheid en dat de geaardheid goedheid superieur is aan de
geaardheid hartstocht. In Srimad-Bhagavatam (1.2.24) wordt hier-
van een voorbeeld gegeven. Rook is superieur aan hout, want rook
beweegt en hout niet. Bovendien is in rook een geringe mate van
warmte aanwezig. Vuur is superieur aan rook, want vuur bevat licht.
Op dezelfde manier is de geaardheid hartstocht superieur aan de
geaardheid onwetendheid en de geaardheid goedheid is superieur
aan de geaardheid hartstocht. De geaardheid goedheid is ook supe-
rieur, want deze kan leiden tot de realisatie van onpersoonlijk
brahma. Dit wordt gestaafd door Srimad-Bhagavatam (11.25.24),

kaivalyam sattvikam jiianam / rajo vaikalpikam ca yat
prakrtam tamasam jiidnam / man-nistham nirgunam smrtam
[Sri Krsna zei,] O Uddhava, kennis gericht op het verkrijgen van mo-
nistische bevrijding (kaivalya-jiiana) is in de geaardheid goedheid,
kennis gebaseerd op lichaamsbewustzijn is in de geaardheid hartstocht
en dwaze, materialistische kennis is in de geaardheid onwetendheid.
Kennis in relatie tot Mij is echter transcendent.

Srila Jiva Gosvami schrijft in zijn uviteenzetting van dit vers in zijn
Sri Krama-sandarbha, “kevalasya nirvisesasya brahmanah suddha-
jiva-abhedena jiianam kaivalyam — kennis van de eenheid van het
zuiver levende wezen (suddha-jiva) en het ongedifferentieerde as-
pect van de Absolute Waarheid (nirvisesa-brahma) wordt kaivalya-
jiiana genoemd. Deze kaivalya-jiiana ontwaakt onder invloed van de
geaardheid goedheid. Het woord kevala wijst dus op nirvisesa-
brahma.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura geeft de analogie, dat hout
wordt vergeleken met de geaardheid onwetendheid, rook met de
geaardheid hartstocht en vuur met de geaardheid goedheid. Het
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onpersoonlijke aspect van de Absolute Waarheid (nirvisesa-brahma)
manifesteert zich in sattva-guna, niet in de rook van hartstocht, maar
vanwege het vuur wordt in rook enige warmte ervaren. Vuur, dat
zich manifesteert door wrijving, is in hout aanwezig, dat de geaard-
heid onwetendheid vertegenwoordigt. Op dezelfde manier is sac-
cid-ananda-tattva aanwezig in Sti Siva, de presiderende godheid van
de geaardheid onwetendheid."” Bewustzijn is zelfs aanwezig in diepe
droomloze slaap, die een functie is van tamo-guna. Dit wijst erop,
dat de Absolute Waarheid Sri Siva doordringt. Diezelfde Aller-
hoogste Waarheid manifesteert Zich als de guna-avataras van Sri
Brahma om te scheppen, van Sri Visnu om in stand te houden en
van Sri Siva om het universum te vernietigen. Aldus bereikt de sys-
tematische analyse van de ontologische waarheid deze conclusie.

3f ~ Twee soorten afhankelijke wezens, die wel en niet zijn
bedekt door onwetendheid

athesitavyam caitanyam ca sva-dasa-bhedena dvi-vidham; avidyaya-
vrtam andavrtam ca | tatravrtam deva-manusya-tiryag-adi | anavrtam
dvi-vidhamy, isvarenaisvarya-saktyanavistam avistam ca |

BHAVANUVADA — Bewuste wezens bestuurd door ISvara, de Aller-
hoogste Persoonlijkheid Gods, heten jivas. Ze worden volgens hun
conditie op twee manieren geclassificeerd: wel bedekt door onwe-
tendheid en niet bedekt door onwetendheid.

Bewuste wezens niet bedekt door onwetendheid bestaan ook in
twee soorten: beschikkend over Gods vermogen van goddelijke
verhevenheid en niet beschikkend over dat vermogen.

7" Srila Visvanatha Cakravarti Thakura werpt dit punt op, omdat men zou kunnen
denken, dat Brahma (die de geaardheid hartstocht vertegenwoordigt) superieur is
aan Siva (die de geaardheid onwetendheid vertegenwoordigt), omdat rook superi-
eur is aan hout. —Sri Srimad Bhaktivedanta Vamana Gosvami Maharaja.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Om de lezer het verschil te laten zien tus-
sen Sri Siva, die als een manifestatie van Bhagavan geldt, en Sri
Brahma, die als een levend wezen geldt, differentieert Srila Visvana-
tha Cakravarti Thakura eerst tussen de soorten bewust levende we-
zens. Aan het begin van deze sectie werd gezegd, dat er twee cate-
gorieén bewuste wezens zijn: onathankelijk (svatantra) en athanke-
lijk (asvatantra). Asvatantra-caitanya wijst op bewuste wezens onder
bestuur van Bhagavan.

Deze afhankelijk bewuste wezens worden verder verdeeld in twee
groepen: degenen die wel in beslag worden genomen door onwe-
tendheid en degenen die niet in beslag worden genomen door onwe-
tendheid. Degenen, die worden overweldigd door onwetendheid,
ondergaan vijf soorten ongeluk (klesas): onwetendheid (avidya); een
verkeerd idee van “ik” en “mijn” (asmita); materiéle gehechtheid
(raga); afschuw (dvesa) en absorbtie in materiéle objecten (abhini-
vesa). Deze bewuste wezens worden afgedekt door onwetendheid en
worden beheerst door de gevolgen van hun acties. Sinds onheuglijke
tijden werden ze geboren in de levenssoorten van halfgoden, men-
sen, vogels en zoogdieren en werden getergd in het laaiende vuur
van de drievoudige ellende.

De tweede soort bewuste wezens worden niet in beslag genomen
door onwetendheid. Sinds onheuglijke tijden zijn ze vrij geweest van
onwetendheid en bleven ze onaangeroerd door wereldse ideeén van
“ik” en “mijn”. Ze worden verder onderverdeeld in twee typen:
degenen, die beschikken over Gods vermogen van goddelijke ver-
hevenheid (aisvarya-sakti) en bovenmenselijke daden verrichten, en
degenen, die niet beschikken over dat vermogen.
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3g ~ Jivas vrij van onwetendheid: de jnani gaat op in brahma,
de bhakta proeft de zoete smaak van Bhagavan

anavistam sthiilato dvi-vidham, jiiana-bhakti-sadhana-vasat isvare
linam alinam ca | prathamam socyam, dvitiyam tan-madhuryasvady-
asocyam |

BHAVANUVADA - Bewuste wezens, die niet over het vermogen van
goddelijke verhevenheid beschikken, kunnen globaal in twee groe-
pen worden ondergebracht: degenen, die zijn opgegaan in Isvara
door middel van het cultiveren van jiiana en degenen, die niet in
Hem zijn opgegaan [en in eeuwige dienstbaarheid zijn gevestigd].

De bewuste wezens van de eerste categorie bevinden zich in een
deplorabele staat. De bewuste wezens in de tweede categorie kun-
nen Gods madhurya proeven, dus zij zijn geenszins meelijwekkend
maar vol transcendente zegen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Degenen, die niet beschikken over Gods
vermogen van goddelijke verhevenheid bestaan ook in twee soorten.
De eersten zijn degenen, die brahma-jiiana cultiveren en van zich-
zelf denken, dat ze één zijn met de Transcendentie. Die levende
wezens gaan op in het ongedifferentieerde aspect van de Absolute
Waarheid (nirvisesa-brahma). Dat wil zeggen, ze krijgen sayujya-
mukti.

Sommigen krijgen isvara-sayujya, dat wil zeggen, ze gaan op in de
gedaante van God, die verzadigd is van goddelijke eigenschappen.
We dienen te weten, dat de jiianis denken, dat ze brahma zijn, maar
onmogelijk brahma kunnen worden. Hun afzonderlijke existentie
blijft bestaan, omdat ze geen onafhankelijk bewuste wezens zijn
maar eeuwig afthankelijk bewuste wezens. Ze zijn geen persoonlijke
expansies van Bhagavan (svamisa); integendeel, ze zijn eeuwig afge-
scheiden expansies (vibhinnamsa).
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De situatie van deze jiianis is naar zeggen betreurenswaardig,
omdat ze in brahma geen kwaliteiten kunnen ervaren. In de realisa-
tie van onpersoonlijk brahma is het geproefde, de proever en het
proeven één en hetzelfde. Deze jiianis ontberen dus de extatische
smaak of de innerlijke zegen van dienstverlening aan God. Intelli-
gente lieden prefereren daarom de hel boven brahma-sayujya.

Samensmelten met de gedaante van God (isvara-sayujya) is zelfs
nog betreurenswaardiger dan opgaan in het ongedifferentieerde
aspect van onpersoonlijk brahma (brahma-sayujya), want de ge-
daante van Bhagavan is de bron van ontelbaar veel gevarieerde
kwaliteiten, gedaanten en spel, maar de jivas, die in Hem opgaan
zijn gedepriveerd van het proeven van die differentiaties. Wie is
meer gedupeerd dan iemand, die in een warenhuis vol honing zit en
er geen druppel van kan proeven? In Sri Caitanya-caritamrta (Mad-
hya-lila 6.269) staat dan ook, “brahma-sayujya haite isvara-sayujya
dhikkara — opgaan in de gedaante van Bhagavan is nog erger dan
opgaan in Zijn lichaamsuitstraling”.

Het tweede type bewust wezen, dat niet beschikt over Gods sakti,
smelt niet samen met Bhagavan. Integendeel, door bhakti met een
gevoel van dienaarschap en vriendschap te cultiveren bereikt hij de
Allerhoogste Persoonlijkheid Gods in de gedaante van een dienaar,
een vriend, enzovoort. Zo krijgt hij het geluk om de immens zoete
vreugde te proeven van de dienstverlening aan de Allerhoogste
Persoonlijkheid Gods. Hij is helemaal niet onfortuinlijk; integen-
deel, hij is glorieus. In overeenstemming met de aard van zijn ge-
koesterde gevoel van dienstbaarheid proeft hij de onuitputtelijke
lieflijkheid van Sri Bhagavan, die bestaat uit eeuwigheid, cognitie en
zegen, en perfectioneert op die manier zijn leven.
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3h ~ De twee typen levende wezens, die beschikken over het
vermogen van Bhagavan

avistam ca  dvi-vidham—cid-amsa-bhiita-jiianadibhir - mayamsa-
bhiita-srsty-adibhis ceti | prathamam catuhsanadi; dvitiyam brahma-
diti |

BHAVANUVADA - Bewuste wezens bekrachtigd met goddelijke
verhevenheid bestaan ook in twee soorten: degenen, die bekrachtigd
zijn met kennis voortkomend uit een aspect van het innerlijke ver-
mogen van God (cit-sakti) en degenen, die beschikken over het
creatieve vermogen, dat voortkomt uit een aspect van de begooche-
lende energie (maya-sakti).

Tot de eerste categorie behoren de vier zonen geboren uit het
verstand van Brahma, namelijk Catuhsana (Sanaka, Sanatana, Sa-
nandana en Sanat-kumara). Tot de tweede categorie behoren
Brahma en anderen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Van degenen, die beschikken over Gods
aisvarya-sakti, bestaan ook twee typen. Het eerste type beschikt
over Gods transcendente vermogen (cit-sakti), of Gods majestueuze
vermogen van transcendente kennis voorkomend uit Zijn innerlijke
vermogen. Voorbeelden hiervan zijn de vier zonen geboren uit het
verstand van Sri Brahma: Sanaka, Sanandana, Sanatana en Sanat-
kumara. Ze zijn altijd verzonken in transcendente kennis van Sri
Hari en zwerven overal rond zonder verbinding te hebben met de
schepping van het materiéle universum.

Het tweede type beschikt over een deel van Gods externe vermo-
gen (maya-sakti) om daden zoals de schepping te verrichten. Dit
verwijst naar Sri Brahma, de grootvader van dit universum, aan wie
Sri Bhagavan Zijn maya-sakti heeft gegeven om de schepping van de
materiéle wereld tot stand te brengen. In Sri Bhagavatamrta-kana

heeft Srila Cakravarti Thakura de vier Kumara’s geidentificeerd als
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lila-avataras (spelexpansies) en Sri Brahma als guna-avatara. Op
deze manier kan de ontologie van bewuste wezens gemakkelijk
worden begrepen.

3i ~ Ook al zijn Sri Visnu en Siva niet-verschillend, alleen Sri
Visnu dient te worden vereerd

evam ca visnu-sivayor abheda eva prasaktas caitanyaika-ripyat |
niskamair upasyatvanupdyatve tu nirgunatva-sagunatvabhyam evety
avagantavyam |

BHAVANUVADA - Aangezien ze beiden tot de categorie onafhanke-
lijke bestuurders behoren, is de conclusie aangetoond, dat Sri Visnu
en Sri Siva niet-verschillend zijn. De kwestie van wie dient te wor-
den vereerd en wie niet dient te worden vereerd moet door de beoe-
fenaar, die vrij is van materiéle verlangens, worden beslist na een
zorgvuldige beraadslaging over het aspect nirgunatva of sagunatva
van het object van verering (bevindt het zich buiten de materiéle
natuur of binnen de materiéle natuur).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de voorgaande sectie hebben we gezien,
dat Sri Visnu en Sri Siva niet-verschillend zijn, wat betreft tattva
alleen, omdat ze tot dezelfde categorie bewustzijn (isvara-caitanya)
behoren. Met andere woorden, door de geaardheid onwetendheid te
aanvaarden is het alomtegenwoordig bewuste wezen, Sri Visnu,
omwille van het spel Siva geworden. Men dient ook te weten, dat
alleen Siva deze materiéle geaardheid aanvaardt, niet Sri Sadasiva.
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura schrijft in zijn Sri Bhagavata-
mrta-kana, “kim ca sadasivah svayam-riparngo-visesa-svariupo nir-
gunah sa sivasyamsi — Sri Sadasiva is geen guna-avatara. Evenals Sri
Narayana, die transcendent is aan de materiéle natuur, is Sadasiva
een speciale expansie van Sri Krsna Zelf en de oorsprong van de
guna-avatara Siva.” Sri Sadasiva resideert in Sadasiva-loka boven de
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Causale Oceaan, welke zich buiten maya bevindt, terwijl de guna-
avatara Siva op het bergmassief Kailasa woont.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft op basis van hun tattva
de eenheid van Sri Visnu en Sri Siva aangetoond als onafhankelijk
bewuste wezens. Nu beschouwt hij de kwestie in het perspectief van
verering. Een onzelfzuchtige sadhaka moet zijn object van verering
bepalen, nadat hij heeft vastgesteld, of zijn object van eerbiediging
al of niet wordt aangeroerd door de materiéle geaardheden.

Eerder werd gezegd, dat Sri Siva en Sri Brahma de wensen ver-
vullen van degenen, die hen vereren met een hunkering naar de
vruchten van hun verering. Mensen met een verlangen naar materié-
le rijkdom zijn van nature geneigd om de halfgoden en godinnen te
vereren, die zich in de materiéle geaardheden bevinden. Maar on-
zelfzuchtige sadhakas [in bhakti] hebben geen spoor van verlangen
naar enig tijdelijk, illusoir object. Ze verlangen alleen naar de eeu-
wige schat van prema. Ze laten de verering van Siva en Brahma met
rust en vereren Sri Hari, die transcendent is aan die geaardheden en
niet wordt aangeroerd door mayd. Omdat hun verering transcendent
is, blijven ze verzonken in het proeven van Sri Hari’s namen, ge-
daanten, kwaliteiten, spel en hun ambrozijnen dienstverlening aan
Hem. Om niet te spreken van aardse rijkdom, ze zouden zelfs niet
de vier soorten bevrijding accepteren, zoals leven op dezelfde pla-
neet als Bhagavan (salokya), als hen dit zou worden aangeboden.

salokya-sarsti-samipya- / sartupyaikatvam apy uta
diyamanam na grhnanti / vinda mat-sevanam janah
Srimad-Bhagavatam (3.29.13)

[Sri Kapiladeva zei,] Mijn dierbare moeder, ondanks dat Mijn zuivere
toegewijden diverse vormen van bevrijding krijgen aangeboden — le-
ven op dezelfde planeet als 1k (salokya), beschikken over dezelfde
rijkdom als Ik (sarsti), wonen in Mijn nabijheid (samipya), beschikken
over een gedaante zoals die van Mij (sariipya) en opgaan in Mijn uit-
straling (ekatva of sayujya) — zullen Mijn zuivere toegewijden deze
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niet aanvaarden. Ze ambiéren alleen transcendente liefdevolle dienst-

verlening aan Mij.

De aanbidders van halfgoden en godinnen zijn materieel gemoti-
veerd. Hun beloning bestaat uit onbeduidende, tijdelijke rijkdom en
weelde, die uiteindelijk uitmondt in lijden. Hoewel de halfgoden en
godinnen, die materieel bekleed zijn, snel tevreden zijn en de aan-
bidder materiéle rijkdom en weelde schenken, moet de materieel
gemotiveerde aanbidder wel bedenken, dat hij door hen wordt ver-
vloekt, zodra zich in zijn verering de minste of geringste discrepantie
bevindt.

Soms komen de halfgoden en godinnen in de problemen als ge-
volg van de godsgeschenken, die ze aanbieden, omdat ze de reper-
cussies ervan niet hebben geanticipeerd. In Srimad-Bhdagavatam
(10.88) lezen we, dat Sriman Mahadeva aan de demoon Vrkasura de
gunst schonk, dat de persoon, op wiens hoofd hij zijn hand zou leg-
gen, onmiddellijk zou sterven. Bij ontvangst van dit godsgeschenk
wilde Vrkasura de gift testen door zijn hand op het hoofd van Ma-
hadeva te leggen.

Mahadeva nam de benen en Vrkasura ging achter hem aan. Na-
dat hij de Aarde had doorkruist, vluchtte Mahadeva naar de hemel-
se planeten, maar geen enkele halfgod kon hem bescherming bie-
den. Tenslotte ging hij naar Vaikuntha buiten het materi€le gebied.
Sri Narayana, die de gedaante van een jonge brahmana had aange-
nomen, vroeg Vrkasura, waarom hij zover was doorgedrongen. Na-
dat Sri Narayana het verhaal van Vrkasura had aangehoord, zei Hij,
“Omdat Sri Siva door Daksa werd vervloekt, is hij een grafschender
geworden, die voortdurend rondzwerft in gezelschap van heksen en
geesten. Zijn woorden kunnen nooit waar zijn. Leg jouw hand op
jouw eigen hoofd en kijk wat er gebeurt.” Aldus begoocheld door de
woorden van Sri Narayana legde Vrkasura zijn hand op zijn eigen
hoofd en stortte onmiddellijk tot een hoopje as in elkaar.
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Ook Sri Brahma bood een gunst aan de demoon Hiranyakasipu
zonder de gevolgen in overweging te nemen. Bhagavan Sri Nrsir-
hadeva is toen neergedaald en heeft Hiranyakasipu vermoord,
waarbij Hij zorgvuldig de integriteit van de giften van Sri Brahma
heeft beschermd. Hij heeft Sri Brahma terechtgewezen voor het
aanbieden van dergelijke godsgeschenken aan een demoon, dat
hetzelfde was als een slang melk voeren. Dit incident is ook in Sri-
mad-Bhagavatam vastgelegd.

3j ~ Een levend wezen bekrachtigd met het vermogen van
Bhagavan wordt soms Siva

visnu-brahmadyos tu bheda eva caitanya-parthakyad eva | kvacit tu
suryasya tad-avista-sirya-kanta-maner abheda iva visnu-brahmanor
abhedas ca purana-vacanesu drstah | kim ca kvacin maha-kalpe sivo
‘pi brahmeva isvaravista jiva eva bhavet | yad uktam—“kvacij jiva-
visesatvam harasyoktam vidher iva” iti | ataeva—“yas tu ndarayan-
am devam brahma-rudradi-daivataih | samatvenaiva manyeta sa

I»

pasandi bhaved dhruvam \” iti vacanam api brahma-sahacaryena

sarigacchate iti |

BHAVANUVADA — Het verschil tussen Sri Visnu en Brahma is hun
onderscheiden vorm van bewustzijn: het bewustzijn van een onaf-
hankelijke bestuurder (isvara-caitanya) en het bewustzijn van een
afhankelijk levend wezen (jiva-caitanya). Op sommige plaatsen
belichten uitspraken in de Purana’s de eenheid tussen Sri Visnu en
Brahma, maar dat dient te worden gezien als de overeenkomst tus-
sen de zon en de surya-kanta-mani, een edelsteen voorzien van het
vermogen van de zon. In bepaalde levens van Brahma (maha-
kalpas) krijgt een levend wezen bekrachtigd met het vermogen van
Bhagavan (saktyavesa) de eigenschappen van Siva. Dat wil zeggen,
zoals Sri Brahma is geclassificeerd als een jiva (een microscopisch
kleine spirituele ziel), wordt Sri Siva ook soms geclassificeerd als
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een jiva. In Hari-bhakti-vilasa (1.73) is gezegd, “Een ieder, die de
beste van goddelijke wezens, Sri Narayana, dezelfde beschouwt als
Rudra of Brahma, is zeker een atheist.” Deze uitspraak kan worden
geharmoniseerd door Rudra te zien met dezelfde karakteristieken
als Brahma.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — We dienen te weten, dat Sri Visnu en
Brahma worden onderscheiden aan de hand van hun kennend ver-
mogen. Met andere woorden, Sri Visnu is een onafhankelijk bewust
wezen en Sri Brahma, een jiva-tattva, is een afhankelijk bewust we-
zen. Sommige Purana’s belichten de eenheid van Sri Visnu en
Brahma, maar dit is hetzelfde als de overeenkomst tussen de zon en
de sirya-kanta edelsteen, die is bekrachtigd met het vermogen van
de zon. Het juweel en de zon zijn afzonderlijke objecten en daarom
bestaat er een permanent onderscheid tussen beide. Maar wanneer
de kracht van de zon wordt gereflecteerd in de edelsteen sirya-
kanta, heeft de edelsteen ook het vermogen om objecten zoals tex-
tiel te verbranden. Omdat de sirya-kanta steen bekrachtigd is met
het brandend vermogen van de zon, wordt deze beschouwd als niet-
verschillend van de zon. Omdat Sri Visnu Brahma deels heeft be-
krachtigd met het materi€le vermogen om te scheppen, beschrijven
sommige Purana’s Sri Visnu en Brahma op dezelfde manier als niet-
verschillend van elkaar. In werkelijkheid echter zijn ze niet identiek,
omdat Brahma een afthankelijk bewust wezen is.

Hoewel Sri Visnu en Sri Siva als niet-verschillend worden be-
schreven, kan bovendien een jiva, die is bekrachtigd met het specia-
le vermogen van Bhagavan, in sommige levens van Brahma de acti-
viteiten van Siva verrichten. Vandaar dat Sri Laghu-bhagavatamrta
(2.27) zegt, “kacij jiva visesatvam harasyoktam vidher tva — evenals
Brahma is Siva soms ook een jiva (jiva-tattva).”

De tweede nama-aparddha bepaalt, dat degenen, die een verschil
zien tussen de namen, gedaanten, eigenschappen en het spel van Sri
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Visnu en die van Sri Siva, schoffeerders van de heilige naam zijn.
Desondanks is elders het volgende geschreven,

vas tu narayanam devam / brahma-rudradi-daivataih
samatvenaiva manyeta / sa pasandi bhaved dhruvam

Hari-bhakti-vilasa (1.73)

Iemand, die Brahma en Rudra (Siva) op gelijk niveau als Sri Naraya-
na beschouwt, is zeker een atheist.

Sri Visnu en Siva als verschillend beschouwen betreft een overtre-
ding tegen de heilige naam, maar hen als identiek beschouwen is een
vorm van atheisme. Deze schriftuurlijke uitspraken zijn schijnbaar
met elkaar in tegenspraak. Ze kunnen echter worden geharmoni-
seerd door te weten, dat ze verwijzen naar de fout om de gedaante
van Siva in de categorie isvara als verschillend van Sri Visnu te be-
schouwen, of de gedaante van Siva in de categorie jiva als niet-
verschillend van Sri Visnu te beschouwen.

En hoewel Brahma over het algemeen behoort tot de categorie
jiva, vermeldt sastra op dezelfde manier, dat een expansie van Sri
Hari soms ook de positie van Brahma kan innemen. Srimad-
Bhagavatam (4.24.29) zegt het volgende.

sva-dharma-nisthah sata-janmabhih puman
virificatam eti tatah param hi mam

Een jiva, die zijn beroepsmatige plichten [binnen het varpasrama-
dharma stelsel] gedurende honderd levens op de juiste wijze zonder
baatzuchtige verlangens uitvoert, wordt gekwalificeerd om de positie
van Brahma te bezetten.

Dus aan het begin van de schepping manifesteert zich uit de lotus-
navel van Garbhodakasayi Visnu een gekwalificerde jiva en bezet de
post van Brahma. Bhagavan bekrachtigt hem met het vermogen om
te scheppen. In het tijdperk (kalpa), waarin geen gekwalificeerde
jiva aanwezig is, neemt Sri Hari persoonlijk de positie van een guna-

277



MADURYA-KADAMBINI

avatara in en wordt Brahma om het werk van de schepping te ver-
richten. Dan wordt Hij Hiranyagarbha Brahma genoemd, of de
Brahma, die zich in de categorie Isvara bevindt.

3k ~ Verwisseling van de positie van Sri Siva en Sri Visnu
betreft de tweede overtreding tegen de heilige naam

evam aparyalocayatam visnur evesvaro na Sivah Siva evesvaro na
visnur vayam ananyd naiva pasyamah Sivam vayam ca na visnum ity
adi vivada-grasta-matinam apardadhe jate kalena kadacit tat-
tatparyalocana-vijiia-sadhu-jana-prabodhitatve tesam eva Ssivasya
bhagavat-svariipad  abhinnatvena  labdha-pratitinam ~ nama-
kirtanenaivaparadha-ksayah |

BHAVANUVADA - Zonder grondig na te denken over de spirituele
waarheden, die tot dusver zijn beschreven, kunnen sommigen op de
volgende manier ruzie maken.

“Visnu is God, niet Siva!”

“Siva is God, niet Visnu!”

“We zijn eenpuntige aanbidders van Siva en kijken zelfs niet
eens naar Visnu!”

Iemand, wiens intelligentie op deze manier in dispuut wordt betrok-
ken, maakt alleen maar overtredingen tegen de heilige naam. Op
verordening van Bhagavan kan een dergelijke schoffeerder de asso-
ciatie van een verheven heilige persoonlijkheid krijgen, die op de
hoogte is met de spirituele conclusies. Hij kan dan in dit onderwerp
worden verlicht en het vertrouwen ontwikkelen, dat de svaripa van
Sri Siva niet-verschillend is van die van Sri Visnu. Als hij dit op-
volgt, wordt hij uitsluitend door middel van nama-sankirtana vrij
van zijn bovengenoemde overtreding tegen de heilige naam.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura snijdt
het onderwerp aan, dat de naam, gedaante, enzovoort van Sri Siva
onafhankelijk of verschillend is van die van Sri Visnu en beschrijft
op heldere wijze de oorzaak en de methode, waarmee men zich van
deze aparadha kan verschonen. De grondoorzaak van de overtre-
ding tegen bhagavat-tattva is een gebrek aan kennis van de intrinsie-
ke gedaante en natuur (svariupa) van Bhagavan. Met betrekking tot
tattva-vastu (transcendente waarheid) bepaalt de leer, dat men zeker
een aparadha begaat, als men de aard van tattva-vastu niet goed
begrijpt en deze met iets anders door elkaar haalt.

Degenen, die over het algemeen niet grondig nadenken over vi-
snu-tattva en Siva-tattva en de correlatie tussen beide fattvas over het
hoofd ziet — met andere woorden, degenen die het goede geluk ont-
beren om met heiligen, die op de hoogte zijn met dergelijke trans-
cendente waarheid, te associéren en het van hen te horen — begaan
deze [tweede] aparadha.

Degenen, die Visnu vereren, denken, “Sri Visnu is de ene Aller-
hoogste Bestuurder (isvara); Siva is dat niet. Wij zijn Zijn exclusieve
toegewijden en nemen geen darsana van Sri Siva.” En degenen, die
Siva vereren, denken, “Siva is de ene Allerhoogste Bestuurder; Vis-
nu is dat niet. Wij zijn exclusieve toegewijden van Sri Siva en nemen
geen darsana van Sri Visnu.” Toegewijden met een dergelijke
vechthouding plegen aparadha.

Eerder werd vermeld, dat aparadha de vererenswaardige godheid
misnoegt. Als aanbidders van Sri Visnu en die van Sri Siva specule-
ren over het verschil tussen hun vererenswaardige godheden, raken
die godheden ontstemd. Kan iemand blij zijn met een dienaar, die
het ene lichaamsdeel goed behandelt en het andere bezeert? Sriman
Mahadeva is immers een deel van Sri Visnu. Door hem als iets an-
ders te beschouwen dan Sri Visnu leidt altijd tot aparadha.

Nu legt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura de methode uit om
deze overtreding te verlichten. Gebrek aan kennis over visnu-tattva
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en Siva-tattva is de grondoorzaak van deze aparddha. Zolang men
van de juiste kennis in gebreke blijft, kan deze niet worden geneu-
traliseerd. Als iemand, die deze overtreding begaat, fortuinlijk ge-
noeg is om de associatie te krijgen en iets te leren van een gereali-
seerde heilige, die goed belezen is in de waarheid met betrekking tot
visnu-tattva en Siva-tattva, Krijgt hij ware realisatie van de spirituele
realiteit. Dan zal hij inzien, dat visnu-tattva en Siva-tattva niet ver-
schillend zijn. Dit komt, omdat ware kennis van de natuur van Bha-
gavan alleen afkomstig is van de associatie en genade van sadhus.

Ook de Upanisaden zetten deze conclusie uiteen. Katha Upanisad
besluit met een beschrijving van de onbevattelijkheid van brahma.
Met andere woorden, dit werk laat zien, waarom brahma buiten het
bereik van het verstand en de taal ligt. Hoe kan brahma dan worden
begrepen? In antwoord hierop wordt alsvolgt uitgelegd,

naiva vaca na manasa / praptum sakyo na caksusa
astiti bruvato ‘nyatra / katham tad upalabhyate

Katha Upanisad (2.3.12)

Brahma kan inderdaad niet worden bevat met behulp van verstand,
woorden, ogen of andere zintuigen. Hoe kan brahma worden begre-
pen? Als antwoord wordt gegeven, “Brahma kan worden begrepen
door hechte associatie met heiligen, die vertrouwen hebben.”

In de Bhagavad-gita (4.34) zegt Sri Krsna tegen Arjuna,
upadeksyanti te jiianam / jiianinas tattv-darsinah
O Arjuna, personen die bekend zijn met de spirituele realiteit kunnen

jou met kennis over brahma verlichten.

Hieruit blijkt, dat het niet mogelijk is om ware kennis over de Aller-
hoogste Persoonlijkheid Gods te verkrijgen, totdat men de associa-
tie en genade krijgt van grote persoonlijkheden, die beschikken over
directe realisatie en visie van de Absolute Waarheid, ongeacht hoe
deskundig men is in de studie en het bevatten van de geopenbaarde
geschriften. De ware boetedoening voor deze apardadha is spijt.
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Door nama-sarikirtana met berouw uit te voeren en uitsluitend toe-
vlucht te nemen tot Nama Prabhu, kan deze overtreding worden
uitgewist.

31 ~ Heiligschennis van de geopenbaarde vedische literatuur is
de vierde overtreding tegen de heilige naam

evam ca ‘naita bhagavad-bhaktim sprsanti bahir-mukhyo vigita’ iti
jiana-karma-pratipadikah srutir yenaiva mukhena nindams tenaiva
mukhena tas tad-anusthatrms ca janan muhur abhinandya namabhir
uccaih sankirtitaih sruti-sastra-nindana-riipdc caturthaparadhan nis-
tareyuh | yatas tah srutayo bhakti-margesv anadhikarinah svacchan-
da-vartinah parama-ragandhanam api vartma-matram adhyarohdyi-
tum udyatah parama-karunika eveti tat-tatparya-vijiia-jana-prabho-
dhita yadi bhagya-vasad bhaveyus tadaiveti | evam evanyesam api
sannam aparadhanam udbhava-nivrtti-nidanani avagantavyani |l 3 ||

BHAVANUVADA — Sommigen belasteren de Sruti’s, die het pad van
baatzuchtige actie (karma) en monistische kennis (jiiana) aanbeve-
len, en zeggen, “Deze Sruti’s raken zelfs de toegewijde dienst van
Bhagavan niet aan. Ze zijn oppervlakkig en daarom afgrijselijk.”
Als ze hun woorden zouden aanwenden voor het herhaaldelijk ver-
heerlijken van de Sruti’s en hun aanhangers in plaats van hun spraak
te gebruiken voor het belasteren van de Sruti’s en als ze verzonken
zouden blijven in welsprekende ndma-sankirtana, zouden ze zich
kunnen verschonen van de vierde overtreding tegen de heilige
naam, namelijk heiligschennis van de vedische literatuur.

Als een dergelijke godslasteraar van vedische literatuur door im-
mens goed geluk de associatie krijgt van verheven heilige persoon-
lijkheden, die over de volledige betekenis van de Sruti’s beschikken,
en het van hen te horen krijgen, kan de godslasteraar leren begrij-
pen, dat deze uiterst genadevolle Sruti’s bedoeld zijn voor ont-
spoorde figuren, die sterk zijn gehecht aan zintuigelijke bevrediging
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en ongeschikt zijn voor het pad van bhakti. De Sruti’s trachten der-
gelijke lieden terug te brengen op het pad, dat wordt gesanctioneerd
door sastra. Door dit in te zien kan de aparadha voortkomend uit
dergelijke heiligschennis met de juiste pogingen worden uitgewist.

De oorzaken en gevolgen van de andere zes aparddhas zijn in
overeenstemming met de uiteenzetting van de eerste vier overtre-
dingen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nu presenteert Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura de vierde overtreding tegen de heilige naam, sruti-sastra-
ninda — heiligschennis van de vedische literatuur. Hij bespreekt de
oorzaak ervan en de methode om deze uit te wissen.

Er zijn diverse soorten Sruti’s. Sommige bevorderen het pad van
devotie aan Bhagavan en andere het pad van jfidna en karma. Door
de procedures van yajiia enzovoort te beschrijven sanctioneren ze
uiteenlopende soorten matereel plezier, die beschikbaar zijn in de
hemelse planeten. Het is voor degenen, die het pad van bhajana of
bhagavad-bhakti zijn ingeslagen, totaal onmogelijk om Sruti’s te
belasteren, die het pad van bhakti bevorderen. Dat komt, omdat het
hebben van vertrouwen (sraddha) betekent onwankelbaar overtuigd
zijn van de woorden van de geschriften. Dat vertrouwen is de aller-
eerste stap op het pad van bhakti. Daarom is het niet mogelijk voor
toegewijden, die hun toevlucht hebben genomen tot het pad van
bhakti en die vertrouwen hebben in Sastra, om sastras handelend
over het pad van bhakti te belasteren. Toch bestaat de kans, dat ze
Sruti’s belasteren, die het pad van karma en jiiana bevorderen.

Nadat toegewijden hebben ingezien, dat aardse en hemelse doel-
stellingen en zelfs bevrijding onbeduidende levensdoelen zijn, kun-
nen sommigen, die het pad van bhakti hebben gekozen, boos wor-
den, als ze zien, dat bepaalde Sruti’s evenals geschriften, die de Sru-
ti’s volgen, karma en jiiana bevorderen zonder de beoefening van
bhakti, zoals sravana en kirtana, te beschrijven en te prijzen. Aange-
zien deze Sruti’s niets over bhakti zeggen, beschouwen deze toege-
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wijden ze als afgekeerd van bhakti (bahirmukha) en daarom laak-
baar. Degenen, die op die manier denken, begaan de vierde over-
treding tegen de heilige naam.

De Sruti’s, die karma en jiiana uiteenzetten, doen juist een specia-
le poging om degenen, die gekwalificeerd zijn voor karma en jiiana,
naar de ingang van de tempel van bhakti te leiden. Degenen, die
transcendent vertrouwen hebben gekregen als gevolg van de associ-
atie en genade van Bhagavans toegewijde, zijn geschikt voor bhakti,
sraddhavan jana haya bhakti-adhikari (Sri Caitanya-caritamrta,
Madhya-lila 22.64).

Personen, die gedepriveerd zijn van dat geluk, wensen het geluk
van brahma-sayujya (bevrijding door op te gaan in de uitstraling van
brahma). Geschriften, die handelen over jiiana, betrekken hen in
het cultiveren van jiigna en leiden hen naar de zegen van onpersoon-
lijk brahma, dat geen differentiatie kent. Als deze lieden de associa-
tie van zuivere toegewijden krijgen, raken ze gecharmeerd van de
onbegrensd gevarieerde vervoering van bhagavad-rasa. Omdat het
geluk van jiiana, of onpersoonlijke bevrijding, verstoken is van diffe-
rentiatie, achten ze jiiana daardoor onbeduidend. Ze verlaten dat
pad en nemen hun toevlucht tot het pad van bhakti en worden geze-
gend. Dit is de werkelijke intentie van de afdeling jfiana in de Sru-
ti’s.

De sectie van de Sruti’s, die handelt over karma, lokt baldadig
dronken levensgenieters, die niet gekwalificeerd zijn voor bhakti,
naar het onmiddellijke, zoete plezier van de hemelse planeten en
houdt hen bezig op het pad van materieel gemotiveerde vrome da-
den (sakama-karma), waar ze offers (yaga) en giften (yajiia) in het
offervuur aanbieden. Op deze manier streven de Sruti’s ernaar om
dergelijke mensen naar het pad van bhakti te leiden.

De implicatie is, indien ontspoorde personen, die door lustbevre-
diging in beslag worden genomen, niet worden aangemoedigd om
hemels plezier en dergelijke te krijgen, gekeerd raken tegen religio-
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siteit (dharma), voorgeschreven plicht (karma) enzovoort en op die
manier alle discipline achterwege laten. De sectie van de Sruti’s, die
handelt over vrome actie (karma-kanda), geeft aan dergelijke per-
sonen op genadevolle wijze instructies om hen naar het pad van
karma te leiden. Als deze mensen bezig zijn om de vrome daden uit
te voeren, die in deze geschriften worden voorgeschreven, zoals het
maken van offers en het aanbieden van offergaven in het heilige
vuur, krijgen ze zeker de associatie van een verheven toegewijde.
Het gevolg is, dat ze gaan begrijpen, dat de resultaten van karma
eigenlijk een bron van ellende zijn. Door de genade van een sadhu
worden ze gezegend en nemen uiteindelijk hun toevlucht tot het pad
van bhakti. Om deze reden betreft de heiligschennis van deze uiter-
mate genadevolle Sruti’s een aparadha.

Als een sadhaka van bhakti deze overtreding mocht begaan, kan
hij ervan worden bevrijd door de associatie van een grote heilige te
krijgen, die de ware invoer van de Sruti’s over jiidna en karma kent.
Met de genade van die heilige, kan hij leren inzien, welke de werke-
lijke intentie van die Sruti’s is en moet hij ze met dezelfde mond
verheerlijken, waarmee hij ze voorheen belasterde. Hij dient her-
haaldelijk degenen te eren, die zich onder bescherming van die ge-
schriften met karma en jiiana bezighouden. Bovendien dient hij de
heilige naam luidkeels uit te roepen.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft de eerste vier van tien
overtredingen tegen de heilige naam helder beschreven: (1) godslas-
tering van heilige personen; (2) Sri Siva’s naam, gedaante enzovoort
als onafhankelijk van die van Sri Visnu beschouwen; (3) de geeste-
lijk leermeester ongehoorzaam zijn; (4) de vedische geschriften be-
lasteren. Hij legt uit, dat de oorzaken van de resterende zes soorten
aparadha tegen de heilige naam en de methoden om zich ervan te
verschonen op dezelfde manier dienen te worden begrepen, zoals is
beschreven voor de eerste vier aparadhas.
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Met gebruikmaking van de methodologie van de gerespecteerde
auteur gaan we nu het verschijnen van de resterende apardadhas
beschrijven alsmede de methoden om ervan te verschonen.

De glorie van de heilige naam beschouwen als een overdrijving is
de vijfde apardadha. De ongeévenaarde glorién van sri harinama
worden in alle sastras aangetroffen. Door deze glorién aan te zien
voor louter lofprijzing is te denken, dat de verheerlijking van de
heilige naam wordt overdreven. De geschriften en grote heiligen
verklaren, dat alles, dat kan worden gezegd over de glorie van sri
hairnama, niet opweegt tegen zelfs maar een druppel uit de oceaan
van de glorién van harinama. Te denken, dat de verheerlijking van
de heilige naam in Sastra is bedoeld om bij het algemene publiek een
belangstelling voor nama te wekken, betreft de grove aparadha door
te denken, dat de glorién van de heilige naam worden overdreven
(artha-vada).

In feite is de glorie van de heilige naam, die we aantreffen in de
woorden van sdstra en die wordt uitgesproken door grote toegewij-
den, onbeduidend als een klein vuurvliegje in vergelijking met de
grote zon. Niemand kan de glorie van de heilige naam in zijn geheel
beschrijven, dus er is geen reden te suggereren, dat de beschrijving
van de glorién in sastra overdreven is.

Als men de associatie ontbeert van een verheven persoonlijkheid,
die de glorién van de heilige naam op de juiste wijze begrijpt, begaat
men de overtreding van de foutieve veronderstelling, dat die glorién
louter een hyperbool zijn. Als die schoffeerder de associatie krijgt
van een heilig persoon, die is toegewijd aan het chanten van de hei-
lige naam, en hij hoort de glorién van harinama uit zijn mond, zal
zijn vervuilde verstand worden gezuiverd. Als hij dan zijn exclusieve
toevlucht neemt tot Nama Prabhu en onophoudelijk chant en grote
spijt ervaart, kan deze aparadha geleidelijk worden verdreven.

Denken dat de heilige namen van God denkbeeldig zijn is de zes-
de aparadha. Mayavadis en materialistische volgelingen van karma
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beschouwen de Hoogste Waarheid als onpersoonlijk brahma zonder
gedaante, vermogen en naam. Degenen, die denken dat grote rsis
namen als Rama en Krsna hebben bedacht om hun eigen doelstel-
lingen te dienen, zijn in overtreding. Harinama is niet denkbeeldig,
maar eeuwig en spiritueel. Nama Prabhu manifesteert zich alleen in
gespiritualiseerde zintuigen door middel van het proces van bhakti.
Deze leer wordt doorgegeven via bonafide geestelijk leermeester en
vedische geschriften. Derhalve moet harinama worden aanvaard als
de hoogste waarheid. Iemand, die denkt dat Nama Prabhu denk-
beeldig is, kan nooit Zijn genade ontvangen.

Het plegen van zondige activiteiten krachtens de heilige naam is
de zevende apardadha. Door het uitvoeren van nama-sankirtana
worden alle soorten hindernissen en anarthas uitgewist. Maar als
men harinama uitspreekt en herhaaldelijk zondige activiteiten be-
gaat op kracht van het chanten, worden problemen en hindernissen
niet uitgewist. Daarmee wordt juist een angstwekkende aparadha
gepleegd. De heilige naam is samengesteld uit suddha-sattva (zuive-
re transcendente goedheid). Het uitspreken van harinama met ver-
trouwen verdrijft alle hindernissen en problemen veroorzaakt door
zwakheid van het hart (hrdaya-daurbalya) en dan is men niet meer
geneigd om zondige daden te plegen. De wens om te zondigen en
zelfs onwetendheid worden juist verdreven.

Als een toegewijde vanwege voorgaande indrukken (samskaras)
onopzettelijk een zonde pleegt, hoeft hij dit niet te verschonen. Sri
Hari, die in zijn hart aanwezig is, zal die zonde uitwissen. Iemand
kan denken, “Harinama zuivert van alle zonden, dus het kan geen
kwaad om te zondigen. Als ik de heilige naam van Sri Hari chant,
wist de naam mijn zonde uit.” Herhaaldelijk zondigen krachtens de
heilige naam leidt tot nama-aparddha. De overtreder moet spijt
hebben, “Alas, wat ben ik een bedroevende schoffeerder! Ik heb de
uiterst sterke, transcendente harinama gebruikt, die gemakkelijk
rechtstreekse dienstverlening aan Bhagavan en prema voor Hem
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schenkt, om verfoeilijke zonden te plegen. Alas! Ik word niet be-
vrijd, zelfs niet nadat ik miljoenen kwellingen in de helse planeten
heb ondergaan.” Door op deze manier verdriet te hebben en zich
onophoudelijk met harinama-sarikirtana bezig te houden, terwijl
men de Vaisnava’s eerbetuigingen en diensten aanbiedt, kan deze
aparadha worden verdreven.

Te denken dat religiositeit, geloften, het aanbieden van offerga-
ven in het vuur en andere gewone vrome activiteiten gelijkwaardig
zijn aan het chanten van de heilge naam is de achtste aparddha. Al
onze Gosvami’s hebben gezegd en het staat in alle Sruti’s, Srmiti’s
en andere geschriften geschreven, dat er geen verschil bestaat tussen
nama (de heilige naam) en nami (de eigenaar van de naam, Sri Ha-
ri). De heilige naam is de directe manifestatie van Sri Hari in de
vorm van lettergrepen en is daarom niet toegankelijk voor materiéle
zintuigen. De heilige naam is zelfmanifesterend. Wanneer de beoe-
fenaar de neiging krijgt om harinama uit te spreken, manifesteert
deze rechtstreeks op de tong.

De uitvoering van wereldse vrome activiteiten, zoals het aanbie-
den van offergaven in vuur, als gelijkwaardig beschouwen aan de
almachtige, zelfstralende sri harinama betreft een ernstige overtre-
ding tegen harinama. Dit is een indicatie van aanzienlijke nalatig-
heid in het chanten van de heilige naam. Deze overtreding kan wor-
den verdreven door werelds gezelschap op te geven, door vol ver-
trouwen de glorie van harinama in associatie van grote toegewijden,
die zijn toegewijd aan chanten, te horen, door zich met een gevoel
van spijt over te geven en onophoudelijk harinama uit te spreken.

Het geven van instructies over het chanten van de heilige naam
aan goddeloze figuren betreft de negende apardadha. Alleen degenen
met vertrouwen in de heilige naam zijn werkelijk gekwalificeerd om
hem te chanten. Als men [instructies over| de heilige naam weggeeft
aan trouweloze personen, zullen ze hem verwaarlozen. De namen
van Sri Krsna zijn alles, de enige schatkist, voor alle zielen. Als hij
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wordt weggegeven aan drek etende varkens, zoals levensgenieters,
zullen ze het onschatbare juweel van harinama niet op de juiste
waarde schatten en eren, maar ze zullen hem verwaarlozen en afwij-
zen. Deze apardadha zal hen ruineren en maakt een schoffeerder van
de geestelijk leermeester, die hen instructies gaf over de heilige
naam.

Sommigen chanten ndma-kirtana hardop, maar niet met de be-
doeling om een bepaald persoon te laten horen, ook al wordt de
nama gehoord door personen met en zonder vertrouwen. De luide
uitvoering van kirtana wordt hier niet ontmoedigd. Het is juist be-
doeld om het geven van instructies over harinama aan personen
zonder vertrouwen te ontmoedigen. Als in het hart van een leerling
vertrouwen ontwaakt, kunnen hem instructies voor het chanten van
de heilige naam worden gegeven, maar het is niet gepast om godde-
loze personen inlichtingen over de heilige naam aan te bieden. Ie-
mand, die deze overtreding begaat, kan berouwvol zijn toevlucht
zoeken in sri harinama en onophoudelijk chanten om deze aparadha
uit te wissen.

De tiende aparadha is geen genegenheid ontwikkelen voor de
heilige naam na zijn onbegrensde glorién te hebben vernomen.
Sommigen blijven zich identificeren met het vergankelijke lichaam
en zien objecten gerelateerd aan hun lichaam als hun bezit, ondanks
dat ze over de glorie van harinama hebben gehoord. Degenen met
dit vals-ego blijven dronken in lustbeleving en het gevolg is, dat ze
harinama niet respecteren maar schoffeerders van de nama worden.
Iemand die deze aparadha heeft begaan, dient in het gezelschap van
heilige personen te blijven, hen te dienen en met grote spijt harina-
ma te blijven chanten. Hierdoor ontwikkelt men liefde voor de na-
men van Bhagavan en wordt deze overtreding uitgewist.
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Tekst 4

4a ~ Anarthas voortkomend uit de beoefening van bhakti

atha bhakty-utthas te ca milla-sakhata upasakha iva bhaktyaiva dha-
nadi-labha-pija-pratisthadyah sva-vrttibhih sadhaka-cittam apy upa-
rajya sva-vrddhya wmilla-sakham iva bhaktim api kunthayitum
prabhavantiti |

BHAVANUVADA - Vervolgens worden anarthas voortkomend uit
bhakti besproken. Deze anarthas schieten als wilde parasieten uit
de stam van de wensvervullende klimrank van bhakti en wekken
een hunkering naar rijkdom (labha), adoratie (pija) en erkenning
(pratisthd). Ze komen voort uit [de imperfecte uitvoering van]
bhakti en het hart van de beoefenaar wordt door deze invloed be-
smet. Op die manier tieren ze zo welig, dat ze zelfs de stam van de
klimrank van bhakti kunnen verstikken.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Aan het begin van deze Derde Nectarre-
gen heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura een uitgebreide be-
schrijving gegeven van anarthas. Er zijn vier soorten: (1) voortko-
mend uit kwalijke activiteiten; (2) voortkomend uit vrome activitei-
ten; (3) voortkomend uit overtredingen; (4) voorkomend uit bhakti.
De auteur heeft de eerste drie reeds beschreven en gaat nu de vier-
de beschrijven. Dergelijke anarthas heten bhakty-uttha, omdat ze
voortkomen uit de [imperfecte] beoefening van bhakti.

Iedereen wordt van nature aangetrokken tot degenen, die zich
bezighouden met bhajana van Sri Hari. Wanneer een toegewijde
bhajana doet, komen allerlei soorten rijkdom, respect, verering en
positie naar hem toe. Ze vormen kardinale obstakels in zijn vooruit-
gang in bhajana, het pad dat naar prema leidt. De sadhakas, die
prema willen krijgen, dienen zich met grote zorg te beschermen
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tegen verlangens naar deze zaken en dienen met grote nederigheid
en een gevoel van waardeloosheid op het pad van bhakti te blijven.
Als de verlangens naar rijkdom, adoratie en erkenning eenmaal het
hart van een sddhaka kleuren, zal zijn beoefening deze anarthas
alleen maar intensiveren.

Om deze reden zijn de bhakty-uttha-anarthas van rijkdom, adora-
tie en erkenning naar zeggen parasitaire uitschieters (upasakas) aan
de wortel van de wensvervullende klimrank van bhakti. De upasakas
groeien uit de hoofdstam. Ze nemen de groei van de klimrank weg
door zich te voeden met het water, dat erover wordt gesprenkeld,
ontnemen de stam zijn sap en drogen hem uiteindelijk uit. Ook de
bhakty-uttha-anarthas van rijkdom, adoratie en erkenning kleuren
met hun neigingen het hart van de sadhaka en stoppen de groei van
de oorspronkelijke wensvervullende klimrank van bhakti.

Sriman Mahaprabhu heeft in Zijn instructies aan Srila Rapa Gos-
vami gezegd,

kintu jadi latar sarige uthe ‘upasakha’
bhukti-mukti-varicha, jato asarikhya tara lekha
‘nisiddhdcara’, ‘kutinati’, ‘jiva-himsana’
‘labha’, ‘puja’, ‘pratisthadi’ jato upasakha-gana
seka-jala paiya upasakha badi’ jaya
stabdha haiya miila-sakha badite na paya
prathamei upasakhar karaye chedana
tabe mila-sakha badi’ jaya vrndavana

Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 19.158-61)

Soms schieten parasitaire takken (upasakhdas) van het verlangen naar
plezier of bevrijding uit de rank van toewijding. Deze upasakhas zijn
onbegrensd. Ze behelsen verboden gedrag, bedrog, geweld tegen an-
dere levende wezens en het verlangen naar rijkdom, roem en erken-
ning. Ze drinken al het water op van het horen en chanten van de
sadhaka. Op die manier worden ze gevoed en bloeien, terwijl de groei
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van de bhakti-latd wordt ondermijnd. Een intelligente toegewijde
moet een parasitaire uitschieter, zodra hij hem ziet, ontwortelen, zo-
dat de oorsponkelijke rank van toewijding kan bloeien en de lotusvoe-
ten van Sri Krsna in Vrndavana kan bereiken.

Hier zegt Sriman Mahaprabhu, dat het verlangen naar materieel
plezier en bevrijding evenals onjuist gedrag, liegen, andere levende-
wezens schade berokkenen en hunkeren naar rijkdom, adoratie en
erkenning upasakhas worden genoemd. Voor jivas, die eeuwige
dienaren van Sri Krsna zijn, zijn andere verlangens dan toewijding
aan Hem niets anders dan bedrog; deze verlangens vertegenwoordi-
gen corrupte neigingen van de jivas. Als zelfs maar één van deze
neigingen in het hart verschijnt, gaan vele andere verkeerde verlan-
gens daar ook hun toevlucht zoeken en raakt het hart vol van ver-
keerde hunkeringen. In die conditie zal het verlangen naar bhakti
verdwijnen.

Met een hart vol verlangens naar lustbevrediging, rijkdom, adora-
tie en faam gaat de beoefenaar zich met verdorven, verboden activi-
teiten bezighouden om ze te krijgen, daden die in de geschriften
worden vervloekt, zoals liegen en zich arrogant gedragen, anderen
schaden en stelen. Uiterlijk draagt hij tilaka en tulasi halskralen en
gaat op mechanische wijze door de motoriek van horen en chanten.
Hij maakt een vertoning van zijn nederigheid om zeker te zijn, dat
zijn verdorven gedrag niet in het openbaar wordt waargenomen en
om de censuur van de gemeenschap van toegewijden te ontlopen. Al
die tijd wordt hij heimelijk in beslag genomen door verdorven activi-
teiten en andere vormen van bedrog. Uiteindelijk zit zijn hart zo vol
bedrog, dat er zelfs niet het minste of geringste spoor van verlangen
naar bhajana overblijft. Daarom geef Sriman Mahaprabhu de in-
structie om eerst deze parasitaire wilde takken te snoeien.

De verlangens naar materieel plezier en bevrijding kunnen reeds
zijn afgesneden, maar het is zeer moeilijk om het verlangen naar
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erkenning (pratistha) te verdrijven. Srila Sanatana Gosvami schrijft
in de epiloog van Hari-bhakti-vilasa het volgende.

sarva tyage ‘py aheyayah / sarvanartha bhuvas ca te
kuryuh pratisthavisthaya / yatnam asparsane varam

Ook al heeft men overal van afgezien, het verlangen naar erkenning,
de hoofdoorzaak van alle anarthas, is uiterst moeilijk om op te geven.
Om deze reden moet de beoefenaar extra waakzaam blijven om zich
van de drek van dit verlangen te kwijten.

Als dit verlangen naar pratistha een plek in het hart vindt, neemt
zijn meest geliefde metgezel, afgunst (matsarya), daar ook zijn toe-
vlucht. Ze wonen daar samen vanwege hun wederzijdse verliefd-
heid. De hondenvleesetende outcaste, afgunst, bevrucht de heks van
het verlangen naar erkenning, die de tweeling geweld (himsa) en
jaloezie (irsa) baart.

Hun destructieve dans vernietigt alle goede neigingen van het
hart volkomen. En waar is in een dergelijk onzuiver hart nog ruimte
voor bhakti? De sadhaka mag daarom geen eer (amani) verlangen,
maar dient anderen alle respect te gunnen (manada) en op die ma-
nier het verlangen naar eer voor altijd uit te bannen.

4b ~ De vijf fasen van de eliminering van anarthas

tesam caturnam anarthanam nivrttir api paiica-vidha | eka-desa-
vartini bahu-desa-vartini prayiki ptirna atyantiki ceti |

BHAVANUVADA - Het uitbannen van de vier soorten anarthas heeft
plaats in vijf fasen: (1) deels (eka-desa-vartini); (2) uitgebreid
(bahu-desa-vartini); (3) bijna compleet (prayiki); (4) compleet
(parna) en (5) absoluut (atyantiki).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Een van de stadia van bhakti-sadhana, van
sraddha tot prema, is anartha-nivrtti (het stoppen van belemmerin-
gen naar bhakti). Nu wordt het uitbannen (nivrtti) van deze vier

292



Detde O fectunegen. Tetest 46

soorten anarthas uitgelegd. Deze anarthas verdwijnen niet onmid-

dellijk, maar worden in vijf fasen uitgeschakeld: (1) eka-desa-vartini,

(2) bahu-desa-vartini, (3) prayiki, (4) parna en (5) atyantiki.

1)

2)

3)

4)

5)

Eka-desa-vartini — de gedeeltelijke opheffing van anarthas kan
worden vergeleken met het reduceren van een rupee met twee
of vier annas. [Een anna is éénzestiende deel van een rupee.]

Deze fase heet eka-desa-vartini-nivrtti.

Bahu-desa-vartini — de uitgebreide uitbanning van anarthas kan
worden vergeleken met het reduceren van een rupee met twaalf
annas. Deze fase wordt bahu-desa-vartini-nivrtti genoemd.

Prayiki — de bijna complete uitbanning van alle anarthas, terwijl
iets kleins nog achterblijft, kan worden vergeleken met het re-
duceren van een rupee met achtennegentig paisa. [Een paisa is
een honderdste van een rupee.] Deze fase wordt prayiki-
anartha-nivrtti genoemd.

Pirna — de complete uitbanning van anarthas, zonder dat iets
achterblijft, kan worden vergeleken met het reduceren van een
rupee met zestien annas. Deze fase wordt pirna-anartha-nivrtti
genoemd.

Atyantiki — de absolute vernietiging van anarthas voorkomt de
mogelijkheid, dat anarthas terugkomen. In de voorgaande fase
van purnd-nivrtti worden anarthas vernietigd, maar er bestaat
nog een mogelijkheid, dat ze om een of andere reden terugko-
men. In atyantiki-nivrtti echter bestaat er geen mogelijkheid
meer, dat dit nog gebeurt.

4c ~ De volgorde waarin anarthas voortkomend uit aparadha

worden verdreven

tatra ‘gramo dagdhah pato bhagna’ iti nyayenaparadhotthanam an-

arthanam nivrttir bhajana-kriyanantaram eka-desa-vartini nisthayam
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utpanndayam bahula-desa-vartini ratav utpadyamanayam prayiki
premni pirna sri-bhagavat-pada-praptav atyantiki |

BHAVANUVADA - “Gramo daghdah pato bhagnah — het dorp is
verbrand; de kleding is gescheurd.”

Na de aanvang van de praktijk van toegewijde dienst (bhajana-
kriya) is volgens deze logica de eliminatie van anarthas voortko-
mend uit voorgaande aparadha gedeeltelijk. Met de ontwikkeling
van sterk vertrouwen (nistha) worden ze uitgebreid geélimineerd.
Waneer men transcendente genegenheid (rati) voor Sri Bhagavan
ontwikkelt, is de eliminatie bijna compleet. Wanneer de zon van
liefde voor God (prema) verschijnt, is de eliminatie compleet. En
wanneer men de lotusvoeten van Bhagavan bereikt [dat wil zeggen,
als men Zijn rechtstreekse metgezel wordt], zijn deze anarthas ab-
soluut gestopt.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura illu-
streert het onderwerp in kwestie met de logica “gramo dagdhah pato
bhagnah — het dorp is verbrand; de stoffen zijn gescheurd.” Hieruit
leiden we af, dat het dorp slechts deels in vlammen opging en dat de
stof in twee of meer stukken is gescheurd. Het wijst er niet op, dat
het dorp of de stof geheel zijn vernietigd.

Na de aanvang van bhajana-kriya, waarover we eerder hebben
gesproken, is er op dezelfde manier een geleidelijke afname van
anarthas voortkomend uit overtredingen (aparadhottha-anarthas).
Maar deze is slechts gedeeltelijk (eka-desa-vartini); deze is niet
compleet. En wanneer nistha in de sadhaka verschijnt, worden an-
arthas uitgebreid geélimineerd (bahu-desa-vartini). Zodra zich rati of
bhava heeft ontwikkeld, is het uitbannen van anarthas bijna com-
pleet (prayiki). Als bhava condenseert, wordt het prema genoemd.
In dit stadium is de anartha-nivrtti van de toegewijde compleet (piir-
na). En wanneer de toegewijde, die zich constant bezighoudt met
liefdevolle bhakti, de genade van bhakti ontvangt, krijgt hij recht-
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streekse dienstverlening aan de lotusvoeten van Sri Bhagavan. In dit
stadium is de uitbanning van anarthas absoluut (atyantiki). Er be-
staat niet de minste kans, dat ze terugkomen.

Hier kan men zich afvragen of de neiging om aparadha te plegen
mogelijkerwijs in het hart van een toegewijde met rati of prema kan
verschijnen. Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.3.54) legt uit,

bhavo ‘py abhavam ayati / krsna-presthaparadhatah
abhasatam ca sanakair / nyuna-jatiyatam api
Door een overtreding tegen Krsna of Krsna’s dierbare toegewijde te
begaan verdwijnt zelfs bhava, indien de overtreding ernstig genoeg is.
Die bhava wordt een schaduw van bhava (bhavabhasa), als de over-

treding middelmatig is en wordt bhdva van een lagere standaard, als
de overtreding licht is.

Een gorilla genaamd Dvivida was een metgezel van Sri Ramacan-
dra, maar omdat hij een overtreding tegen de voeten van Sri Laks-
mana had begaan, onderging hij vele kwellingen en werd uiteinde-
lijk gedood onder handen van Sri Baladevaji aan het eind van Dva-
para-yuga. Aan dergelijke precedenten kan de ernst van een over-
treding aan de lotusvoeten van een grote toegewijde worden afgele-
zen. Het is niet uitgesloten, dat sadhakas met bhava (jata-rati-
sadhakas) en prema (jata-prema-sadhakas) overtredingen tegen een
zuivere toegewijde kunnen begaan. Alleen wanneer de premi-
bhakta alle genade van Sri Bhagavan krijgt en rechtstreekse darsana
van Hem krijgt en dienstverlening aan Hem krijgt, is het plegen van
aparadhottha-anarthas absoluut gestopt (atyantiki-nivriti) zonder
mogelijkheid, dat aparddha opnieuw wordt begaan.
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4d ~ De overtreding van Citraketu Maharaja was eigenlijk
geen overtreding

yas tu tatrapi citraketau kadacitko mahad-aparadhah sa pratitika eva
na vastavah | satyam prema-sampattau parsadatva-vrtratvayor vaisi-
styabhava-siddhantat |

BHAVANUVADA — We horen, dat Maharaja Citraketu eens een over-
treding tegen een zuivere toegewijde beging, zelfs nadat hij de audi-
éntie van Bhagavan had gekregen. Het leek slechts een overtreding
te zijn, in werkelijkheid was dat niet het geval. Omdat dezelfde
schatkist van liefdevolle toewijding aan Bhagavan in zijn hart aan-
wezig bleef, als metgezel van Bhagavan en als Vrtrasura, bestaat er
geen verschil tussen deze twee onderscheidende kenmerken van
hem. Dit is de conclusie (siddhanta).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nadat Bhagavan is bereikt, is het stoppen
van anarthas voortkomend uit aparadha absoluut (atyantiki). Dit
betekent, dat het niet meer mogelijk is om een overtreding tegen
een verheven toegewijde te begaan. Als dit waar is, hoe heeft Citra-
ketu Maharaja dan, zelfs nadat hij Bhagavan had bereikt, de neiging
kunnen ontwikkelen om Sriman Mahadeva te schofferen? In ant-
woord hierop zegt de eerbiedwaardige auteur, dat dit niet de reali-
teit was, ook al beging Citraketu Maharaja aparadha tegen een grote
ziel. Het leek slechts een overtreding te zijn. Er wordt gezegd, dat
het gevolg van een overtreding tegen een zuivere toegewijde leidt
tot het afnemen of verdwijnen van bhakti. Parvati had Citraketu
Mabharaja vervloekt, waardoor hij een demoon werd, maar toch was
zijn bhakti onaangetast gebleven. “Phalena phala-karanam anumiya-
te — we kunnen de oorzaak alleen van het gevolg afleiden.” Daarom
had Citraketu Maharaja eigenlijk geen mahad-aparadha gepleegd.
De geschiedenis van Sri Citraketu Maharaja wordt verhaald in
Canto Zes van Srimad-Bhagavatam, Hoofdstukken 14-16. Hij was
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de soevereine vorst van het land Sirasena. Ondanks dat hij over
koninklijke rijkdom beschikte, die ongeévenaard was, bleef hij ter-
neergeslagen, omdat hij geen zoon had. Koning Citraketu had de
hand van tien miljoen prachtige vrouwen aanvaard in de hoop een
zoon te krijgen, maar hij bleef zonder nageslacht.

Op zekere dag kwam de grote wijze, Angira Rsi door de wil van
Bhagavan naar zijn koninklijk paleis. De koning onthulde zijn zor-
gen en vroeg hem herhaaldelijk om een zoon. Maharsi Angira ging
caru (een soort zoete rijst als offergave) toebereiden en offerde dit
in een heilig offervuur. Hij gaf de restanten aan de hoofdkoningin
Krtadyuti en zei, “Mag dit een zoon produceren, die de koning zo-
wel geluk als verdriet brengt.” Toen vertrok hij.

Nadat de koningin de zoete rijst had gegeten, werd ze zwanger en
kreeg te zijner tijd een zeer mooie babyzoon. Het kind begon op te
groeien als een wassende maan. Koning Citraketu raakte van nature
sterker gehecht aan Koningin Krtadyuti. Toen de andere koningin-
nen dit zagen, raakten ze overweldigd door afgunst en haat en ver-
moordden het kind door het vergif toe te dienen.

De grote wijze had eerder gezegd, dat de koning een kind zou
krijgen, dat hem geluk en verdriet zou brengen. Bij het horen van de
dood van zijn zoon werd Maharaja Citraketu overdonderd door
treurnis. Op dat moment kwam de hoogst genadevolle Sri Narada
daar aan samen met Sri Angira Rsi. Sri Narada gaf de koning allerlei
instructies en bood hem troost. Het was voor de koning niettemin
erg moeilijk om zijn lessen te bevatten. Uiteindelijk riepen die grote
wijzen de ziel van het overleden kind op en lieten het kind de ko-
ning kalmeren door hem instructies te laten geven over de onwezen-
lijke aard van deze materiéle wereld en de vluchtige aard van rela-
ties tussen vader en zoon, moeder en vader, enzovoort.

De koning raakte van deze wereld onthecht en hield zich bezig
met bhajana onder leiding van Sri Narada en kreeg de rechtstreekse
audiéntie van Sri Sankarsana, die hem instructies gaf over de fun-
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damentele waarheden van dharma en jiidana, omdat hij met hem
tevreden was. De koning besteeg een goddelijk vliegtuig en werd de
heerser van de Vidyadhara’s', die zich ongedwongen in de valleien
van Berg Sumeru bewogen.

Op zekere dag zag Maharaja Citraketu Bhagavan Sri Safikara in
een bijeenkomst van grote munis, siddhas en caranas zitten met zijn
arm om Parvati, die op zijn schoot zat. Toen Maharaja Citraketu
naderbij kwam, lachte hij hardop in aanwezigheid van Parvati-devi.
“Kijk nu eens naar de situatie van de grote leraar van dharma, de
guru van de hele wereld, Sri Mahadeva!” zei hij. “Heeft hij in een
dergelijk geleerd gezelschap zijn vrouw op schoot gezet? Hoe
schaamteloos!”

Bhagavan Sri Safikara wist, dat Citraketu een dierbare toegewijde
van Bhagavan was, dus hij glimlachte en zweeg. Parvati-devi daaren-
tegen kon het gedrag van Citraketu niet verdragen — zijn bespotting
en gebrek aan respect. Ze vervloekte hem dan ook onmiddellijk, “U
krijgt een geboorte in een uitermate zondig, demonisch ras. Op die
manier zult u nooit meer in staat zijn om grote zielen te bespotten
[door van hun contact verstoken te zijn].”

Koning Citraketu raakte hierdoor niet in het minst verontrust.
Om Parvati een plezier te doen prees hij haar, aanvaardde de ver-
vloeking, bood zijn eerbetuigingen aan en vervolgde zijn weg. Hij
was niet uit op vergelding. Zijn macht was zodanig, dat hij Parvati
had kunnen vervloeken, als hij dat gewild zou hebben, maar dat
deed hij niet.

Citraketu, die door de godin was vervloekt, werd geboren als de
zoon van Tvasta Rsi en werd bekend als Vrtrasura. Zijn gestalte was
enorm groot en angstaanjagend en alle halfgoden waren beducht
voor hem. In een grote oorlog met de halfgoden heeft Indra, die een
wapen bij zich had, dat was gemaakt van de beenderen van Dadhici

'8 Een ras van celestijnse wezens, die als dienaren van Sri Siva over materiéle mys-

tieke kennis beschikken.*

298



Derde O ectaregen, Tetist 4d

Rsi, hem vermoord. Indra was gereed voor de strijd en verscheen op
zijn olifant, Airavata, voor Vrtrasura. Sri Bhagavan had Indra de
instructie gegeven om Vrtrasura met het wapen van blikseminslag te
doden, maar het viel uit zijn hand. Vrtrasura pakte het wapen op en
omdat hij zeer was toegewijd aan dharma, gaf hij het persoonlijk aan
Indra terug en zei, “Dood me hiermee. Ik ben niet bang, zelfs niet
voor de Tijd. Bhagavan Sri Syamasundara staat voor me en ik zie
het als mijn grote geluk om van dit demonische, materiéle lichaam af
te komen, nu ik mijn ogen op Hem gericht houd.” Met de recht-
streeks realisatie van Bhagavan bad hij alsvolgt (Srimad-
Bhagavatam 6.11.24-27),

aham hare tava padaika-miila-
dasanudaso bhavitasmi bhiiyah

manah smaretasu-pater gunams te
grnita vak karma karotu kayah

O Bhagavan, schenk me alstublieft de genade, dat ik in mijn volgende
geboorte de gelegenheid krijg om uitsluitend de dienaren te dienen,
die hun toevlucht tot Uw lotusvoeten hebben genomen. O geliefde
van mijn leven (Prana-vallabha), mag mijn geest altijd worden herin-
nerd aan Uw alom heilzame kwaliteiten, mogen mijn woorden altijd
de glorie van die kwaliteiten beschrijven en mag mijn lichaam altijd in
Uw dienst betrokken blijven.

na naka-prstham na ca paramesthyam
na sarva-bhaumam na rasadhipatyam
na yoga-siddhir apunar-bhavam va
samarijasa tva virahayya karikse
O bron van al het goede geluk, ik verlang niet naar de hemelse plane-
ten, het oord van Brahma, of heerschappij over de Aarde of over la-
gere planetaire stelsels, noch verlang ik mystieke perfectie. Ik wil niet
eens bevrijding, als dat inhoudt, dat ik U moet opgeven.
ajata-paksa tva mataram khagah
stanyam yatha vatsatarah ksudhartah
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priyam priyeva vyusitanm visanna
mano ‘ravindaksa didrksate tvam

O lotusogende, mijn hart is rusteloos verlangend naar de darsana van
U, zoals vederloze kuikens gretig uitkijken naar hun moeder, zoals
hongerige kalveren de melk van hun moeder willen drinken, of zoals
een minnares haar geliefde wil ontmoeten, die zich in een ver land be-
vindt.

mamottamasloka-janesu sakhyam
samsara-cakre bhramatah sva-karmabhih

tvan-mayayatmatmaja-dara-gehesv
asakta-cittasya na natha bhityat

Heer, ik wil geen bevrijding. Ik vind het niet erg om herhaaldelijk in
deze vicieuze cirkel van geboorte en dood rond te wentelen als gevolg
van mijn acties. Maar waar ik ook ga en in welke levenssoort ik ook
kan worden geboren, geef me de liefdevolle vriendschap van Uw
dierbare toegewijden. Meester, ik wil alleen, dat ik nooit in relatie sta
tot degenen, die door Uw externe energie worden begoocheld en ge-
hecht zijn aan huis, lichaam, vrouw en zonen.

Dus ondanks, dat Citraketu (Vrtrasura) zich in het lichaam van een
demoon bevond, bleef hij niet alleen verzonken in herinnering aan
Bhagavan, maar kreeg ook rechtstreekse darsana van Hem.

Srila Jiva Gosvami heeft deze vier verzen geciteerd in zijn Priti-
sandarbha (Anuccheda 72) en vat ze alsvolgt samen,

tad etac chuddha-premodgaramayatvenaiva srimad-vrtra-vadho ‘sau
vilaksanatvac chri-bhagavata-laksanesu puranantaresu gan-yate,
vrtrasura-vadhopetam tad bhagavatam isyate iti |

Dit betekent, dat de woorden van Vrtrasura zijn onbevlekte prema
voor Bhagavan openbaren. Dit is de reden, waarom het verslag van
de moord op Vrtrasura in Srimad-Bhagavatam als bijzonder wordt
beschouwd. Andere Purana’s erkennen deze gebeden onder de
kenmerken van Srimad-Bhagavatam ook als hoogstaand. Ook de
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Matsya Purana vermeldt, dat het doden van Vrtasura in het werk
getiteld Bhagavata Purana is beschreven.

4e ~ Jaya en Vijaya hebben vrijwillig een negatieve houding
jegens Bhagavan aanvaard

jaya-vijayayos tv aparadha-karanam prema-vijrmbhita svecchaiva |
sa ca ‘he prabhu-vara devadi-deva ndrayana anyatralpa-balatvat
asmasu tu pratikillyabhavat yadi tatra bhavato yuyutsa na sampadya-
te tada avam eva kenapi prakarena pratikuli-krtya tad yuddha-
sukham anubhiiyatam ity avayoh svatah paripurnatayam anu-
matram api nyunatvam asahamanayoh kinkarayoh prarthand-hathah
sva-bhakta-vatsalya-gunam api laghii-krtya nispadyatam’ ity akara
kadacitka-prasarnga-bhava manasa manasaiva jeya |

BHAVANUVADA - Verder vormde de oorzaak van de overtreding
van Jaya en Vijaya een verlangen, dat voortkwam uit hun ontlui-
kende prema, die ze alsvolgt tot uitdrukking hebben gebracht, “O
Meester, O Heer des heren, Narayana! We kunnen nergens iemand
vinden, die sterk genoeg is om Uw verlangen naar een gevecht te
vervullen. Ook al beschikken we over de kracht om dat wel te doen,
kunnen we van U geen tegenstander zijn, omdat we geen vijandige
houding jegens U koesteren. Aangezien Uw verlangen naar een
strijd niet is vervuld, wek alstublieft in ons een vijandig gevoel, zo-
dat U de voldoening van het duel kunt proeven. We kunnen niet
verdragen, dat U de minste afname in de vervulling van Uw auto-
nome verlangens ervaart. Daarom bidden wij, Uw twee uitvoerders
van opdrachten, dat U zo goed mag zijn om ons gebed te verhoren,
ook al moet U Uw kwaliteit van genegenheid jegens Uw toegewij-
den (bhakta-vatsalya) met kracht onderdrukken.”

Als men ooit een smadelijke mentaliteit tegen de beschrijving
van Citraketu Maharaja of Jaya en Vijaya ontwikkelt en conclu-
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deert, dat ze werkelijk een overtreding hebben begaan, dient men
deze conclusie door intelligente beraadslaging te boven te komen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Srimad-Bhagavatam, Canto Drie, Hoofd-
stuk 5 beschrijft het verhaal van de vier Kumara’s voorgezeten door
Sri Sanaka Muni, die de metgezellen van Bhagavan in Vaikuntha,
Jaya en Vijaya, vervloekten. Ofschoon het erop lijkt, dat Jaya en
Vijaya apardadha tegen grote zielen hadden gepleegd, werd dit in
werkelijkheid aangedreven door hun verlangen om Bhagavan met
hun dienstverlening een plezier te doen. Jaya en Vijaya, de poort-
wachters van Vaikuntha, zagen dat iedereen de Meester van Vai-
kuntha [Sri Narayana] een plezier deed door Hem diensten te verle-
nen, maar dat niemand in staat was om de almachtige Sri Narayana
te faciliteren om de smaak van een strijd (yuddha-rasa) te proeven.
“In het hele universum is geen strijder gelijk aan Sri Narayana. Wij
beschikken over een immense kracht, maar we kunnen Hem niet
helpen de smaak van de rasa van een knokpartij te laten proeven,
want ons gevoel voor Hem is niet vijandig. Zonder het gevoel van
vijandschap is het onmogelijk om dit uit te voeren,” dachten ze.
Daarom gingen ze naar Sri Narayana en baden, “O Meester, ons
enige verlangen is, dat U de rasa van de strijd proeft. Omdat U in
Zichzelf compleet bent, kunnen we niet verdragen, dat U iets ont-
beert [in de vervulling van Uw verlangens]. Alle toegewijden verle-
nen U diensten met een positief gevoel en er is niemand, die U wil
helpen de rasa van een vechtpartij te proeven. Bhagavan, we bidden
U om ons op genadevolle wijze een negatief gevoel voor U te geven,
zodat we Uw verlangen naar de voldoening van een strijd kunnen
vervullen.” Om aan hun verlangen te voldoen gaf Sri Narayana, de
wensboom van Zijn toegewijden, de munis onder leiding van Sana-
ka-kumara de inspiratie om naar Vaikuntha te gaan. Alleen vanwe-
ge de inspiratie van Sri Narayana hebben Jaya en Vijaya toen de
heiligen bij de poort naar Vaikuntha tegengehouden. Het gevolg
was, dat de vier wijzen hen hebben vervloekt, waardoor ze een ge-
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boorte kregen in een ras van demonen. Door Sri Narayana in staat
te stellen om yuddha-rasa te proeven beschouwden ze hun leven als
een succes.

Indien in een sadhaka ooit de neiging verschijnt om te dienen met
een negatief gevoel, zoals het geval was met Sri Citraketu en Jaya en
Vijaya, moet hij een dergelijke overtreding op basis van zijn intelli-
gentie onmiddellijk uit zijn hoofd zetten. Het bovenzinnelijke ge-
drag van de eeuwige metgezellen van Bhagavan is voor gewone
mensen onbevattelijk en het is voor een sadhaka nooit gepast om dit
te imiteren.

4f ~ De volgorde waarin anarthas voortkomend uit ondeugde-
lijke activiteiten en bhakti worden verdreven

tatha duskrtotthanam bhajana-kriyanantaram eva prayiki nisthayam
jatayam purna asaktav evatyantiki | tatha bhakty-utthanam bhajana-
kriyanantaram eka-desSa-vartini nisthayam pirnd rucav atyantikiti
anubhavina bahu-drsvana samyag vivicyanumantavyam |l 4 ||

BHAVANUVADA - Het verdrijven van anarthas voortkomend uit
ongodsdienstigheid (duskrta-jata) [en godsdienstigheid (sukrta-
Jjata)] is alsvolgt. Na het stadium van bhajana-kriya is de eliminatie
bijna voltooid (prayiki). In nisthd is de eliminatie voltooid (parna).
In dsakti is de eliminatie absoluut (atyantiki).

Op dezelfde manier is de eliminatie van anarthas voortkomend
uit bhakti (bhakti-jata) alsvolgt. In bhajana-kriya is de eliminatie
gedeeltelijk (eka-desa-vartini). In nistha is de eliminatie voltooid
(parna). In ruci is de eliminatie absoluut (atyantiki). Ervaren en
gerealiseerde toegewijden hebben dit vastgesteld en na grondige
beraadslaging geopenbaard.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft
voorheen geschreven, dat het stoppen van anarthas in vijf achter-
eenvolgende stadia plaats vindt en dat de sddhaka op die manier
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geleidelijk vrij wordt van de meest prominente hindernissen in
bhakti, namelijk anarthas voortkomend uit aparadha. Nu gaat hij de
achtereenvolgende fasen van verlossing van andere soorten anarthas
beschrijven.

In het stadium van bhajana-kriya is de eliminatie van anarthas
voortkomend uit zondige activiteiten, zoals gehechtheid aan materi-
ele objecten, haat, en absorbtie in wereldse objecten, bijna voltooid
(prayiki). Bij het bereiken van het stadium van nistha is de elimina-
tie van anarthas voortkomend uit zondige activiteiten voltooid (pii-
rna) en in het stadium van asakti is de eliminatie van dergelijke an-
arthas absoluut (atyantiki) en er blijft geen kans bestaan, dat ze op-
nieuw ontkiemen.

Srila Vi$vanatha Cakravarti Thakura heeft de volgorde, waarin
anarthas voortkomend uit vrome activiteiten worden geélimineerd,
niet afzonderlijk gespecificeerd. Absorbtie in de vijf typen ellende
voortkomend uit onwetendheid is een anartha voortkomend uit
zondige activiteiten, terwijl absorbtie in materieel plezier een anart-
ha is, die voortkomt uit vrome activiteiten. Als men gehechtheid
(asakti) aan Sri Hari ontwikkelt, bestaat er verder geen kans om
verzonken te raken in materieel geluk of verdriet. Zo weten we, dat
anarthas voortkomend uit zondige daden en voortkomend uit vrome
daden in dezelfde volgorde worden geélimineerd.

Hierna zet de auteur de volgorde van eliminatie van anarthas
voortkomend uit de praktijk van bhakti (bhakty-uttha-anarthas)
uiteen, zoals verlangens naar materieel voordeel (labha), verering
(puja) en erkenning (pratistha). Zodra men zich gaat bezighouden
met de praktijk van bhakti [in het stadium van bhajana-kriya), heeft
een gedeeltelijke eliminatie (eka-desa-vartini-nivrtti) van anarthas
plaats, die voortkomen uit de praktijk van bhakti. Dit komt, omdat
deze soort anartha zich manifesteert uit bhajana-kriya. In het stadi-
um van nistha is eliminatie voltooid (piirna) en in het stadium van
ruci is eliminatie absoluut (atyantiki). Met andere woorden, bij het
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ontwikkelen van ruci voor bhajana wordt het verlangen naar voor-
deel, verering en erkenning automatisch verdreven. Degenen met
grote kennis en ervaring zijn na ampele beraadslaging over dit on-
derwerp tot deze slotsom gekomen.

Het betekent, dat anarthas vo6r het stadium van bhajana-kriya
niet verminderen. Anarthas nemen geleidelijk af, nadat men over-
gaat tot de praktijk van bhajana en standvastig wordt. Als men in
bhajana nalatig wordt, gaan anarthas in die mate toenemen, dat het
verlangen om bhajana uit te voeren geheel gaat verdwijnen.

Het is daarom van wezenlijk belang om bhajana te blijven prakti-
seren, het stadium dat wordt bereikt, nadat men vertrouwen
(Sraddha) heeft ontwikkeld en de associatie van sadhus (sadhu-
sanga) heeft gekregen. Zonder die betrokkenheid is de eliminatie
van anarthas onmogelijk. En totdat anarthas zijn uvitgebannen, is het
totaal zinloos om zelfs te denken, dat men Bhagavan kan bereiken.

Tekst 5

5a ~ Sri Nama Prabhu versluiert Zijn kracht voor schoffeer-
ders tegen de heilige naam, omdat Hij met hen niet tevreden

1S

nanu, “amhah samharad akhilam sakrd udayad eva” iti “yan nama
sakrc chravanat pukkaso ‘pi vimucyate samsarat” ity adi pramana-
satad ajamilady-upakhyanesv ekasyaiva namabhasasyavidya-par-
yanta-sarvanartha-nivrtti-pirvaka-bhaga-vat-prapakatvanubhavad
bhagavad-bhaktanam duritadi-nivrttav uktah kramo na sarigacchate |
satyam | namna etavaty eva Sakti natra sandehah | parantu saparad-
hisv aprasannena tena yat sva-saktih samyak na prakasyate tad eva
dustatadinam jivatur ity avagantavyam |

BHAVANUVADA - “Zodra de heilige naam zelfs maar één keer op-

rijst als de zon, wordt een veelvoud van zonden als een oceaan van
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duisternis onmiddellijk teniet gedaan” (Padyavali 16). “Door de
naam van Sri Bhagavan slechts eenmaal te horen wordt zelfs een
verdorven hondenvleesetende outcaste van het materiéle bestaan
bevrijd” (Srimad-Bhagavatam 6.26.44). Er staan in de geschriften
honderden van dergelijke uitspraken. Verder toont de geschiedenis
van Ajamila duidelijk aan, dat alle anarthas inclusief onwetendheid
worden vernietigd door slechts eenmaal een schijn van de heilige
naam (nama-abhasa) te chanten en dat het tegelijkertijd realisatie
oproept, waarmee men Sri Bhagavan bereikt. Dit lijkt niet in over-
eenstemming te zijn met de volgorde van eliminatie van anarthas,
zoals eerder is uiteengezet. Het is inderdaad waar, dat de heilige
naam over een dergelijk vermogen beschikt; hierover bestaat abso-
luut geen twijfel. Maar omdat Nama Prabhu niet blij is met dege-
nen, die overtredingen begaan, openbaart Hij aan hen Zijn vermo-
gen niet ten volle. Men dient te weten, dat dit de enige reden is,
waarom de anarthas van een dergelijk persoon niet worden verdre-
ven.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Met diverse schriftuurlijke uitspraken
brengt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura de vijf fasen van anart-
ha-nivrtti in overeenstemming met de glorién van de heilige naam.
Sri Padyavali (16) zegt,

amhah samharad akhilam sakrd udayad eva sakala-lokasya
taranir iva timira-jaladhim jayati jagan-marigalam harer nama

Zoals de rijzende zon alle duisternis verdrijft, zo worden alle zonden
van een levend wezen als een oceaan van duisternis vernietigd door
slechts eenmaal de heilige naam uit te spreken.

Koning Citraketu heeft Bhagavan Ananta alsvolgt in Srimad-
Bhagavatam (6.16.44) verheerlijkt,

na hi bhagavann aghatititam idam
tvad-darsanan nrnam akhila-papa-ksayah
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yan-nama sakyc chravanat
pukkaso ‘pi vimucyate samsarat

O Bhagavan, alleen rechtstreekse audiéntie van U vernietigt alle zon-
den van een persoon. Dit is niet onmogelijk, omdat louter door Uw
naam slechts eenmaal te horen, zelfs een verdorven, hondenvlees-

etende outcaste van het materiéle bestaan wordt bevrijd.

Duizenden van dergelijke voorbeelden beschrijven de glorie van
harinama en worden door de geschriften heen aangetroffen. Dit is
duidelijk te zien aan het leven van Ajamila. Door de naam van zijn
zoon Narayana te roepen — dat wil zeggen, door een schijn van de
heilige naam (nama-abhasa) uit te spreken — werden al zijn zonden
teniet gedaan, zijn onwetendheid, die de bron van alle zonde vormt,
werd ook verdreven en bereikte hij de lotusvoeten van Bhagavan.
Hoe staat dit dan in verhouding tot de successievelijke eliminatie
van anarthas — eka-desa-vartini, bahu-desa-vartini, prayiki, piirna en
atyantiki — van een praktiserende toegewijde, die volgens de voor-
schriften van Sastra inwijding van een bonafide geestelijk leermees-
ter heeft aanvaardd en zich bezighoudt met harinama-kirtana? Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura brengt dit punt te berde en harmo-
niseert het alsvolgt.

Alles, dat de geschriften zeggen over de glorién van sri nama, is
volkomen waar. Hierover kan geen twijfel bestaan. De geschriften
hebben eigenlijk slechts een fractie van de onbeperkte glorién van
sri nama beschreven. Er is geen reden om aan hun uitspraken te
twijfelen. Iemand die hiertegen wantrouwen koestert, maakt zich
schuldig aan de verschrikkelijke nama-aparddha van te denken, dat
de glorie van de heilige naam wordt overdreven, of de aparadha van
het uitdokteren van een wereldse interpretatie. Door nama-abhdasa
uit te spreken vernietigt een persoon, die zich niet offensief ge-
draagt, al zijn zonden en bereikt daarna Vaikuntha.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura schrijft in zijn commentaar
Sarartha-darsini op Srimad-Bhagavatam (6.2.9-10) het volgende,
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“niraparadhanam tu bhagavat-praptau nasti vilambas tesam hi bhag-
avan-nama-grahanam vaikuntharohanam coti dve eva bhumike—
yatha ajamiladinam 1”

Dit betekent, dat iemand, die zich niet offensief gedraagt, niet wordt
vertraagd in het bereiken van Bhagavan, omdat hij de stadia van
sraddha, sadhu-sariga, bhajana-kriya enzovoort niet hoeft te doorlo-
pen. Voor hem gelden slechts twee stappen: het chanten van de
heilige naam (nama-grahana) en opstijgen naar Vaikuntha (vaikunt-
ha-arohana). Personen zoals Ajamila zijn hiervan een voorbeeld.
Ajamila had allerlei zondige activiteiten uitgevoerd, maar hij was
geen aparddhi. Vanwege zijn onaflatende gehechtheid aan vrouw en
kinderen had hij geen gelegenheid om overtredingen te begaan,
zoals godslastering tegen sadhus. Het gevolg was, dat voor het ver-
mogen van de heilige naam van Bhagavan niets in de weg stond om
zijn onbevangen hart te verlichten. Anderzijds manifesteert de heili-
ge naam zijn vermogen niet voor schoffeerders, waarmee Hij niet
tevreden is, ondanks dat de heilige naam over alle vermogen (sarva-
saktiman) beschikt. Men mag niet de minste of geringste twijfel
koesteren over de glorién van de heilige naam, wanneer Hij zijn
vermogen niet manifesteert. Men dient te weten, dat de wantoe-
stand van de aparadhi en zijn anarthas hiervoor de enige reden is.

5b ~ Schoffeerders van de nama zullen Yamaraja niet zien,
maar ze kunnen ook niet worden gezuiverd

kintu yama-diitanam tad-akramane na saktih | “na te yamam pasa-
bhrtas ca tad-bhatan svapne ‘pi pasyanti” ity dadeh | “na vidyate
tasya yamair hi suddhih” ity atra yamair yogangair iti vyakhyeyam |

BHAVANUVADA - Zelfs de gedelegeerden van Yamaraja, god van
de dood, hebben niet het vermogen om dergelijke schoffeerders van
de heilige naam te arresteren. Zoals beschreven staat in Srimad-
Bhagavatam (6.1.19), “Zelfs in hun dromen zien dergelijke perso-
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nen Yamaraja of zijn afgevaardigden, die touwen bij zich hebben,
nooit.”

Padma Purana zegt, “Zelfs het aanwenden van zelfonthouding
(yama) kan schoffeerders van de heilige naam niet zuiveren.” Het
woord yama verwijst hier naar het achtvoudige pad van mystieke
yoga (astanga-yoga), zoals het inachtnemen van verboden (yama)
en geboden (niyama).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De auteur wijst op nog een ander bijzonder
punt. Zelfs al blijft nama-aparadha aanwezig in een persoon, die de
heilige naam uitspreekt, zijn Yamaraja en zijn afgevaardigden niet
in staat om hem een straf uit te delen. Zolang de anarthas van de
nama-aparadhi niet zijn verdreven, krijgt hij niet de vrucht van het
chanten, prema, en zal hij Bhagavan nooit bereiken. Hij zal echter
wel de kwellingen van de hel, die door Yamaraja worden uitgeme-
ten, kunnen ontlopen. Srimad-Bhagavatam (6.1.19) stelt,

sakrn manah krsna-padaravindayor
nivesitam tad-guna-ragi yair iha

na te yamam pasa-bhrtas ca tad-bhatan
svapne ‘pi pasyanti hi cirna-niskrtah

Degenen, wier geest gretig is als een bij om de kwaliteiten van Bhaga-
van te proeven en die slechts eenmaal de nectar van de lotusvoeten
van Sri Krsna hebben geproefd, hebben alle vormen van boetedoe-
ning uitgevoerd. Zelfs in hun dromen zien ze Yamaréaja of zijn diena-
ren, die touwen bij zich hebben nooit — laat staan dat ze ooit de helse
planeten zien.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura geeft nu de beschrijving van de
tien overtredingen tegen de heilige naam uit de Padma Purana,

namno balad yasya hi papa-buddhir
na vidyate tasya yamair hi suddhih
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Degenen, die op kracht van de heilige naam de neiging hebben om
zonden te plegen, of ze daadwerkelijk plegen, worden niet door yama
gezuiverd, zelfs niet na een zeer lange tijd.

Deze uitspraak schijnt aan te tonen, dat nama-aparadhis wel straffen
van Yama ondergaan. Hoe kunnen we dit dan in overeenstemming
brengen met de eerste conclusie, die werd vastgesteld?

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura lost dit alsvolgt op. Het
woord yama in dit vers over nama-aparadha wijst op het achtvoudi-
ge pad van mystiecke yoga, dat begint met yama (verboden) en
niyama (geboden). Met andere woorden, dergelijke aparadhis wor-
den niet gezuiverd, ook al volgens ze yama en niyama gedurende
een lange tijd. Overtredingen tegen de heilige naam kunnen alleen
worden opgeheven, als de heilige naam tevreden is. Hoe kan de
inachtneming van yama en niyama enzovoort ze teniet doen? Dit is
de betekenis van deze uitspraak. Het woord yama is hier niet ge-
bruikt als aanduiding voor Yama Maharjja.

Sc ~ De genade van de heilige naam vernietigt alle soorten
anarthas

yvatha samarthena paramaddyenapi svaminda krtaparadhah svajano
vadi na palyate kintu tatrodasyate tadaiva duhkha-daridrya-malinya-
sokadayah kramena labdhavasara bhavanti na tv anyadiya janah ke
‘pi kadapiti jiieyam | tatha ca punah sva-svamino manobhirocinyam
anuvrttau satyam Sanais tat-prasadad duhkha-daridryadayah Sanair
apayanti | tatha bhagavad-bhakta-sastra-guru-prabhrtibhir amayaya
muhuh sevitaih Sanair eva tasya namnah prasade duritadinam api
Sanair eva nasah | iti nasti vivadah | na ca mama ko ‘pi nasti namapa-
radha iti vaktavyam phalenaiva phala-karanasyaparadhasya praci-
nasyarvacinasya va anumanat | phalam ca bahu-nama-kirtane ‘pi
prema-linganudaya iti | yad uktarn—“tad asma-saram hrdayam
batedam yad grhyamanair hari-nama-dheyaih | na vikriyetatha
yada vikaro netre jalam gatra-ruhesu harsah |l iti |
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BHAVANUVADA - Een vermogend meester, die straffen kan uitde-
len en gunsten kan schenken, steunt een brutale dienaar niet; jegens
hem blijft hij onverschillig. Geleidelijk aan ervaart de schoffeerder
onder invloed van zijn onverschilligheid zorgen, armoede, verdor-
venheid en verdriet. Tegelijkertijd zal een meester iemand, met wie
hij geen verbinding heeft, nooit instandhouden of straffen. Als de
dienaar in overtreding zich weer positief jegens de meester gaat
gedragen in een poging hem tevreden te stellen, zal de meester hem
gunstig gezind zijn, waarna het ongeluk en de armoede van de die-
naar geleidelijk afnemen.

Op dezelfde manier zullen door de genade van de heilige naam
de anarthas van de schoffeerder in de vorm van overtredingen ge-
leidelijk teniet worden gedaan, wanneer hij oprechte, ononderbro-
ken diensten verleent aan de toegewijden van Bhagavan, de ge-
schriften en de geestelijk leermeester.

Als iemand beweert, “lIk heb geen nama-aparadha gepleegd,”
moet worden gezegd, dat pas na waarneming van het resultaat de
oorzaak kan worden afgeleid. Het gevolg van nama-aparadha is,
dat de symptomen van prema niet worden gewekt, zelfs niet na zo-
veel chanten van de heilige naam. De oorzaak ervan moet daarom
een overtreding zijn, die hetzij recent of lang geleden is begaan.
S'rimad-Bhdgavatam (2.3.24) legt alsvolgt uit,

tad asma-saram hrdayam batedam

vad grhyamanair hari-nama-dheyaih
na vikriyetatha yada vikaro

netre jalam gatra-ruhesu harsah

Ondanks het overvloedig chanten van de naam van Sri Hari moet de-

gene, die geen extatische transformaties ervaart, zoals een smeltend

hart, tranen en kippenvel, een hart hebben, dat zo hard is als ijzer.
PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Zoals eerder gezegd, aparddha is hetgeen,
dat radha, of voldoening, verdrijft. De heilige naam raakt met een
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aparadhi misnoegd en we zien, dat de aparadhi als gevolg ervan niet
de vrucht ontvangt van het uitspreken van de heilige naam. Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura heeft dit op een simpele manier
geillustreerd, zodat we het gemakkelijk kunnen begrijpen. Een
meester blijft onverschillig tegen een dienaar, die zich misdraagt, en
houdt hem niet in stand, ook al is hij in staat dat wel te doen. Het
gevolg is, dat de dienaar wanhopig wordt. Zo ook wordt Nama
Prabhu onverschillig voor een schoffeerder en openbaart aan hem
Zijn genade of Zijn grote vermogen niet. Het gevolg is, dat een der-
gelijk persoon door allerlei soorten anarthas wordt belaagd.

Als we een schoffeerder in een staat van wanhoop en ellende
zien, zou het onjuist zijn om aan te nemen, dat zijn vermogende
meester niet in staat zou zijn om iemand van zichzelf, zijn dienaar, in
stand te houden. Hij kan het doen, maar hij kiest ervoor om het niet
te doen, omdat hij met hem niet tevreden is. Omdat deze persoon
een van degenen is, die afhankelijk van hem is, zal de rijke meester
hem niettemin beschermen en hem nooit verlaten in ruil voor een
buitenstaander. Als de dader zich op de een of andere manier reali-
seert, dat hij een overtreding heeft begaan en inziet, wat de gedach-
ten van de meester zijn, waarna hij hem weer diensten gaat verlenen
om hem een plezier te doen, zal de meester, die van nature empa-
thie heeft, hem geleidelijk van zijn ellende en wanhoop verlichten.

Sri Nama Prabhu, die zeer wel competent is om genade te schen-
ken, zal iemand, die Zijn toevlucht tot Hem zoekt, voor altijd voe-
den door hem prema te schenken. Dit heeft betrekking op iemand,
die zijn toevlucht neemt tot het pad van bhakti en zich bezighoudt
met bhajana aangevoerd door nama-kirtana. Maar als iemand, die
zijn toevlucht heeft genoemen tot de heilige naam, nama-aparadha
pleegt, raakt de heilige naam misnoegd met de schoffeerder en
schort Zijn voeding op. Met andere woorden, dan zal de heilige
naam hem niet de vrucht van bhajana en prema geven. Men mag
daarom nooit denken, dat sri harinama incompetent is om dat resul-
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taat te leveren. Zelfs al heeft de dader het resultaat van bhajana niet
gekregen, blijft hij niettemin het object van bescherming en voeding
van Sri Nama Prabhu. Sri Nama Prabhu houdt alleen degenen in
stand, die hun toevlucht tot Hem hebben genomen, niet degenen,
die dat niet hebben gedaan; met andere woorden, niet degenen, die
geen bhajana uitvoeren.

Zodra een schoffeerder zijn gebrek of blunder inziet en als gevolg
daarvan oprecht en onafgebroken diensten verleent in een poging
om de toegewijde, de geschriften of de geestelijk leermeester, die hij
heeft geschoffeerd, een plezier te doen, zal Nama Prabhu geleidelijk
aan met hem tevreden worden, zijn nama-aparadha teniet doen en
aan hem de vrucht van prema overdragen. Dit kan niet worden
weerlegd.

Srila Vi$vanatha Cakravarti Thakura heeft in zijn commentaar,
Sarartha-darsini, op Srimad-Bhagavatam (6.2.9-10) gezegd, sadhu-
sanga-vasat sarva-nama-aparadha-ksaye tu bhakti-devi samyak-
prasadena nama-phala-praptir eva nirvivada.

Dit betekent, dat het horen van hari-katha in de associatie van
sadhus alle soorten overtredingen tegen harinama uitwist. Dan ont-
vangt men de complete genade van Bhakti-devi en als gevolg daar-
van krijgt men prema, het resultaat van het uitspreken van de heilige
naam. Wat dit betreft, is er geen ruimte voor dispuut.

Iemand kan beweren, “lk heb geen overtreding begaan, dus
waarom ervaar ik het resultaat van de heilige naam niet?” Het ant-
woord is, dat de oorzaak van een gevolg kan worden afgeleid uit
onderzoek van het gevolg zelf. Behalve aparadha kan geen enkel
obstakel het bereiken van de vrucht van de almachtige namen van
Sri Hari belemmeren. Dus als iemand de resultaten van de heilige
naam niet ervaart, is het duidelijk, dat hij aparaddha moet hebben
gepleegd. Hieraan mag zelfs niet een beetje worden getwijfeld.
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Indien iemand niet het resultaat van de heilige naam ervaart en
niet met opzet een overtreding heeft begaan, moet hij weten, dat hij
onbedoeld een overtreding (ajiiata-aparadha) moet hebben begaan.

Iemand kan veel nama-sarikirtana uitvoeren, maar als hij niet de
symptomen van prema of spirituele extase (sattvika-vikara) manifes-
teert, dient hij te weten, dat hij de vrucht van het chanten niet heeft
gekregen. Srimad-Bhdagavatam (2.3.24) zegt,

tad asma-saram hrdayam batedam

vad grhyamanair hari-nama-dheyaih
na vikriyetatha yada vikaro

netre jalam gatra-ruhesu harsah

Een hart, dat ondanks het horen en chanten van de alom heilzame
naam van Bhagavan niet smelt, is van ijzer. Als het hart smelt, lopen
de tranen over de wangen en staat het lichaamshaar overeind.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura schrijft in zijn Sarartha-darsini
commentaar op dit vers, dat iemand, die merkt, dat bhakti zijn hart
niet transformeert zelfs niet na onafgebroken harinama te chanten,
kan aannemen, dat zijn hart extreem hard is, zo hard als ijzer. Met
andere woorden, externe transformaties, zoals het vergieten van
tranen of het krijgen van kippenvel, manifesteren zich niet, ondanks
het onafgebroken chanten van de heilige naam. Dit is een aanwij-
zing van nama-aparadha.

Tranen en kippenvel hoeven echter niet altijd te wijzen op een
gesmolten hart. In Sri Bhakti-rasamrta-sindhu staat, dat tranen,
kippenvel enzovoorts ook gemanifesteerd kunnen zien worden in
degenen, die doortrapt en bedreven zijn in het oppervlakkig verto-
nen van deze syptomen zonder over een schijn van extase te be-
schikken. Hoewel bij het chanten van harinama het hart smelt van
grote, gerealiseerde zielen, die van nature ernstig zijn, hoeft men
hen niet plotseling te zien uitbarsten in tranen en kippenvel te zien
vertonen. Daarom kunnen we uit dit vers opmaken, dat het hart zo
hard is als ijzer, indien het niet smelt [bij het uitspreken van harina-
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mal], zelfs al zijn externe transformaties zichtbaar, zoals tranen en
kippenvel.

Als het hart van een toegewijde van devotioneel sentiment (bhak-
ti-bhava) smelt en er manifesteren zich externe symptomen, zoals
het vergieten van tranen en kippenvel, wordt dit sattvika-vikara
(extatische transformatie) genoemd. Dit zijn algemene symptomen
van de transformatie van het hart. Er zijn echter ook buitengewone
symptomen, namelijk (1) verdraagzaamheid — ksanti, (2) efficiént
gebruik van de tijd — avyartha-kalatva, (3) onverschilligheid voor de
verlokkingen van deze wereld — virakti, (4) afwezigheid van trots —
mana-sunyata, (5) de vaste overtuiging dat Krsna Zijn genade zal
geven — asa-bandha, (6) intens verlangen om het doel te bereiken —
samutkantha, (7) een onaflatende smaak om de heilige naam te
chanten — nama-gane sada ruci, (8) gehechtheid aan het horen van
vertellingen over Bhagavans kwaliteiten — dsaktis tad-gunakhyane en
(9) aantrekkingskracht voor de plaatsen, waar Bhagavan resideert —
pritis tad-vasati-sthale. Deze negen symptomen zijn de ware tekenen
van een gesmolten hart.

Zodra toegewijden zonder aparddha zich bezighouden met nama-
sarikirtana, realiseren ze zich in hun hart de kracht van de heilige
naam en raken verzonken in het proeven van sri nama. Deze erva-
ring mondt uit in het compleet smelten van het hart, dat aanleiding
geeft tot de bovengenoemde negen symptomen.

Degenen, die overtredingen begaan en jaloers zijn op de vooruit-
gang van anderen, kunnen weliswaar de heilige naam blijven chan-
ten, maar omdat de naam met hen misnoegd is, kan hun hart niet
smelten. Ook al vertonen ze externe symptomen, zoals tranen en
kippenvel, is hun hart in feite zo hard als ijzer. Dit vers wijst hen
daarom terecht. Het hart van dergelijke mensen kan wel worden
verzacht onder invloed van de kracht van associatie van heiligen, die
hen de inspiratie geven om constant de heilige naam te chanten.
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5d ~ Nama-aparadha laat hetgeen transcendent is aanzien
voor materieel

tatha hi namaparadha-prasariga eva—“ke te ‘paradha viprendra
namno bhagavatah krtah | vinighnanti nrnam krtyam prakrtam hy
anayanti hi |’ iti | tadiya-guna-namadini sadyah prema-pradany api
Srutani kirtitani ca tat-tirthadikam sadyah siddhi-dam api cirat sevi-
tam tan-niveditani ghrta-dugdha-tambiuladini sadyah sarvendriya-
taraniga-nivartakani muhur asvadya upayuktany eva svatah parama-
cinmayany apy etani yasmat prakrtaniva bhavanti te ‘paradhah ke
bhagavan-namna iti sotkampa-sa-vismayah prasnah |

BHAVANUVADA — Met betrekking tot overtredingen tegen de heili-
ge naam wordt gezegd, “O beste der brahmanas, welke soort over-
tredingen tegen de heilige naam van Bhagavan vernietigt spirituele
verdienste (sukrti) en spirituele praktijk (sadhana) en veroorzaakt
een wereldse waarneming van transcendente objecten?”

De namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel van Sri Bhagavan
kunnen onmiddellijk prema schenken. Welke overtredingen voor-
komen, dat dit resultaat niet wordt bereikt, ook al heeft iemand
sravana en kirtana gedurende een lange tijd uitgeoefend? De heili-
ge woonoorden in relatie tot Bhagavan geven ook onmiddellijk
perfectie, maar waarom gebeurt dat soms niet, ondanks dat iemand
er kan wonen en ze gedurende een lange periode heeft gediend? En
verder arresteren artikelen, zoals ghee, melk en betelnoot, die aan
Bhagavan zijn geofferd, onmiddellijk de golvende neiging van de
materiéle zintuigen om plezier te maken. Wat is de oorzaak, dat
iemand deze prasadam, die van nature transcendent is, waarneemt
als een gewoon, aards object, ondanks dat hij deze prasddam her-
haaldelijk met smaak heeft aanvaard? Deze vraag wordt gesteld met
vrees en verbazing.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Hier werpt de auteur een andere twijfel op.
De geschriften stellen, dat activiteiten zoals horen en chanten over
de namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel van Bhagavan onmid-
dellijk prema schenken, dat het bezoeken van de heilige plaatsen
perfectie schenkt en dat de voedselrestanten van Bhagavan trans-
cendent zijn. Er is overvloedig bewijsmateriaal voor dergelijke uit-
spraken aanwezig.

En toch krijgen we na langdurig horen over en loven van de na-
men en kwaliteiten van Bhagavan geen prema; en zelfs na geduren-
de een lange tijd in een heilig oord te hebben gewoond krijgen we
geen perfectie, of de vervulling van ons meest gekoesterde verlan-
gen; en zelfs na het offeren van voedsel aan Sri Bhagavan hebben
we geen realisatie van het transcendente karakter van prasadam.
Welke overtreding veroorzaakt, dat mensen de resultaten van deze
activiteiten niet krijgen? En indien deze uitspraken waar zijn — na-
melijk, dat de namen van Bhagavan, residentie in heilige plaatsen en
het eren van de restanten van Bhagavan vanwege aparddha hun
resultaten niet leveren — wat is dan voor apardadhis de noodzaak om
zich bezig te houden met de activiteiten van bhajana, zoals horen en
chanten? Voor hen is het niet mogelijk om ook andere onderdelen
van bhakti uit te voeren, zoals toevlucht nemen aan de voeten van
een geestelijk leermeester (guru-padasraya).

Nadat Srila Visvanatha Cakravarti Thakura dit punt te berde
heeft gebracht, brengt hij het in overeenstemming door te bevesti-
gen, dat het horen en chanten van Bhagavans namen, in heilige
plaatsen wonen en bhagavat-prasadam aanvaarden nooit zonder
resultaat blijven. Ze hebben altijd het vermogen om hun respectie-
velijke resultaat te leveren. Waarom manifesteren ze hun vermogen
dan niet? In antwoord hierop zegt hij, dat reeds eerder is gezegd, dat
degenen, die vrij zijn van aparddha, slechts twee stappen hoeven te
zetten: chanten van de heilige naam en opstijgen naar Vaikuntha.
Personen, die vrij zijn van apardadha, worden in deze wereld echter
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zelden aangetroffen. Dit lichaam is geschapen louter vanwege over-
tredingen. Dus iedereen heeft meer of minder aparadha gepleegd,
hetzij in een voorgaand leven of recentelijk. Daarmee in overeen-
stemming volgen de negen voornoemde stadia van sraddha tot het
bereiken van prema een logische volgorde. De eerbiedwaardige
auteur verheldert dit punt met een voorbeeld.

Met betrekking tot de beschrijving van overtredingen tegen de
heilige naam is het volgende vers geciteerd,

ke te ‘paradhad viprendra / namno bhagavatah krtah
vinighnanti nrnam krtyam / prakrtam hy anayanti hi
O beste der tweemaal geborenen, welke overtredingen tegen de heili-
ge naam van Sri Bhagavan vernietigen iemands verzamelde spirituele

verdiensten en praktijken en veroorzaken, dat hij transcendente ob-
jecten aanziet voor materie?

Srila Vi$vanatha Cakravarti Thakura verheldert dit vers alsvolgt.
We zien in sastra, dat alleen door het uitvoeren van sravana en kir-
tana van Sri Bhagavans namen, gedaanten, kwaliteiten en spel ie-
mand onmiddellijk met prema wordt gezegend. Helemaal aan het
begin van Srimad-Bhagavatam (1.1.2) wordt gezegd, “sadyo hrdy
avarudhyate ‘tra krtibhih susrisubhis tat-ksanat — Sri Hari is onmid-
dellijjk aan het hart gebonden van een godsdienstige ziel, die bereid
is Srimad-Bhagavatam te horen.”

Zonder prema kan Bhagavan nooit in iemands hart worden inge-
sloten. Het resultaat van de wens om Srimad-Bhagavatam te horen,
waarin beschrijvingen staan over de kwaliteiten, namen enzovoort
van Sri Hari, is het ontwaken van prema. Op dezelfde manier be-
schrijven de Purana’s de kracht van woonoorden zoals Sri Vrndava-
na om prema te schenken,

aho madhupuri dhanya / vaikunthdc ca gariyasi
dinam ekan nivasena / harau bhaktih prajayate

Vayu Purana en Padma Purana
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Aho! De plaats Mathura is hoogst gezegend en zelfs glorieuzer dan
Vaikuntha, want door daar slechts één dag te wonen krijgt iemand
bhakti aan de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods.

Zo is ook de glorie van voedsel geofferd aan Bhagavan (maha-
prasadam) ongekend groot. De eerbiedwaardige Sri Uddhava zei
tegen Sri Krsna het volgende,

tvayopabhukta-srag-gandha- / vaso ‘lanikara-carcitah
ucchista-bhojino dasas / tava mayam jayema hi
Srimad-Bhagavatam (11.6.46)

O Bhagavan, we versieren onszelf met de bloemenslingers, sandal-
houtpasta, kleding en ornamenten, die door Jou zijn gedragen. Aan-
gezien we Jouw dienaar zijn en leven van Jouw restanten, kunnen we
zeker Jouw begoochelende energie (maya) te boven komen.

Ondanks dat men zich bezighoudt met activiteiten, die zeer capabel
zijn om prema te geven — namelijk, herhaaldelijk horen over en prij-
zen van Bhagavans namen, gedaanten, kwaliteiten en spel, een lange
tijd in de dhama wonen en vele dagen maha-prasadam eren — nemen
anarthas met aparadha aan de leiding alleen maar toe; prema kan
zich niet ontwikkelen. Het gevolg is, dat men deze transcendente
objecten ziet onder invloed van een wereldse begripsvorming.
Nama-aparadha is in bhajana een dermate groot obstakel, dat
men van angst staat te beven en gealarmeerd vraagt, “Welke zijn die
overtredingen tegen de heilige naam?” ledere sadhaka moet deze
overtredingen grondig kennen en met de grootste aandacht ophou-
den te begaan en vooruitgang gaan maken op het pad van bhajana.

Se ~ Hoe men na aparadha te hebben gepleegd de smaak voor
bhakti terugkrijgt

nanv evam sati namdparadhavato janasya bhagavad-vaimukh-
vasyaivaucityat tad-uktam juru-padasraya-bhajana-kriyadikam api
na sambhavet | satyam | pravartamane maha-jvara iva odandder aro-
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cakatvad evanupdadanam iva namaparadhyasya gadhatve sati tatra
pumsi Sravana-kirtanadi-bhajana-kriyaya avakasa eva na syad ity
atra kah sandehah | kintu jvarasya mrdutve cirantanatve odandder api
kificid rocakatvam iva | bahu-dinato bhogenaparadhasya ksina-
vegatve mrdutve ca bhagavad-bhaktau kiicin matra-rucih syad iti
pumsah prasajjati bhakty-adhikarah | tatas ca yatha paustikany api
dugdhaudanddini jirna-jvaravantam pumamsam na pusyanti kificit
pusyanti ca kintu glani-karsye na nivartayitum saknuvanti kalenau-
sadha-pathyayoh sevitayoh saknuvanti ca | tathaiva tadrsasya bhakty-
adhikarinah sravana-kirtanadini kalenaiva kramenaiva sakalam pra-
kasyayantiti sadhuktam “ddau sraddha tatah sadhu-sango ‘tha bha-
jana-kriya | tato ‘nartha-nivrttih syat tato nistha” ity adi |

BHAVANUVADA - Men kan dus gevoeglijk aannemen, dat schof-
feerders van de heilige naam zijn gekeerd tegen Bhagavan. Met
andere woorden, het is voor dergelijke personen onmogelijk om
toevlucht te zoeken aan de lotusvoeten van een geestelijk leermees-
ter en zich met de voornoemde praktijk van bhajana (bhajana-
kriya) te gaan bezighouden. En dit is een feit. Als iemand hoge
koorts heeft, verliest hij zijn eetlust. Als de overtredingen tegen sri
nama ernstig zijn, bestaat er geen mogelijkheid om bhajana-kriya
uit te oefenen — de praktijk van sravana, kirtana enzovoort. Hier-
over bestaat geen twijfel. Maar zodra de koorts afneemt en de in-
tensiteit minder wordt, zal hij zijn eetlust weer terugkrijgen.

Nadat het nodige lijden is ondergaan en de intensiteit van de
overtreding is verminderd, zal zich op dezelfde manier weer enige
smaak voor bhagavad-bhakti ontwikkelen. Op deze manier ontwik-
kelt de schoffeerder tegen de heilige naam de kwalificatie om bhakti
uit te voeren. Zelfs nadat de koorts is verdwenen, kunnen voedzame
voedingsmiddelen, zoals melk en granen, aan een herstellende pati-
ent slechts in beperkte mate worden toegediend, geen complete

maaltijden. Maar door medicijnen regelmatig in te nemen en enige
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tijd een volledig dieet te volgen, zullen die voedingsmiddelen zijn
lethargie en zwakte geleidelijk verdrijven.

Als de persoon, die nu gekwalificeerd is om bhakti uit te voeren,
zich op dezelfde wijze met de beoefening van sravana en kirtana
bezighoudt, zal die praktijk geleidelijk vrucht gaan dragen. Van-
daar, dat terecht is gezegd, dat iemand begint met vertrouwen
(sraddhad). Daarna neemt hij associatie van heilige persoonlijkheden
(sadhu-sanga) en gaat zich bezighouden met de praktijk van toewij-
ding (bhajana-kriya). Dan beginnen de hindernissen weg te vallen
(anartha-nivreti) en gaat hij sterk vertrouwen (ristha) en smaak
(ruci) voor bhakti ontwikkelen. Vervolgens krijgt hij gehechtheid
(asakti) aan Bhagavan, waaruit zich geleidelijk zuiver spirituele
emotie (bhava) manifesteert. Tenslotte verschijnt de vervoering van
liefde voor God (prema). Dit is immers de volgorde, waarin prema
in de sadhaka verschijnt.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Is het niet terecht, dat dergelijke gevreesde
aparadhas de schoffeerders doen afkeren van Bhagavan en hen niet
toestaan om bhakti uit te voeren, zoals het aanvaarden van be-
scherming aan de voeten van sri guru en het uitvoeren van bhajana,
enzovoort?

De auteur zegt, dat het normaal is om een dergelijke vraag te stel-
len. Maar zoals iemand met hoge koorts niet kan eten, zo bestaat er
voor iemand met ernstige overtredingen geen gelegenheid om toe-
vlucht te zoeken aan de voeten van sri guru en zich met bhajana,
zoals sravana en kirtana, bezig te houden. Zodra de koorts afneemt,
krijgt men zijn eetlust weer terug. Nadat men lange tijd de gevolgen
van overtredingen heeft ondergaan, worden de effecten ervan
zwakker en ontwikkelt men enige smaak voor de activiteiten van
bhajana. Dat is de reden, waarom men pas dan zijn toevlucht kan
nemen tot de voeten van de geestelijk leermeester en zich met bha-
jana-kriya kan bezighouden.
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Wanneer de koorts begint af te nemen, kunnen voedzame voe-
dingsmiddelen niet substantieel voeden, maar slechts in lichte mate.
Op dezelfde manier ontwikkelt men geen smaak van betekenis of
realisatie van de kwaliteiten, namen en het spel van Sri Krsna, zelfs
niet nadat de kracht van een overtreding is afgenomen. Smaak hier-
voor is te verwaarlozen. Maar wanneer men het juiste medicijn in-
neemt en gedurende een behoorlijke tijd een dieet volgt om weer
aan te sterken enzovoort, verdwijnt de koorts geleidelijk en krijgt
het lichaam weer kracht. Als iemand het medicijn tegen aparadha
inneemt — oprechte en onafgebroken dienstverlening aan sri nama,
sri guru en de Vaisnava’s — zal in dezelfde mate zijn aparddha ver-
dwijnen. In dezelfde mate, waarin de aparadha van de persoon ver-
dwijnt, wordt zijn bhajana gevoed en zal hij verbaasd staan van bha-
jana-rasa. De goddelijke namen en kwaliteiten van Bhagavan zijn
zeer goed in staat om de rijkdom van prema te schenken. Zolang
aparadha in de sadhaka aanwezig blijft, zal het beste zijn om aan te
vangen met de stadia van sraddha, sadhu-sariga, bhajana-kriya, an-
artha-nivrtti, nistha enzovoort.

5f ~ De bhakta is vrij van overtredingen en prarabdha-karma

zelfs zonder prema of het ondergaan van externe ellende

kaiscit tu nama-kirtanadivatam bhaktanam prema-lirga-darsanena
papa-pravrttya ca na kevalam aparadhah kalpyate vyavaharika-
bahu-duhkha-darsanena capi prarabdha-nasa-bhavas ca | niraparad-
hatvena nirdharitasyajamilasyapi sva-putra-nama-karana-prati-dina-
bahudha-tan-namahvana-sama-yesv api premabhava-dasi-sarngadi
papa-pravrtti-darsanat, prarabdhabhave ‘pi yudhisthirader vyavaha-
rika-bahu-duhkha-darsandc ca |

BHAVANUVADA — Soms nemen mensen geen symptomen van prema
waar in toegewijden, die zijn verankerd in de praktijk van nama-
kirtana, en als ze dan getuige zijn van hun neiging om wandaden te
begaan, schrijven ze het toe aan overtredingen tegen de heilige
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naam. Dit niet alleen, maar wanneer ze zien, dat dergelijke toege-
wijden met aanzienlijke materiéle problemen worden geconfron-
teerd, nemen ze tevens aan, dat het vruchtdragende resultaat van de
zondige acties (prarabdha-papa) van deze toegewijden niet geheel
is vernietigd. Door alle sastras heen is vastgesteld geworden, dat
Ajamila vrij was van aparadha. Ofschoon Ajamila zijn zoon Na-
rayana had genoemd en die naam iedere dag keer op keer uitsprak
om hem te roepen, beschikte hij niet over prema. Bovendien zag
iedereen, dat hij de neiging had om zondige daden te begaan, zoals
omgang met een prostituée. Hoewel de Pandava’s onder leiding van
Yudhisthira geen prarabdha-karma hadden, zag ook iedereen, dat
zij met allerlei soorten wereldse tegenspoed te kampen kregen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Eerder is reeds gezegd, dat het achterwege
blijven van de symptomen van prema een bewijs is van de aanwezig-
heid van apardadha, ondanks dat de persoon zich bezighoudt met
toegewijde praktijken, zoals nama-kirtana. Nu echter zegt de auteur,
dat dit principe niet universeel van toepassing is. Ook wordt waar-
genomen, dat sommige personen geen symptomen van prema mani-
festeren en toch een tendens tot zondigen blijven houden, ofschoon
ze geen aparadha hebben begaan.

In sastra is vastgesteld geworden, dat Ajamila vrij was van apa-
radha. Zou hij dat niet zijn geweest, zou het voor de Visnudita’s
(afgezanten van Sri Visnu) niet redelijk zijn geweest om hem te
beschermen als gevolg van het uitspreken van een schijn van de
heilige naam (nama-abhasa) bij het roepen van zijn zoon. Ook het
bereiken van Vaikuntha zou in dat geval niet plausibel zijn geweest.
Ajamila had zijn kleine zoon Narayana genoemd, maar ook al riep
hij hem diverse keren per dag bij die naam, prema was in hem niet
zichtbaar ontwaakt. Bovendien had hij de neiging om zonde te be-
gaan door een relatie met een prostituée te onderhouden. Ondanks
alles was hij niet offensief en de neiging om die relatie aan te hou-
den, hetgeen voortkwam uit een gewoonte uit het verleden, was
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geen aanwijzing, dat hij apardadha had gepleegd. Dit werd vastge-
steld, toen de afgevaardigden van Sri Visnu kwamen om hem te
beschermen, eenvoudig omdat hij op het moment van de dood de
naam van zijn zoon, Narayana, had geroepen.

5g ~ Sri Nama Prabhu hoeft Zich niet te openbaren, ook al is
Hij met de toegewijde tevreden

tasmat phalann api vrksah prayasah kala eva phalati itivat niraparad-
hesu prasidad api nama sva-prasidam kala eva prakdasayet | piir-
vabhyasat kriyamana papa-rasir api utkhata-damstroraga-damsa
ivakificit kard eva |

BHAVANUVADA - Dus evenals een fruitboom alleen vrucht draagt
op het aangewezen moment in het seizoen, zo schenkt ook de naam
van Bhagavan, die ingenomen is met een sadhaka zonder overtre-
dingen, Zijn genade op het geschikte moment, niet onmiddellijk. De
veelvoud aan zonden, die het gevolg is van de invloed van voor-
gaande gewoonten, zijn onbeduidend, zoals de beet van een slang
zonder slagtanden.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Een fruitboom geeft alleen fruit op het
aangewezen moment. Evenzo kan Sri Hari tevreden zijn met ie-
mand, die vrij is van aparadha, maar Hij levert hem het resultaat
[van zijn sadhana] alleen op een geschikt moment. Op deze manier
weten we, dat de zonden van Ajamila, die vrij was van overtredin-
gen en zijn zonden uit gewoonte beging, even onschadelijk en onbe-
duidend waren als de beet van een slang zonder slagtanden.

Sh ~ Bhagavan geeft persoonlijk Zijn toegewijden te lijden
om hun nederigheid en gretigheid te vergroten

roga-sokadi-dulhkham api na prarabdha-phalam | “yasyaham anu-
grhnami harisye tad-dhanam sanaih | tato ‘dhanam tyajanty asya
svajana duhkha-duhkhitam 11” iti | “nirdhanatva-maha-rogo mad-
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anugraha-laksanam” ity adi vacanat | sva-bhakta-hita-karina tadiya-
dainyotkanthadi-vardhana-caturena bhagavataiva duhkhasya diya-
manatvat karma-phalatvabhavena na prarabdhatvam ity ahuh 11 5 |l

iti madhurya-kadambinyam bhakteh sarva-graha-prasamini nama
triiyamyrta-vrstih |l 3 |l

BHAVANUVADA - ledere ziekte, iedere verzuchting of ieder ver-
driet, dat we in toegewijden zien, is niet te wijten aan hun prarabd-
ha-karma (reactie op voorgaande activiteiten). In de geschriften
zegt Bhagavan Zelf het volgende,

yasyaham anugrhnami / harisye tad-dhanam sanaih
tato ‘dhanam tyajanty asya / svajand duhkha-duhkhitam

Srimad—Bhdgavatam (10.88.8)

Ik neem geleidelijk alle rijkdom weg van de persoon, die Ik begunstig.
Mijn verpauperde toegewijde krijgt beproeving na beproeving en
wordt door al zijn verwanten in de steek gelaten.

Bhagavan heeft ook gezegd, “Ernstige ziekte en armoede zijn symp-
tomen van Mijn genade.” We treffen veel van dergelijke uitspraken
in de geschriften aan. Bhagavan, de begunstiger van Zijn toegewij-
de, is inderdaad zeer handig in het doen toenemen van de nederig-
heid en gretigheid van Zijn toegewijde door middel van lijden.
Aangezien de toegewijde vrij is van de gevolgen van zijn voorgaan-
de activiteiten, wordt het lijden, dat hij ondergaat, door Bhagavan
toegediend; het betreft niet zijn prarabdha. Dit is de opvatting van
degenen, die de waarheid kennen.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA VAN
DE DERDE NECTARREGEN
GENAAMD SARVA-GRAHA-PRASAMINI
(“DE ELIMINATIE VAN ALLE HINDERNISSEN TOT BHAKTI”)
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Ook al hebben sommige toegewijden geen
vruchtdragende zondige reacties (prarabdha) meer, zien anderen bij
het waarnemen van hun materiéle problemen, zoals ziekte, verdriet
en armoede alsmede hun zondige neigingen, dit aan voor gevolgen
van hun prarabdha. Maar werden de diverse problemen van de vijf
Pandava’s onder leiding van Yudhisthira Maharaja, zoals hun bal-
lingschap in het oerwoud en hun neiging om te dobbelen, door hun
prarabdha veroorzaakt? Zij zijn de eeuwige metgezellen van Sri
Krsna, dus er is geen sprake van, dat ze behebt zijn met dergelijke
prarabdha.

Eerder werd gezegd, dat prarabdha wordt vernietigd door sadha-
na-bhakti. De mahajanas zeggen, dat de prarabdha van jiianis, die
brahma hebben gerealiseerd, zelfs in de staat van bevrijding niet
verdwijnt, zonder dat ze deze moeten ondergaan. Deze angstwek-
kende prarabdha wordt echter moeiteloos vernietigd, wanneer
bhakti zich in het hart van het levend wezen manifesteert vanwege
zijn deelname aan enig aspect van bhakti, zoals nama-kirtana. Srila
Riipa Gosvami zegt in zijn Sri Namastaka (4) het volgende,

vad-brahma-saksat-krti-nisthayapi
vinasam ayati vina na bhogaih

apaiti nama sphuranena tat te
prarabdha-karmeti virauti vedah

O Bhagavan in de gedaante van de heilige naam, de Veda’s verklaren
op luide wijze, dat de vruchtdragende reactie (prarabdha-karma) van
toegewijden, welke niet kan worden geélimineerd door resolute medi-
tatie als een ononderbroken stroom olie op het onpersoonlijk brahma,
wel onmiddellijk wordt verzacht door Jouw verschijning op hun tong,
zelfs zonder dat ze enig lijden hoeven ondergaan. De realisatie van
onpersoonlijk brahma kan de gevolgen van opeengestapelde voor-
gaande activiteiten en van activiteiten, die men actueel uitvoert, ver-
nietigen, maar zondige en vrome reacties, die vrucht dragen, worden
alleen teniet gedaan door ze te ondergaan, niet door kennis te hebben
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van onpersoonlijk brahma. Door eenvoudig Jouw heilige naam uit te
spreken kan dat prarabdha-karma echter wel worden vernietigd.

Sri Krsna zei persoonlijk tegen Uddhava, “bhaktih punati man-
nistha, svapakan api sambhavat — onbuigzame toewijding aan Mij
zuivert zelfs iemand, die in een familie van hondenvleeseters is ge-
boren” (Srimad-Bhagavatam 11.14.21).

Het defect van een lage geboorte is het gevolg van prarabdha-
karma. Het axioma van de logica (nyadga) laat het volgende zien,
“Het verwijderen van de oorzaak (karana) leidt tot verwijdering van
het gevolg (karya).” In overeenstemming hiermee leidt de erken-
ning van de eliminatie van het defect van een lage geboorte (het
gevolg) tot de wetenschap, dat prarabdha (de oorzaak) reeds moet
zijn uitgewist. Bovendien leggen de Purana’s uit, dat alle mentale en
fysieke gebreken als gevolg van prarabdha door nama-sankirtana
worden vernietigd,

adhayo vyadhayo yasya / smaranan nama-kirtanat
tadaiva vilayam yanti / tam anantam namamy aham

Skanda Purana
(geciteerd in: Hari-bhakti-vilasa 11.355)

Ik bied Sri Anantadeva eerbetuigingen aan. Het herinneren van Hem
en het uitspreken van Zijn naam verdrijft onmiddellijk allerlei soorten
mentale en fysieke tekortkomingen.

Dus zelfs al zijn toegewijden vrij van prarabdha, geeft Bhagavan hen
op genadevolle wijze aardse ziekte, lijden en verzuchting om hun
nederigheid, gretigheid en bezorgdheid enzovoort te vergroten. In
Srimad-Bhagavatam (1.8.25) zien we, dat Koningin Kunti aan Sri
Krsna bad om tegenspoed te krijgen. Hieraan kunnen we dus zien,
dat in deze tegenspoed de schat van prema verscholen ligt.
Bhagavan heeft direct verklaard, “Als Ik iemand begunstig, neem
Ik snel zijn rijkdom weg. Dan beschouwen zijn verwanten hem als
een stumper en verlaten hem. Zodra hij geen onderdak meer heeft,
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neemt hij zijn volkomen toevlucht aan Mijn lotusvoeten.” Bhagavan
heeft ook gezegd, “Het grote gebrek van armoede is een symptoom
van Mijn bijzondere genade.” Vandaar, dat Bhagavan met opzet de
toegewijde verdriet voor zijn bestwil geeft en hem in een nederige
positie plaatst. Daarom kan niet worden gezegd, dat de ellende, die
een toegewijde ondergaat, het gevolg is van zijn prarabdha, omdat
hij de gevolgen van zijn karma niet hoeft te ondergaan.

ALDUS EINDIGT HET COMMENTAAR PIYUSA-VARSINI-VRTTI
OP DE DERDE NECTARREGEN
GENAAMD SARVA-GRAHA-PRASAMINI
(“DE ELIMINATIE VAN ALLE HINDERNISSEN TOT BHAKTI”)
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Oierdo O lectunegen, Tetest 1

Tekst 1

Nisthita-bhakti gepresenteerd in de volgorde zoals geschreven
staat in Srimad-Bhagavatam

atha purvam ya anisthita nisthiteti dvi-vidhokta bhajana-kriya tasyah
prathama sad-vidha laksita | tato dvitiyam alaksayitvaivanartha-
nivrttih prakranta | yad ukta—*“srpvatam sva-kathah krsnah punya-
sravana-kirtanah | hrdy antah-stho hy abhadrani vidhunoti suhrt-
satam || nasta-prayesv abhadresu nityam bhagavata-sevaya | bha-
gavaty uttama-sloke bhakti bhavati naisthiki I” iti | tatra “srnva-
tam sva-kathah krsnah punya-sravana-kirtanah” ity anisthitaiva

|a

bhaktir avagamyate naisthikity agre vaksyamanatvat | “abhadrani
vidhunoti” iti tayor madhye evanarthanam nivrttir ukta | “nasta-
prayesv abhadresu” ity atra tesam kascana bhago napi nivartata ity
api sicita ity | ataeva krama-praptatayd nisthita bhaktir idanim vi-

briyate |l 11|

BHAVANUVADA - Tot dusver zijn twee soorten bhajana-kriya (de-
votionele praktijk) beschreven: anisthita (onstandvastig) en nisthita
(standvastig). In de uitleg van anisthita-bhajana-kriya werden zes
verschillende onderverdelingen, zoals utsaha-mayi, aangegeven. In
dat verlengde zijn in tegenstelling tot hetgeen men zou verwachten
de symptomen van nisthita-bhajana-kriya (standvastige toegewijde
praktijk) niet besproken geworden. In plaats daarvan werd de aan-
dacht gericht op het onderwerp anartha-nivriti (de eliminatie van
hindernissen tot bhakti). Dat komt, omdat in Srimad-Bhagavatam
(1.2.17-18) wordt gezegd, “Sri Krsna is de beste vriend van de heili-
gen en het horen en bezingen van Zijn glorién is de hoogste deugd.
Hij plaatst Zich in het hart van degenen, die constant over Hem
horen, waardoor hun opeengestapelde onheil wordt vernietigd.
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Wanneer hun onheil praktisch is uitgewist (nasta) door Bhagavan
onafgebroken te dienen [grantha-bhagavata en bhakta-bhagavata]
ontwaakt in hun hart onwankelbare toewijding (naisthiki-bhakti)
voor Uttama-sloka Sri Bhagavan (Hij die wordt verheerlijkt door de
sublieme verzen van sdstra).”

In de eerste regel van deze verzen — srnvatam sva-kathah krsnah,
punya-sravana-kirtanah - is onstandvastige toewijding (anisthita-
bhakti) genoemd en werd naisthiki-bhakti erna beschreven. Maar
tussen deze twee typen bhakti in bevindt zich een beschrijving van
anartha-nivreti, “Hun uitgestrekte opeenstapeling van onheil wordt
vernietigd” (abhadrani vidhunoti). Deze uitspraak betreft het on-
derwerp anartha-nivrtti. Verder wijst het gebruik van de woorden
nasta-prayesv abhadresu (‘“wanneer het grootste deel van het on-
heil praktisch is vernietigd”’) erop, dat een deel van dat onheil nog
niet is uitgewist. Het feit, dat nisthita-bhakti nu, na anartha-nivrtti,
wordt beschreven, is gebaseerd op de volgorde zoals is gepresen-
teerd in Srimad-Bhagavatam.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI = De twee stadia van bhajana-kriya - anisthi-
ta en nisthita — werden beschreven in de Tweede Nectarregen, Tekst
5. Op het eind van de Tweede Nectarregen vanaf Tekst 6 werden de
zes soorten anisthita-bhajana-kriya breedvoering uiteengezet.

De Derde Nectarregen begon echter niet, zoals men zou verwach-
ten, met een uiteenzetting van de tweede soort bhajana-kriya (nisthi-
ta-bhajana-kriya) en zijn symptomen. In plaats daarvan werd het
onderwerp anartha-nivrtti behandeld.

Waarom werd anartha-nivrtti besproken na de onstandvastige
praktijk van toewijding (anisthita-bhajana-kriya) in plaats van de
standvastige praktijk van toewijding (nisthita-bhajana-kriya)? Srila
Visvanatha Cakravarti Thakura citeert twee verzen uit Srimad-
Bhagavatam, die de volgorde van zijn presentatie onderbouwen. In
deze verzen wordt nistha alleen beschreven na een uiteenzetting van
anartha-nivrtti.
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srnvatam sva-kathah krsnah / punya-sravana-kirtanah
hrdy antah-stho hy abhadrani / vidunoti suhrt satam

nasta-prayesv abhadresu / nityam bhagavata-sevaya
bhagavaty uttama-sloke / bhaktir bhavati naisthiki

Srimad-Bhagavatam (1.2.17-18)

Sri Krsna is de eeuwig goedgezinde vriend van de heiligen. Het horen
en spreken van Zijn glorién zuiveren. Sri Krsna plaatst Zich in het
hart van degenen, die Zijn katha horen en doet al hun ongunstige nei-
gingen teniet.

Door Srimad-Bhagavatam (grantha-bhagavata) te dienen of de zui-
vere toegewijden (bhakta-bhagavata) van Bhagavan constant diensten
te verlenen worden ongunstige tendensen in het hart praktisch geheel
vernietigd. Dan ontwaakt in het hart onwankelbare toewijding (naist-
hiki-bhakti) aan Bhagavan Sri Krsna, Hij die door transcendente
slokas wordt verheerlijkt.

Aan het begin van het eerste vers hierboven werd gezegd, “srnvatam
sva-kathah krsnah, punya-sravana-kirtanah — het aandachtig horen
en bezingen van de glorién van Bhagavan Sri Krsna zijn zuiverend.”

Men dient te weten, dat deze woorden verwijzen naar het stadium
van anisthita-bhajana-kriya. Dat komt, omdat ze worden gevolgd
door de beschrijving, “hrdy antah-stho hy abhadrani — nadat Hij hun
hart binnengaat, zuivert Hij hen van alle ongunstigheden.” Deze
uitspraak in het eerste van de twee verzen beschrijft het stadium
anartha-nivrtti. We zien dus, dat de fase, waarin anarthas worden
uitgewist, alleen wordt vermeld na anisthita-bhajana-kriya.

In het eerste deel van het tweede vers wordt gezegt, “nasta-
prayesv abhadresu, nityam bhagavata sevaya — als gevolg van het
constant dienen van de grantha-bhagavata (Srimad-Bhagavatam) of
de bhakta-bhagavata (de zuivere toegewijden van Bhagavan) wor-
den anarthas praktisch geheel vernietigd.” Deze uitspraak wijst er-
op, dat zelfs in het stadium van anartha-nivrtti gedeelten van enkele
zeer sterke anarthas nog niet zijn uitgewist.
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Juist om deze reden heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
[in de Derde Nectarregen, Tekst 4] de vijf stadia van het vrij zijn van
deze anarthas op een logische wijze gepresenteerd, namelijk deels
vrij (eka-desa-vartini), grotendeels vrij (bahu-desa-vartini), praktisch
geheel vrij (prayiki), geheel vrij (purna) en absoluut vrij (atyantiki).

Met andere woorden, er werd gezegd, dat zelfs nog tot het stadi-
um van rati (bhava) delen van enkele zeer sterke anarthas uit voor-
gaande overtredingen (aparadhottha-anarthas) achterblijven. Op
hetzelfde is gewezen in de hierboven geciteerde uitspraak uit Sri-
mad-Bhagavatam. In het volgende vers zet Srila Riipa Gosvami de
volgorde uiteen, waarin bhajana zich ontwikkelt.

adau sraddha tatah sadhu- / sarngo ‘tha bhajana-kriya
tato ‘nartha-nivrttih syat / tato nistha rucis tatah

Hier verwijst bhajana-kriya alleen naar het stadium van onstandvas-
tig toegewijde praktijk (anisthita-bhajana), want ook in dit vers
wordt het stadium van nistha alleen genoemd na het stadium van
anartha-nivrtti. Het is daarom logisch om onwankelbare toegewijde
praktijk pas te beschrijven, nadat de ontworteling van anarthas uit-
een is gezet.

Vervolgens wordt nisthita-bhajana-kriya beschreven.

Tekst 2

2a ~ Nistha en de symptomen van nistha

nistha naiscalyam utpannd yasya iti nisthita | naiscalyam bhakteh
pratyaham vidhitsitam apy anartha-dasayam laya-viksepapratipatti-
kasaya-rasasvadanam paiicanam antariyanam dirvaratvan na sid-
dham asit | anartha-nivrtty-anantaram tesam tadiyanam nivrtta-pra-
yatvat naiscalyam sampadyate iti layady-abhava eva nistha-linngam |
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BHAVANUVADA - Het stadium van bhakti, waarin nistha of nisca-
lata (onwankelbaarheid) is verschenen, wordt nisthita-bhajana-
kriya genoemd.

Zelfs iemand, die dagelijks onderdelen (angas) van bhakti, zoals
sravana en kirtana, wil uitvoeren en nog gebonden is aan anarthas,
is niet in staat om bhakti met volharding uit te voeren vanwege de
volgende vijf praktisch niet te onderdrukken obstakels: laya (slaap),
viksepa (afleiding), apratipatti (onbekwaamheid), kasaya (verbitte-
ring) en rasasvada (smaak voor werelds plezier).

De eigenschap nistha (onwankelbare volharding) kan de uitvoe-
ring van bhakti alleen binnenkomen na het stadium van anartha-
nivrtti, wanneer deze vijf obstakels praktisch zijn verdwenen. Van-
daar dat we kunnen weten, dat de afwezigheid van deze vijf obsta-
kels symptomatisch is voor nistha.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Hier worden de symptomen van de stadia
van nistha uitgelegd. Nistha betekent “zonder schommeling”. Wan-
neer stabiliteit in bhajana wordt bereikt, wordt het nisthita-bhajana-
kriya genoemd. Zelfs al probeert de sadhaka deze stabiliteit in zijn
bhajana te brengen, blijven zijn pogingen tevergeefs, zolang hij nog
aan anarthas gebonden blijft. Hij kan in bhajana geen stabiliteit
vinden, omdat vijf soorten obstakels in hem zijn achtergebleven.
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft geschreven, dat de af-
wezigheid van deze vijf soorten obstakels — laya, viksepa, apratipatti,
kasaya en rasasvada — een teken is, dat nistha is ontwaakt.
In Srimad-Bhagavatam (4.24.59) bidt Sri Rudra aan Sri Bhaga-
van,
na yasya cittam bahir-artha-vibhramam
tamo-guhdayam ca visuddham avisat
vad-bhakti-yoganugrhitam afijasa
munir vicaste nanu tatra te gatim
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O Meester, de vrucht van associatie van heiligen (sat-sariga) is het uit-
voeren van bhakti-yoga aan U, waardoor iemands bewustzijn wordt
gezegend en uiterst zuiver wordt. Het gevolg is, dat iemands bewust-
zijn niet langer wordt afgeleid door externe zintuigobjecten en hij de
duistere grot van onwetendheid niet langer binnengaat. Tegen die tijd
kan hij U, de Absolute Waarheid, begrijpen.

Dit vers beschrijft de sadhaka, die vrij is van laya, viksepa, apratipat-

1,

kasdaya en rasasvada.

2b ~ De vijf hindernissen tot nistha

tatra layah kirtana-sravana-smaranesu uttaresv adhikyena nidrodga-

mah | viksepah tesu vyavaharika-varta-samparkah | apratipattih ka-

dacil laya-viksepayor abhave kirtanady-asamarthyam | kasayah

krodha-lobha-garvadi-samskarah | rasasvadah visaya-sukhodaya-

kale kirtanadisu mano ‘nabhinivesa iti |

BHAVANUVADA -

1))

2)

3)

4

5)

Toenemende slaperigheid tijdens chanten, meer tijdens horen
en nog meer tijdens herinneren wordt laya genoemd;

Zich allerlei onderwerpen uit het wereldse leven herinneren
tijdens horen, chanten en herinneren wordt viksepa geoemd;
Zelfs in afwezigheid van laya en viksepa zijn we soms niet in
staat om op de juiste wijze te horen, te chanten of te herinneren.
Dit obstakel wordt apratipatti genoemd.

Het verschijnen van diverse indrukken van woede, hebzucht of
vals-ego tijdens het uvitvoeren van sadhana, zoals horen, chan-
ten en herinneren, wordt kasaya genoemd.

Het onvermogen om de geest te verdiepen in de angas van
bhakti, zoals kirtana, zodra zich een gelegenheid voor materieel
plezier voordoet, wordt rasasvada genoemd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De vijf soorten obstakels [tot nistha] zijn
alsvolgt: laya, viksepa, apratipatti, kasaya en rasasvada.

336



Olicrde O fectnegen, Tetist 26

1)

2)

3)

Laya — Toenemende slaap tijdens horen, chanten en herinneren
heet laya. Met andere woorden, vanwege het obstakel /aya ver-
schijnt slaperigheid in heveriger mate tijdens horen dan tijdens
chanten en nog heviger tijdens herinneren dan tijdens horen.
Deze slaperigheid komt voort uit de geaardheid onwetendheid
en depriveert de sddhaka van het proeven van de rasa van bha-
jana. Het voorkomt, dat hij de zoetheid proeft van de onderde-
len van bhakti, zoals sravana en kirtana. Dit obstakel verschijnt,
omdat de smaak voor de namen, gedaanten, eigenschappen en
het spel van Bhagavan in feite afwezig is.

Viksepa — Als gewone, wereldse onderwerpen zich gaan ver-
mengen met horen, chanten, herinneren enzovoort, wordt het
viksepa genoemd. Bijvoorbeeld, de sadhaka kan zijn japa-mala
in zijn hand hebben en doorgaan met het chanten van het vast-
gestelde aantal rondjes en op hetzelfde moment met anderen
over allerlei wereldse zaken staan praten. Dan is de rusteloze,
afgeleide geest van de sadhaka compleet verzonken in wereldse
onderwerpen en is niet in staat de heilige naam aan te roeren.
Aangezien het doel van de sadhaka is om iedere dag zijn vaste
aantal rondjes te chanten, kan hij de nectar van de heilige naam
niet werkelijk proeven.

Als zodanig kan de sadhaka verstrengeld raken in een web
van werelds plezier, ook al zit hij in een bijeenkomst van sadhus
om van begin tot eind naar bhagavat-katha te luisteren. Vanwe-
ge dit obstakel kan de sadhaka zich de transcendente gedaante
en het spel van Bhagavan niet herinneren, terwijl zijn verstand
hier en daar rondzwerft en zich niet vasthecht aan de diverse
onderwerpen. Dit rondzwerven is het werk van de geaardheid
hartstocht.

Apratipatti — Zelfs al zijn de eerste twee obstakels, laya en vi-
ksepa, niet langer aanwezig, zien we, dat de sadhaka nog steeds
niet kan horen en chanten. Dit obstakel heet apratipatti, “in-
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competentie” of “onbekwaamheid”. In deze conditie verschijnt
in de sadhaka een gebrek aan enthousiasme, dat lethargie in
bhajana veroorzaakt. Enthousiasme (utsaha) wordt in feite het
leven van sraddha genoemd. Deze apratipatti komt voort uit de
geaardheid onwetendheid.

4) Kasaya — Als bij het horen, chanten en herinneren voorgaande
indrukken van woede, hebzucht, hoogmoed, enzovoort aanwe-
zig zijn, wordt het kasdya genoemd. Als men nog door anarthas
wordt gebonden, kan vanwege voorgaande indrukken het vol-
gende in het hart verschijnen: woede, zelfs bij de minste aanlei-
ding; een hunkering naar zoete, smakelijke toebereidingen;
hunkering naar rijkdom; vals-ego en ijdelheid met betrekking
tot lichaam en eigendommen.

5) Rasasvada — Het is niet mogelijk om zich te verdiepen in horen,
chanten en herinneren en tegelijkertijd materieel plezier te er-
varen. Dus door de absorbtie van het verstand in materieel ple-
zier kan het niet verzinken in bhajana. Dit obstakel wordt rasas-
vada genoemd. Men dient te weten, dat zowel kasaya als rasas-
vada het werk zijn van de geaardheid hartstocht.

Aan de hand van deze symptomen kunnen sadhakas voor zichzelf
vaststellen, of ze nisthita-bhakti zijn binnengetreden.

2c¢ ~ Onaangeroerd door emoties voortkomend uit hartstocht
en onwetendheid

“bhaktir bhavati naisthiki | tada rajas-tamo-bhavah kama-
lobhadayas ca ye | ceta etair anaviddham sthitam sattve prasidati
I” ity atra cakarasya samuccayarthatvad rajas-tamo-bhava eva labhy-
ante | kim ca etair anaviddham ity ukte bhava-paryantam tesam sthitir
apy asti bhakty-abadhakatayaiva |l 2 ||
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BHAVANUVADA - Hier kan men zich afvragen, “Kan het restant van
anarthas, dat niet geheel is uitgewist, nog hindernissen in bhakti
veroorzaken, zelfs nadat het stadium van nisthita-bhakti is be-
reikt?” Srimad-Bhagavatam (1.2.19) is geciteerd om deze vraag te
beantwoorden, “Bij het ontwaken van onwankelbare volharding in
bhakti (naisthiki-bhakti) dringen emoties, die voortkomen uit de
materiéle geaardheden hartstocht en onwetendheid, evenals lust,
hebzucht enzovoort, het hart van de toegewijde niet langer binnen.
Zijn hart, dat zich in suddha-sattva (zuivere transcendentie) be-
vindt, is daardoor volkomen gelukkig.”

In dit vers dienen we af te leiden uit het gebruik van het voeg-
woord ca, dat is aangewend in de betekenis van “het totale aggre-
gaat van voorgaande termen”, dat al deze wereldse emoties, zoals
die in de geaardheden hartstocht en onwetendheid, in het stadium
van nistha nog steeds aanwezig zijn. Maar het vers zegt ook, dat
“het bewustzijn van de toegewijde min of meer onverstoord of on-
aangeroerd blijft”. Deze uitspraak toont aan, dat zolang het stadium
van bhava nog niet is bereikt, deze wereldse emoties in essentie
weliswaar aanwezig zijn, echter in een goedaardige vorm, zonder dat
ze een hindernis voor bhakti vormen.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zegt,
dat zelfs na het stadium van anartha-nivrtti gevoelens voortkomend
uit de materi€éle geaardheden hartstocht en onwetendheid in het
hart van de sadhaka blijven bestaan. Dergelijke stemmingen, die de
vijf soorten obstakels vormen en de bhajana verstoren van iemand
in het stadium van anartha-nivritti, hebben dit effect echter niet meer
op iemand in het stadium van nistha. In dat stadium blijven ze on-
schadelijk. Hier presenteert de auteur de laatste regel van de twee
verzen uit Srimad-Bhagavatam, die aan het begin van deze Vierde
Nectarregen werden geciteerd, alsmede het volgende vers,

bhaktir bhavati naisthiki
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tada rajas-tamo-bhavah / kama-lobhadayas ca ye
ceta etair anaviddham / sthitam sattve prasidati
Srimad-Bhagavatam (1.2.18-19)

Bij het ontwaken van onwankelbare volharding in bhakti (naisthiki-
bhakti) kunnen stemmingen voortkomend uit de materiéle geaardhe-
den hartstocht en onwetendheid — lust, hebzucht enzovoort — het hart
van de sadhaka niet langer besmetten. Zijn hart, dat zich in suddha-
sattva (zuivere transcendentie) bevindt, wordt volkomen gelukkig.

De letter ca in het bovenstaande vers betekent “aggregatie”, het-
geen erop wijst, dat lust, hebzucht en emoties in de geaardheden
hartstocht en onwetendheid nog allemaal aanwezig zijn. In die fase
vormen ze echter geen hindernissen meer voor bhajana, maar blij-
ven op een onschuldige manier in het hart van de sddhaka aanwezig.
Dit verklaart, waarom in nistha geen obstakel in horen, chanten en
herinneren meer achterblijft.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura legt de betekenis van het
woord anaviddhanm in zijn commentaar, Sarartha-darsini, alsvolgt
uit.

tena purva-dasayam kama-lobhadyaih tiksna-sarayitaira-viddham
cetah katham prasidatu katham va kirtanadeh samyagasvadam labha-
tam nahi vyatha jarjaritasyan nadikam samyak rocate iti bhavah |

Dit betekent, dat voor het ontwaken van nistha in bhajana het hart
van de sadhaka wordt doorboord door de scherpe pijlen van lust,
hebzucht, enzovoort, dus hoe kan het hart plezier ervaren? Hoe kan
de sadhaka de nectar van horen, chanten en herinneren diepgaand
proeven? Iemand, die door pijlen wordt belaagd, kan nooit ten volle
van zijn maaltijd genieten.
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Tekst 3

3a ~ Nistha direct in bhakti zelf en nistha in hetgeen gunstig is
voor bhakti

sa ca nistha saksad-bhakti-vartini tad-anukila-vastu-vartiniti dvi-
vidha | tatra saksad bhaktir ananta-prakarapi sthilataya tri-vidha;
kayiki vaciki manasi ceti | tatra prathamam kayikyas tato vdcikyas
tata eva manasya bhakter nistha sambhaved iti kecit | bhaktesu tara-
tamyena sthitanam api sahaujo-balanam madhye kvacana bhakte
vilaksana-tadrsa-samskara-vasat kasyacid eva bhagavad-unmukha-
tvadhikyam syad iti nayam krama ity anye | tad-anukiila-vastini
amanitva-manadatva-maitri-dayadini |

BHAVANUVADA - Nistha bestaat ook in twee soorten: (1) in bhakti
zelf, saksad-bhakti-vartini [dat wil zeggen, direct verbonden aan de
negen onderdelen van bhakti, zoals sravana en kirtana] en (2) in
hetgeen gunstig is voor bhakti, tad-anukala-vastu-vartini [dat wil
zeggen, verbonden aan gunstige kwaliteiten vereist om de onderde-
len van bhakti te praktiseren].

Ofschoon saksad-bhakti-vartini-nistha in vele soorten bestaat,
zijn er drie hoofdverdelingen: kayiki (uitgevoerd door het lichaam),
vaciki (uitgevoerd door middel van spraak) en manasi (nitgevoerd
in het verstand).

Sommigen zijn van mening, dat de sadhaka eerst nistha ontwik-
kelt in bhakti vitgevoerd met het lichaam, dan in bhakti uitgevoerd
door middel van spraak en tenslotte in bhakti uitgevoerd in het
verstand. Toegewijden ontwikkelen echter een grotere neiging voor
Bhagavan in één van de drie onderdelen — kayiki-bhakti, vaciki-
bhakti of manasi-bhakti — volgens uiteenlopende gradaties van
duldzaamheid [met betrekking tot het lichaam], van grandeur [met
betrekking tot het gesproken woord] of van kracht [met betrekking
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tot de cerebrale faculteit]. Dit heeft te maken met de invloed van
hun uiteenlopende, voorgaande ervaringen (samiskaras). Daarom
zeggen anderen, dat er met betrekking tot deze drie categorieén
geen vaste volgorde bestaat.

Eigenschappen, zoals het bieden van respect aan anderen zonder
respect terug te verwachten, vriendschap en empathie, zijn gunstig
voor bhakti. Nistha in dergelijke eigenschappen wordt rad-
anukula-vastu-vartini genoemd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nu worden de categorieén van nistha gede-
finieerd. Nistha in bhakti bestaat in twee soorten, (1) volharding in
relatie tot bhakti zelf (saksad-bhakti-visayini) en (2) volharding in
relatie tot eigenschappen, die gunstig zijn voor bhakti (tad-anukila-
vastu-visayini)."

1) Saksad-bhakti-visayini-nistha — volharding rechtstreeks gerela-
teerd aan bhakti zelf.

Deze nistha bestaat in drie soorten: gerelateerd aan het li-
chaam (kayiki), gerelateerd aan spraak (vaciki) en gerelateerd
aan het verstand (manast).

a) Kayiki-nistha — volharding gerelateerd aan het lichaam.
Volharding in de uitvoering van activiteiten, zoals onder
andere de volgende, bestaan uit kayiki-nithsta: het horen
van sri bhagavat-katha, zorgen voor tulasi plant en haar
blaadjes plukken, bloemenkransen rijgen voor Bhagavan,
vereren van het godsbeeld, eerbetuigingen aan het gods-
beeld aanbieden, omloop rond het godsbeeld of rond een
heilige plaats, en de tempel van Bhagavan reinigen.

Y Hoewel de termen gebruikt in de Bhavanuvada en de Piyisa-varsini-vrtti verschil-
len, zijn de implicaties dezelfde. Het woord vartini betekent letterlijk “rusten in”,
zoals nistha, die direct in bhakti rust of nistha, die rust in eigenschappen die gun-
stig zijn voor bhakti. En visayini betekent letterlijk “binnen reikwijdte van”. —-Red.
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b) Vaciki-nistha — volharding gerelateerd aan spraak. Vastbe-
slotenheid in de uitvoering van activiteiten, zoals onder an-
dere de volgende, bestaan uit vaciki-nistha: kirtana van de
namen, gedaanten, eigenschappen en het spel van Bhaga-
van, het opzenden van gebeden ter verheerlijking, onthullen
van de geest in gebed, het loven van Bhagavan en vertellin-
gen over Hem reciteren.

¢) Manasi-nistha — volharding gerelateerd aan het verstand.
Volharding in contemplatie op en herinnering aan de na-
men, gedaanten, kwaliteiten en het spel van Bhagavan be-
treft manasi-nistha.

Onwankelbaar vertrouwen of stabiliteit in deze arngas van bhakti
betekent het hebben van volharding, die rechtstreeks is gerelateerd
aan bhakti zelf. Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar op Sri
Bhakti-rasamrta-sindhu geschreven, “nistha tatraviksepena satatyam
— als iemands bhajana niet wordt onderbroken of wordt afgeleid,
wordt dit nistha genoemd.”

Sommigen zijn van mening, dat nistha eerst ontwaakt in bhakti
uitgevoerd met het lichaam (kayiki), dan in bhakti vitgevoerd door
middel van spraak (vaciki) en tenslotte in bhakti uitgevoerd met het
verstand (manasi), maar dit is niet de volgorde, die iedere sadhaka
doorloopt. In overeenkomst met voorgaande indrukken van afzon-
derlijke sadhakas zien we, dat ze over variérende maten van duld-
zaamheid, grandeur en kracht beschikken. Sommige sadhakas be-
schikken over meer mentale kracht [dan fysieke duldzaamheid en
grandeur in verbaal vermogen]. Het is dus geenszins opmerkelijk,
dat ze eerst stabiliteit in bhakti kunnen bereiken met behulp van
hun verstand (manasi-bhakti). Daarom kan worden gezegd, dat er
geen vaste volgorde bestaat in het bereiken van deze drie vormen
van nistha.

2) Tad-anukila-vastu-visayini-nistha — volharding gerelateerd aan
eigenschappen, die gunstig zijn voor bhakti.
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Kwaliteiten, zoals respect bieden aan anderen zonder zelf
ooit respect terug te verwachten, sympathie, mededogen, verge-
vingsgezingheid, dankbaarheid, enzovoort zijn gunstig voor
bhakti. Het bieden van respect aan anderen en nooit respect te-
rug verwachten helpt bij het voeden van nederigheid, het elixer
dat leven geeft aan de bhakti van de sadhaka. Empathie voor ie-
der levend wezen, vriendschap en vriendelijkheid zijn eigen-
schappen, waardoor bhakti vrij wordt van obstakels en stevig in
het hart van de sadhaka wordt verankerd. Van degenen, die de
fouten van anderen niet kunnen vergeven, is het bidden aan
God om vergeving niets anders dan imitatie.

Van al deze kwaliteiten is dankbaarheid (krtajiiata) bijzon-
der gunstig voor bhakti, want Bhakti-devi verschijnt niet in een
ondankbaar hart. Stri Bhagavan Zelf is diep doortrokken van de
kwaliteit dankbaarheid. Bhagavan geeft Zichzelf in barmhartig-
heid weg aan de toegewijde, die een simpel offer maakt van tula-
si en water. Toen de kwaadaardige heks Patana het gevoel van
een moeder nabootste, maakte Bhagavan haar leven tot een
succes door haar te installeren op de verheven positie van Zijn
eigen voedster in Goloka. Dankbaarheid getuigt zowaar van de
grootheid van een verheven persoonlijkheid en ondankbaarheid
getuigt van de waardeloosheid van een laag persoon. Tot iedere
hoogte, waarop iemand werkelijk verheven is geraakt, wordt
dankbaarheid in zijn hart aangetroffen. Bhakti-devi zal nimmer
verschijnen in een miezerig persoon zonder dankbaarheid.

3b ~ Anderen respect bieden zonder zelf respect te verwach-
ten hoeft niet op nistha te wijzen

tesam nistha ca kutracana sama-prakrtau bhakte bhakter anisthatatve
drsyate kutracana tasminn uddhate bhakte nisthitatve ‘pi na drsyate
vady api tad api bhakti-nisthaiva sva-sattvasattvabhyam tan-nistha-
sattvasattve sudhiyam avagamayati na tu bala-pratitir eva vastavikar-
tum Sakyeti |
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BHAVANUVADA - Soms zien we, dat het een zelfbeheerste toege-
wijde ontbreekt aan nistha in bhakti, maar wel nistha heeft in ei-
genschappen, zoals geen respect verlangen en altijd respect geven.
Omgekeerd zien we ook, dat een toegewijde met een arrogant ka-
rakter over nistha in bhakti beschikt, maar geen nistha heeft in
dergelijke eigenschappen.

Het schijnt voor velen — niet alleen voor degenen met een onrijpe
intelligentie maar ook zelfs voor onderlegde personen — een geldige
gevolgtrekking te zijn, dat de aanwezigheid van deze gunstige eigen-
schappen wijst op nistha in bhakti en dat de afwezigheid ervan ge-
brek aan nistha in bhakti bewijst.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het is mogelijk om in het hart van een
zelfbeheerste sadhaka al deze goede kwaliteiten aan te treffen on-
danks de afwezigheid van nistha in bhakti. Met andere woorden,
dergelijke eigenschappen kunnen in sommige zelfbeheerste toege-
wijden, die zich nog in het stadium van onstabiele toewijding (anist-
hita-bhakti) bevinden, duidelijk zichtbaar zijn en omgekeerd kunnen
we een sadhaka aantreffen met een verheven karakter, die wel reeds
over nistha beschikt, maar geen van deze kwaliteiten vertoont.

Er bestaat daarom geen zekerheid over het ontwaken van deze
gunstige kwaliteiten, overal waar nistha zich heeft manifesteerd. De
opvatting, dat de aanwezigheid van al deze goede eigenschappen
een indicatie is, dat nistha in bhakti is ontwaakt, en dat de afwezig-
heid ervan een aanwijzing is voor het tegendeel, hoeft niet alleen te
heersen onder degenen, die niet met sastra op de hoogte zijn, maar
kan zelfs worden aangenomen door degenen, die wel wijs zijn en
belezen zijn in sastra.

3c ~ Nistha in kirtana enzovoort is werkelijk nistha

vad uktam — “bhaktir bhavati naisthiki | tada rajas-tamo-bhavah
kama-lobhadayas ca ye | ceta etair anaviddham sthitam sattve

I»

prasidatiti Sravana-kirtanadisu yatnasya Saithilya-prabalya eva
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dustyajye sambhavanti nisthitanisthite bhakti pradarsayetam iti samk-
sepato vivekah |l 3 |

iti madhurya-kadambinyam nisyanda-bandhurd nama caturthyamy-
ta-vrstih 11 3 |l

BHAVANUVADA — En dit is begrijpelijk in het licht van Srimad-
Bhagavatam (1.2.19), die zegt, dat de toegewijde niet langer wordt
gehinderd door hartstocht en onwetendheid, of door lust, hebzucht
enzovoort, alleen wanneer naisthiki-bhakti in zijn hart is onwaakt.
En dat hij echt geluk krijgt, als hij op deze manier in suddha-sattva
is gesitueerd.

Intens enthousiasme voor het uitvoeren van de onderdelen van
bhakti, zoals horen en chanten, vormt eigenlijk de standaard voor
volharding (nistha) in bhakti en karakterloosheid in de uitvoering
van de onderdelen van bhakti is het kenmerk van instabiliteit (ani-
stha) in bhakti. Dit is slechts een samenvatting van de beraadslaging
over het onderwerp van bhakti-nistha.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA
VAN DE VIERDE NECTARREGEN
GENAAMD NISYANDA-BANDHURA
(“NECTARSTROOM”)

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — We treffen het aanwijsbare bewijs voor dit
misverstand [met betrekking tot hetgeen een indicatie van nistha
vormt] aan in Srimad-Bhagavatam (1.2.18-19).

bhaktir bhavati naisthiki

tada rajas-tamo-bhavah / kama-lobhadayas ca ye
ceta etair anaviddham / sthitam sattve prasidati

Wanneer naisthiki-bhakti zich in het hart manifesteert, kan het niet
langer worden aangetast door de geaardheden hartstocht en onwe-
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tendheid, noch door hun effecten, zoals lust en hebzucht. Door op de-
ze manier in Suddha-sattva gesitueerd te raken, wordt het hart pas echt
gelukkig.

Ofschoon de voornoemde kwaliteiten gunstig zijn voor nistha in
bhakti, zijn ze niet vereist voor het vaststellen van nistha in bhakti.
De intensiteit of apathie bij de uitvoering van sravana, kirtana enzo-
voort zijn bepalend voor de vraag, of men nisthita-bhakti of anisthi-
ta-bhakti uitvoert. Met andere woorden, we moeten weten, dat in-
tense pogingen in sravana en kirtana wijzen op sterke volharding in
bhakti en dat de afwezigheid ervan een indicatie is van onstandvas-
tigheid.

ALDUS EINDIGT DE PIYUSA-VARSINI-VRTTI
OP DE VIERDE NECTARREGEN
GENAAMD NISYANDA-BANDHURA
(“NECTARSTROOM”)
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Realisatie van de transcendente smaak

Sadhana-bhakti — Ruci






Tekst 1

Het ontwaken en de symptomen van ruci en ruci als factor
voor het ontwaken van asakti

athabhyasa-krsna-vartma-dipitam  bhakti-kanicana-mudram  sva-
tejasa vahantim dadhdane bhakta-hrdi tasyam rucir utpadyate | srava-
na-kirtanadinam anyato vailaksanyena rocakatvam rucih | yasyam
utpadyamanayam purva-dasayam iva tair muhur apy anusilitair na
sramopalabdhi-gandho ‘pi | ya hi tesu vyasanitvam acirad evotpaday-
ati | yatha nityam Sastram adhiyanasya batoh kale Sastrartha-pravese
sati sastrasya rocakatvam utpadyamanam eva tam tatra Sramam no-
panayaty asafijayati ca |l 11|

BHAVANUVADA - Door in zijn hart het gouden medaillon van
bhakti te dragen, dat werd gepolitoerd door het vuur van volhar-
dende beoefening en dat zijn eigen unieke schittering draagt, er-
vaart de toegewijde na het stadium van nisthad het ontwaken van
ruci (zuivere spirituele smaak) in bhakti.

Tegen die tijd wordt de onderscheidende verrukking, die de sad-
haka ervaart in de uitvoering van een bepaald onderdeel van bhakti
boven een ander onderdeel, ruci genoemd. Wanneer ruci is ont-
waakt, ervaart de persoon zelfs niet het minste spoor van vermoeid-
heid in zijn herhaaldelijke uitvoering van horen, chanten en andere
onderdelen (angas) van toewijding, zoals hij dat wel ondervond in
voorgaande stadia. Deze ruci maakt de toegewijde snel verslaafd
aan zijn beoefening van de arngas van bhakti. Met andere woorden,
ruci leidt tot het ontwaken van intense gehechtheid (asakti) aan een
dergelijke praktijk.

Bijvoorbeeld, een brahmana jongen krijgt door regelmatig de ge-
schriften te bestuderen geleidelijk een juist begrip van de betekenis
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ervan. Het gevolg is, dat in zijn hart een smaak voor zijn studie ont-
waakt. Zijn smaak is dusdanig, dat zijn studie hem niet in het minst
vermoeit. Integendeel, zijn studie dient louter om zijn gehechtheid
aan sastra te intensiveren.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de Vierde Nectarregen werd nistha in
bhajana behandeld. Zoals goud een duizelingwekkende glans krijgt
door het in een vuur te verhitten, zo wordt ook het gouden medail-
lon van bhakti door het vuur van de praktijk van bhajana met nistha
gepolitoerd.

Een gouden juweel werpt op iemands borst een gouden weer-
schijn en geeft hem een magnifieke verschijning. Op dezelfde ma-
nier krijgt het hart van een toegewijde, die het schitterende medail-
lon van bhakti draagt, een uitstraling. Het gevolg is, dat de toegewij-
de in toenemende mate een grotere smaak voor chanten dan voor
horen ontwikkelt en een nog grotere smaak voor herinneren dan
voor chanten. De onderscheidende smaak, die men krijgt van de
bovenzinnelijke perceptie van de gedaanten, eigenschappen, spel
enzovoort van Sri Krsna en Zijn metgezellen, wordt ruci genoemd.

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar op Sri Bhakti-
rasamrta-sindhu (1.4.15) geschreven, “rucir abhilasah kintu buddhi-
purvakam — ruci wordt begrepen als een wens, maar één die wordt
geleid door intelligentie (buddhi-purvakam).” Met andere woorden,
ruci wijst op een verlangen of dorst naar Sri Krsna. Als deze dorst is
verzadigd van een gunstige houding jegens Hem, is dit juist de le-
venskracht van bhakti. Samen met het ontwaken van deze dorst naar
de gekoesterde Sri Krsna verschijnt automatisch ook een verlangen
om Hem met genegenheid en warmte diensten te verlenen.

Om deze reden heeft Srila Jiva Gosvami geschreven, dat verlan-
gen (abhilasa) uit drie soorten bestaat: een diep verlangen om dat-
gene te doen, dat gunstig is voor Sri Krsna (anukilya-abhilasa); een
diep verlangen om Hem op intieme wijze te dienen (sauhardya-
abhilasa) en een diep verlangen om Hem tegen te komen (prapty-
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abhilasa). Zodra het verlangen verschijnt om Sri Krsna met oprech-
te genegenheid te dienen, verschijnen in het hart ook automatisch
de verlangens om Hem tegen te komen en Hem intiem te dienen. In
het stadium van ruci worden deze verlangens door intelligentie aan-
gedreven en in het stadium van dsakti zijn ze spontaan.

Ruci heeft betrekking op de uitvoering van bhajana voor Sri Hari.
De smaak voor de onderscheidende specialiteit van ieder aspect van
bhakti in relatie tot de gedaanten, eigenschappen en het spel van Sri
Hari wordt ruci genoemd. Wanneer ruci is ontwaakt, ervaart men
niet het minste spoor van vermoeidheid bij onafgebroken horen en
chanten, in tegenstelling tot voorgaande stadia. Deze ruci veroor-
zaakt een diepe gehechtheid (asakti) aan horen, chanten enzovoort,
die zich in het hart van de toegewijde manifesteert. Vervolgens heeft
de tijd, die wordt besteed aan activiteiten, die niet zijn gerelateerd
aan Bhagavan, het aanzien van uiterste zinloosheid. V6o6r het stadi-
um van ruci kan men de onderwerpen over Sri Krsna niet ten volle
proeven, maar in het stadium van ruci zijn die onderwerpen uiter-
mate smaakvol, waardoor madhurya (een heerlijke zoetheid) wordt
gerealiseerd. Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar op Sri
Bhakti-rasamrta-sindhu (1.4.15-17) geschreven, “rucih papa-bija-
nasad bhaktau madhuryanubhavah — in het stadium van ruci wordt
het zaad van zondige activiteit volkomen vernietigd en gaat men de
zoetheid van bhajana ervaren.” In hetzelfde commentaar heeft Srila
Jiva Gosvami ook uitgelegd, “mdadhuryam tu ripa-guna-lilanam
rocakatvam — het exclusief proeven van de gedaanten, kwaliteiten
en het spel van Sri Krsna bestaat uit het realiseren van Zijn verruk-
kelijke lieftalligheid.”

Wanneer ruci voor hari-katha is ontwaakt, voelt men zich nooit
verzadigd van het horen en spreken over de eigenschappen van Sri
Krsna. In Srimad-Bhagavatam (1.1.19) wordt het volgende gezegd,

vayam tu na vitrpyama / uttama-sloka-vikrame
yac-chrnvatam rasa-jianam / svadu svadu pade pade
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[De wijzen onder leiding van Sri Saunaka Rsi zeiden,] O Sata Gosva-
mi, ook al hebben we het dappere spel van Sri Hari, die door verhe-
ven gebeden wordt verheerlijkt, herhaaldelijk gehoord, zijn we niet
verzadigd. Het is ieder moment uitzonderlijk smakelijk om uit de
mond van rasika toegewijden over het spel van Sri Hari te horen.

Srimad-Bhagavatam (1.2.8) zegt het volgende,

dharmah svanusthitah pumsam / visvaksena-kathdsu yah
notpadayed yadi ratim / srama eva hi kevalam

De beroepsmatige activiteiten, die een mens volgens zijn eigen sociale
positie uitvoert, zijn niets anders dan zinloze arbeid, indien ze niet lei-
den tot de aantrekkingskracht voor het horen van hari-katha.

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn commentaar, Krama-sandarbha, op
het bovenstaande vers uit Srimad-Bhagavatam vastgesteld, dat
smaak voor bhajana ontwaakt met de smaak voor hari-katha. Hijj
schreef, “katha-ruceh sarvatraivadyatvat sresthatvac ca — de smaak
voor hari-katha is in ieder opzicht immers de eerste en tevens de
hoogste stap.”

Als een student voor het eerst een bepaald geschrift leest, moet
hij naarstig zijn best doen om de essentie ervan vast te stellen en dat
vindt hij onpeilbaar en onbevattelijk. Daardoor vindt hij zijn studie
niet smakelijk. Na verloop van tijd echter, wanneer de werkelijke
betekenis van dat geschrift bij hem begint door te dringen, krijgt hij
grote voldoening en is hij verrukt over die studie, waardoor zijn
onderneming totaal geen inspanning meer kost. Op dezelfde manier
is de bhajana van sadhakas, die juist het pad van bhakti zijn binnen-
gegaan, enigszins vrijblijvend, omdat ze nog geen smaak hebben
ontwikkeld voor het beoefenen van de onderdelen van bhajana.
Voor hen lijkt bhajana ontzettend moeilijk te zijn. Maar door in hun
beoefening te volharden raakt hun hart geleidelijk gereinigd en
krijgen ze smaak voor bhajana-rasa. In de mate, waarin dit plaats
vindt, ervaren ze het ontwaken van de smaak voor bhajana.

354



Oyfee O fectaniegen. Tetist 2

Tekst 2

Bhakti verdrijft onwetendheid en wekt een smaak voor bhakti

vastutah siddhante tu paittika-vaigunyena dusitayam rasanayam si-
taya arocakatve ‘pi sitaiva tad-vaigunya-nirdsakam ausadham iti
vivekinah tasya eva yatha muhur upasevane kalena svadviyam svad-
viyam abhatiti tasya eva rocakatvam tathaivavidyadi-vidisitasya ji-
vantahkaranasya Sravanddi-bhaktya tad-dosa-prasame tasyam rucir
udbhavatiti 1| 2 1|

BHAVANUVADA - De conclusie is alsvolgt. Voor iemand met geel-
zucht is de smaak van kandijsuiker onaangenaam. Naar de mening
van de wijzen is kandijsuiker juist de genezing voor geelzucht. Door
regelmatig kandijsuiker te eten gaat men geleidelijk de zoetheid
proeven en ontwikkelt men er smaak voor. Door zich op dezelfde
manier bezig te houden met bhakti gekenmerkt door sravana, kir-
tana enzovoort wordt het hart van het levend wezen, dat is vervuild
met onwetendheid (avidyd) enzovoort, van deze gebreken bevrijd
en ontwaakt ruci voor bhakti.

PIYUSA-VARSINLVRTTI — Hier stelt Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura vast, dat iemand met geelzucht kandijsuiker, dat van nature
zoet is, als bitter ervaart. Ayurvedische artsen vertellen ons, dat
kandijsuiker een effectieve remedie is voor geelzucht, dat het gene-
zend werkt en dat men naarmate de genezing vordert de zoetheid
ervan geleidelijk gaat appreciéren. Op dezelfde manier proeft ie-
mand, wiens verstand is aangetast door de besmetting van onwe-
tendheid (avidya), valse identificatie (asmita), materiéle gehechtheid
(raga), atkeer (devesa) en absorbtie in wereldse objecten (abhinive-
sa) bij het horen en loven van de namen, gedaanten, kwaliteiten en

355



MADURYA-KADAMBINI

het spel van Sri Hari, die van nature zoet zijn in de overtreffende
trap, die zoetheid niet.

Verheven en verlichte persoonlijkheden verklaren, dat deze sra-
vana en kirtana van de namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel
van Sri Hari het enige elixer zijn om de ziekte van onwetendheid en
andere onzuiverheden te bestrijden. Door constant te horen en te
reciteren wordt het hart geleidelijk gezuiverd van vervuiling, waar-
door de aandoening van onwetendheid verdwijnt. In de mate, waar-
in men zich hieraan overgeeft, ontwikkelt men een smaak voor sra-
vana, kirtana enzovoort. Dit is de manier, waarop de smaak van de
sadhaka voor deze beoefeningen ontwaakt. Bhagavan Sri Krsna
vertelt dit aan Uddhava in Srimad-Bhagavatam (11.14.26),

yatha yathatma parimrjyate ‘sau
mat-punya-gatha-sravanabhidhanaih

tatha tatha pasyati vastu stiksman
caksur yathaivarijana-samprayuktam

O Uddhava, zoals gebrekkige ogen worden genezen door het aan-
brengen van ooglotion, waardoor ze de kracht gaan ontwikkelen om
kleine objecten te zien, zo wordt het verstand gereinigd van wereldse
besmetting door te horen en te spreken over Mijn spel en vermaak,
die uiterst zuiverend zijn. Op die manier gaat de sadhaka de subtiele
realiteit waarnemen. Met andere woorden, hij is in staat om de zoet-
heid van Mijn namen, gedaanten, eigenschappen en spel te ervaren.

Tekst 3

Smaak afhankelijk en niet afhankelijk van externe excellentie
in relatie tot Bhagavan

sa ca rucir dvi-vidha; vastu-vaisistyapeksini tad-anapeksini ca | vastii-
nam bhagavan-nama-ripa-guna-liladinam vaisistyam kirtanasya
sausvaryadimattvam varnita-bhagavac-caritader  gunalarkara-
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dhvany-adimattvam  paricaryadinam  tadrsa-svabhista-desa-patra-
dravyadi-sad-bhavattvam yad apeksate tad vastu-vaisistyapeksini |
kim kim kidrsam vyaiijanam asti iti prcchatam manda-ksudvatam iva
| prathama seyam yato ‘ntahkaranasya yat kificid dosa-lava eva kirta-
nadinam vaisistyam apeksate ato ‘sty antahkarana-dosabhasa jiieya |
dvitiya tu yatha tan-nama-rapady-upakrama eva balavati bhavanti
vaisistye tv atipraudhatvam apadyamaneyam ndsti mano-vaigunya-
gandha eva jiieya | 3 |l

BHAVANUVADA - Ruci bestaat in twee soorten: (1) ruci die afhan-
kelijk is van externe excellentie in relatie tot Bhagavan (vastu-
vaisistya-apeksini) en (2) ruci die niet afhankelijk is van externe
excellentie in relatie tot Bhagavan (vastu-vaisistya-anapeksini).

Hier verwijst vastu naar de namen, gedaanten, kwaliteiten en het
spel van Sri Bhagavan en vaisistya wijst op hun externe excellentie.
Bijvoorbeeld, men kan zich verheugen op een mooie zoete melodie
in kirtana; men kan graag een beschrijving horen over de transcen-
dente kenmerken en het spel van Bhagavan, die in gepaste, bloem-
rijke taal, met de juiste toonaard en stem tot uitdrukking wordt
gebracht, of men kan in overeenstemming met de gewenste stan-
daard vooruitlopen op dienstverlening en verering van Bhagavan
uitgevoerd op een correcte wijze en perfect in relatie tot plaats, tijd,
persoon, zuiverheid van ingrediénten enzovoort. De ruci, die zich
ontwikkelt in iemand, die afhankelijk is van deze externe perfecties,
wordt vastu-vaisistya-apeksini-ruci genoemd.

Dit kan worden vergeleken met iemand, die gaat zitten om een
maaltijd te gebruiken en vraagt, “Welke gerechten zijn toebereid?
Zijn ze lekker?” Dergelijke vragen zijn symptomatisch voor een
geringe eetlust. Vastu-vaisistya-apeksini-ruci is iets dergelijks. Als
het verstand is besmet met het minste spoor van onzuiverheid, is de
smaak voor kirtana en andere onderdelen van bhakti afhankelijk
van de bovengenoemde externe perfecties. We dienen te weten, dat
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deze vorm van ruci aantoont, dat de geest nog steeds is besmet met
een laag vervuiling.

De tweede soort ruci — vastu-vaisistya-anapeksini-ruci (een
smaak die niet afhankelijk is van externe uitmuntendheid in relatie
tot Bhagavan) - is uiterst krachtig vanaf het moment, dat men zich
met sravana en kirtana van de namen, gedaanten enzovoort van Sri
Bhagavan gaat bezighouden. En mocht er excellentie in relatie tot
Sri Bhagavans namen, gedaanten enzovoort aanwezig zijn — bij-
voorbeeld een kirtana uitgevoerd met melodie, metrum, muzikale
ornamentatie enzovoort — dan rijpt deze ruci nog verder door en
raakt vol immense verrukking. Men dient te weten, dat in het hart
van iemand, in wie deze vorm van ruci is ontwaakt, niet het minste
spoor van welk defect ook is achtergebleven.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Ruci bestaat in twee soorten: vastu-
vaisistya-apeksini en vastu-vaisistya-anapeksini.

1) Vastu-vaisistya-apeksini — smaak (ruci) die afhankelijk is van de
externe excellentie van een object (vastu). We moeten weten,
dat het woord vastu hier betrekking heeft op Bhagavan. Als
men in de verwachting verkeert, dat kirtana van de namen, ge-
daanten, kwaliteiten en het spel van Sri Bhagavan moet worden
uitgevoerd met prachtige melodieén in het juiste ritme en me-
trum, dat de vertellingen over Hem opwindende beschrijvingen
vol bloemrijk taalgebruik moeten zijn, of dat de eredienst van
het godsbeeld van Sri Bhagavan moet worden uitgevoerd op een
geprefereerde en reine plek, op het juiste tijdstip en met gewel-
dig fraaie ingrediénten, wijst dit op vastu-vaisistya-apeksini-ruci.
Met andere woorden, zonder deze elementen wordt de smaak
ervoor niet gewekt.

Voordat hij aan tafel gaat zitten, zal iemand zonder veel eet-
lust vragen, “Wat eten we vandaag? Heb je iets lekkers ge-
maakt?” Iemand, die honger heeft, zal dit niet vragen. Hij ac-
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2)

cepteert alles, ongeacht of het lekker is of niet. Op dezelfde ma-
nier hebben degenen met een sterke smaak voor de onderdelen
van bhakti niet de verwachting, dat de kirtana melodieus moet
zijn en een zekere cadans en ritme enzovoort moet hebben. De-
genen, die dergelijke verwachtingen wel koesteren, zijn niet vol-
komen gezuiverd. Men dient te weten, dat er nog een spoor van
vervuiling aanwezig is.

Vastu-vaisistya-anapeksini — smaak (ruci) die niet afhankelijk is
van de externe excellentie van een object (vastu). lemand met
deze vorm van ruci heeft geen verwachting van de bovenge-
noemde uitmuntendheden. Vanaf het begin is zijn horen en
chanten van de namen, gedaanten, eigenschappen enzovoort
van Sri Bhagavan doortastend, intens en vol enthousiasme. De-
ze vorm van ruci bestaat uit onwankelbaar vertrouwen in de
namen, gedaanten, eigenschappen, het spel en de verering van
Sri Bhagavan. Zijn smaak is niet afhankelijk van melodie, ritmi-
sche of muzikale elementen in de uitvoering van kirtana, maar
als de kenmerken van externe excellentie wel aanwezig zijn,
ontwikkelt die ruci zich verder tot een zeer rijpe staat. lemand
die veel honger heeft, eet zonder zich af te vragen, of het lekker
is of niet. Hij eet droge rijst met veel genoegen zonder bijge-
recht van gemengde groenten. Zijn er echter wel diverse eerste-
klas gerechten beschikbaar, zal hij nog een grotere smaak erva-
ren. Dus ruci, die niet afhankelijk is van externe excellentie,
heet vastu-vaisistya-anapeksini-ruci. Indien echter een dergelijke
uitmuntendheid wel aanwezig is, wordt deze ruci nog rijper en
wordt compleet smaakvol. Wanneer deze vorm van ruci ont-
waakt, blijft in het hart zelfs niet het minste spoor van de onzui-
verheid van afhankelijkheid van externe attributen aanwezig.
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Tekst 4

De wanhopigheid en zegen van iemand in wie ruci is ontwaakt

tatas caho sakhe! krsna-namamrtani vihaya kim iti dusparigraha-
yoga-ksema-varta-visayesu nimajjayasi tvam va kim bravimi dhin
mam yad aham api pamarah sri-guru-carana-prasada-labdham apy
etad vastu sva-granthi-nibaddham maha-ratnam ivanupalabhya pari-
to bhramann etav antam kalam anyavyd-para-paravara-madhye
mithya-sukha-lesa-sphutita-kapardaka-matram anvisyayumsi vrthai-
vanayam | bhakteh kam apy anangi kurvan sakter abhavam evadyo-
tayam | hanta sa evaham saiveyam me rasanda ya hy anrta-katu-
gramya-pralapam anrtam iva lihyati bhagavan-nama-guna-vartasu
salasaivasit | hanta hanta tat-katha-sravanarambha eva svapam bha-
jams tadaiva kaddcit prastutdyam gramya-vartayam utkarnatayd
labdha-jagaram sadhinam sad eva tat sakalam akalarikayam | asya
ca duspurasya jatharasya krte jaratho ‘pi kams kan duskrtodyaman
nakaravam | tad aham na jane kasmin va niraye sva-krta-phalam
upabhuiijanah sthasyamiti nirvidyamanas tadaiva kvacid aho raho
bhuvi mahopanisat-kalpa-valli-phala-saram saranga iva prabhos
caritamrtam svadayann abhivadayan muhur muhur api sadhin avy-
adhiita-samlapas tisthann upavisan pravisann api bhagavad-dhama-
baddhamala-seva-nisthas tan-mana unmana ivabhijiia-lokair alaksy-
amano bhakta-jana-bhajanananda-nrtyadhyayam adhyetum upa-
kramamana iva ruci-nartakya panibhyam  grhitveva tat-tac-
chiksyamana iva kaficana-mudam ananubhiita-carim upalabhe na
jane kusilavdacaryabhyam bhava-premabhyam kalena pravisya nar-
tayisyamanah kasyam va nirvrtini-vrti-virajayisyatiti 11 4 1|

iti madhurya-kadambinyam upalabdhasvada-nama paiicamy amprta-
vrstih 115 |l
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BHAVANUVADA - “O mijn vriend, waarom ben je verzonken ge-
raakt in gesprekken over het werven en instandhouden van hetgeen
moeilijk te bereiken is, nadat je de nectar van de naam van Sri Kr-
sna hebt verlaten? Wat moet ik tegen jou zeggen? Ik ben zowaar
verfoeid! Door de genade van de lotusvoeten van sri guru heeft een
zeer zondig persoon, zoals ik, iets gekregen zo groot als devotie voor
de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods (bhagavad-bhakti). Omdat
ik de waarde ervan niet had begrepen, ben ik het hele geschenk
vergeten, zoals men een kostbaar juweel kan vergeten, dat in de
zoom van een kledingstuk was vastgenaaid. Ik zwerf van hot naar
haar in de hoop onecht, onbeduidend geluk te vinden, zoals men in
alle vier windrichtingen kan lopen zoeken naar een scherf kauri
(schelp gebruikt als geld). Ik heb de beoefening van bhagavad-
bhakti achtergelaten en mijn hele leven verspild, terwijl ik door de
oceaan van wereldse lustbevrediging zwierf. Door geen enkel on-
derdeel van bhakti te aanvaarden en te praktiseren heb ik mijn
volslagen machteloosheid tentoon gespreid.

‘““Alas, alas! Ook mijn tong is evenals ikzelf van nature verdorven.
Tot vandaag de dag likt hij zure roddel vol valsheid op, alsof het
nectar is, en is te gemakzuchtig om de ambrozijnen namen, gedaan-
ten, eigenschappen en spel van Sri Bhagavan te proeven. Alas, alas!
Zodra ik ga zitten om naar hari-katha te luisteren, word ik overwel-
digd door slaap, maar als ergens materiéle roddel begint te ruisen,
verdwijnt mijn slaperigheid en ben ik een en al oor en gretig om het
met volle aandacht in me op te nemen. Op deze manier heb ik keer
op keer het gezelschap van heilige personen onteerd. Wat heb ik
zelfs nog op mijn oudedag aan slechte activiteiten ondernomen om
louter mijn constant ontevreden maag te vullen? Ik zou niet weten,
in welke hel en voor hoe lang ik gedoemd ben de gevolgen van deze
verdorven activiteiten te ondergaan.”

De zwaanachtige toegewijde, die op Aarde door deze staat van
verdriet wordt aangegrepen, proeft en biedt herhaaldelijk eerbetui-
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gingen aan de ambrozijnen karakteristieken van Sri Bhagavan. Die
kenmerken vormen de essentie van de vrucht van de wensrank van
de grote Upanisaden, die de meest vertrouwelijke onderwerpen
bevatten. Een dergelijke toegewijde laat alle wereldse prietpraat
achterwege en gaat eerst in het gezelschap van sadhus zitten, gaat
daarna in de buurt van die s@dhus wonen en gaat uiteindelijk hun
kameraadschap binnen. Soms neemt hij zijn toevlucht tot de heilige
woonplaats van Bhagavan, waar hij steevast smetteloze diensten aan
Hem verleent. Hij geeft zijn geest compleet over aan die dienstver-
lening en raakt er uiteindelijk totaal in verzonken. Degenen in on-
wetendheid denken, dat hij verstrooid is. Maar de danseres ge-
naamd Ruci gaat hem persoonlijk onderricht geven over de vervoe-
ring in de dans van bhajana, alsof ze hem bij beide handen vastpakt.
Het gevolg is, dat die toegewijde wordt gegrepen door een onge-
kend plezier.

Wie weet, wanneer na verloop van tijd de twee dansleraren —
Bhava en Prema — hem laten dansen, in welk zegenrijk gebied hij
terecht komt?

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA VAN
DE VIUFDE NECTARREGEN
GENAAMD UPALABDHASVADA
(“REALISATIE VAN DE TRANSCENDENTE SMAAK”)

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De sadhaka, in wie ruci is ontwaakt, mani-
festeert lichamelijke, vocale en mentale anubhavas (uitdrukkingen
van spirituele emoties uit het hart). Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura beschrijft hier het gedrag van een dergelijke sadhaka, zodat
we het gemakkelijk kunnen begrijpen.

Iemand, wiens hart in bloei staat met ruci, wordt een jata-ruci-
sadhaka genoemd. Die sadhaka converseert met zijn kameraad, het
verstand, alsvolgt, “O mijn vriend, waarom laat je de nectar van de
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zoete naam van Sri Krsna achterwege en raak je verzonken in priet-
praat over de manier, waarop je materiéle objecten kunt verwerven
en instandhouden, die uiterst lastig zijn te verkrijgen?”

In de mate, waarin die ruci voor de namen, gedaanten, eigen-
schappen en het spel van Sri Krsna in de sadhaka is ontwaakt, ont-
wikkelt hij een evenredige afkeer van hetgeen niet aan Krsnpa is
gerelateerd, hij krijgt bijvoorbeeld minachting voor materiéle objec-
ten en onderwerpen. Wanneer hij de ernst van zijn dierbare vriend
[zijn verstand] opmerkt om materiéle objecten te verzamelen, er-
vaart de jata-ruci-sadhaka aanzienlijk verdriet. De aard van bhakti is
immers zodanig, dat hij zichzelf ziet als uiterst ongekwalificeerd en
vervallen, wanneer ze haar schittering slechts een weinig in de sad-
haka manifesteert, waardoor hij zichzelf begint te vervloeken. Al-
leen dit verdriet gekarakteriseerd door het gevoel, dat hij niet over
bhakti beschikt, verheft hem geleidelijk tot hogere stadia van sadha-
na.

Een jata-ruci-sadhaka vervloekt zichzelf alsvolgt, “O mijn vriend
[O verstand], wat moet ik nog meer zeggen? Ik ben verfoeid! Ik ben
zo verdorven en weerzinwekkend. Door de genade van gurudeva
kreeg ik bhagavad-bhakti, maar ik heb het niet in het minst eerbie-
digd, zoals iemand, die zonder moeite een kostbaar juweel krijgt en
het in de zoom van zijn kleding naait en het dan vergeet. In plaats
daarvan heb ik alleen om mijn maag te vullen hier en daar rondge-
zworven op zoek naar onbeduidende rijkdom en heb mezelf ver-
diept in triviale kletspraat. Op die manier is mijn hele leven op zin-
loze wijze verstreken. Zonder dat ik bhajana kon uitvoeren heb ik al
mijn tijd besteed aan wereldse prietpraat en roddel met betrekking
tot lustbevrediging en niet in relatie tot Sri Krsna. Toch leek het op
mijn tong, alsof het nectar was, terwijl ik passief bleef voor het ho-
ren van Krsna’s namen, gedaanten, kwaliteiten en spel. Alas, alas!
Ik werd overweldigd door slaap, zodra ik hari-katha hoorde, maar
als op dat moment ergens wereldse kletspraat plaats had, verdween
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mijn slaperigheid onmiddellijk en werd ik een en al oor. Ik weet
niet, hoe vaak ik het gezelschap van heilige personen met dit gedrag
heb geschonden.”

Als iemand bij het luisteren naar hari-kathd in een groep toege-
wijden in slaap valt, heeft dat effect op andere toehoorders, die zich
dan ook slaperig gaan voelen. Iemand, die dit observeert, kan zich
afvragen, “Zitten deze figuren zelfs te slapen bij het horen van hari-
katha?” Zijn kritiek gaat als een lopend vuurtje rond en het gevolg
is, dat het hele gezelschap van sadhus wordt onteerd. Een sddhaka,
in wie ruci is verschenen, herinnert zich deze conditie uit het verle-
den en wijst zichzelf terecht.

Een jata-ruci toegewijde treurt op deze manier en vervolgt,
“Welke verdorven activiteiten heb ik niet getracht uit te voeren
alleen om mijn maag te vullen, die — zelfs al ben ik oud — nooit vol-
daan raakt? Ik zou niet weten voor welke helse planeet ik bestemd
ben en hoelang ik de gevolgen van deze zondige daden moet uitzit-
ten.”

De zwaanachtige toegewijde wordt aangegrepen door een staat
van onverschilligheid voor de materiéle wereld en proeft herhaalde-
lijk de ambrozijnen eigenschappen van Sri Hari. Deze kenmerken
zijn juist de essentie van de vrucht afkomstig van de wensvervullen-
de klimrank van de grote Upanisaden en ze vloeien voort van de
lotuslippen van verheven, heilige persoonlijkheden, die deze Aarde
bewonen. De sadhaka laat nu alle wereldse prietpraat achterwege
en leeft uitsluitend nog in het gezelschap van sadhus. Soms gaat hij
de tempel van Bhagavan binnen en raakt steevast verzonken in de
uitvoering van smetteloze, liefdevolle dienst aan Hem. Op deze
manier worden voor de jata-ruci-sadhaka alle onderdelen van bhak-
ti, zoals horen, chanten en eren, buitengewoon smaakvol.

Degenen in onwetendheid denken dat hij gek is. De meest des-
kundige dansinstructrice, Ruci, neemt hem bij de hand en schoolt
hem in het gezelschap van toegewijden in de dans van devotionele
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zegen (bhajanananda), die het hoogste geluk schenkt. Tegen die tijd
ervaart hij een extase als nooit tevoren. Na verloop van tijd komen
de twee dansmeesters — Bhiava en Prema — om hem instructies te
geven. Wie is dan in staat de omvang van de zegen, die hij ervaart, te
beschrijven? Die extase is niet onder woorden te brengen.

De volgorde, waarin vastu-vaisistya-anapeksini-ruci ontwaakt en
tot zijn volrijpe stadium komt, is aldus beschreven. Deze ruci wordt
rijp en groeit en mondt op het geschikte moment uit in bhava en
prema. Dit heeft de auteur hier uiteengezet. De staat voorafgaand
aan bhava — asakti — wordt hierna besproken, in de Zesde Nectarre-
gen.

ALDUS EINDIGT DE PIYUSA-VARSINI-VRTTI OP
DE VIUFE NECTARREGEN
GENAAMD UPALABDHASVADA
(“REALISATIE VAN DE TRANSCENDENTE SMAAK”)
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Tekst 1

1a ~ Ruci behoort tot bhajana en asakti behoort tot bhajaniya

atha saiva bhajana-visaya rucih parama-praudhatama sati yada bha-
janiyam bhagavantam visayi-karoti tadeyam dsaktir ity akhyadyate |
vaiva bhakti-kalpa-vallyah stavaki-bhavam asadayanti  bhava-
premani puspa-phale acirad eva bhavini dyotayati | rucir bhajana-
visaya asaktir bhajaniya-visayeti bhiimnaiva vyapadesah | vastutas
tubhe apy ubhayam visayi-karoty eva | apraudhatva-praudhat-
vabhyam eva bhedah |

BHAVANUVADA — Ruci (transcendente smaak), dat hiervoor werd
behandeld, heeft betrekking op bhajana. Wanneer ruci volrijp
wordt en het Sri Bhagavan Zelf tot object van bhajana (de bhaja-
niya) maakt, wordt die ruci dasakti genoemd.

Deze asakti vertegenwoordigt het stadium van de wensvervul-
lende rank van devotie in de groei, waarin trossen knoppen ver-
schijnen, die erop wijzen, dat zeer spoedig deze wensvervullende
rank de bloem bhdva en de vrucht prema produceert. Ruci maakt
bhajana (de ontwikkeling van het gevoel voor toegewijde dienst)
tot zijn object en asakti maakt bhajaniya (Sri Krsna — het doel van
bhajana) tot zijn object. Ofschoon deze kenmerken wijzen op de
belangrijkste objecten van ruci en dsakti, behoren bhajana en bha-
Janiya in feite beide tot respectievelijk ruci en dsakti als hun object.

Ruci en dsakti worden onderscheiden door hun mate van rijping,
waarbij ruci onrijp en dsakti rijp is.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura be-
schrijft nu de symptomen van het stadium van dasakti. Ruci, waarvan
het object bhajana is, heeft de neiging zich te richten op de onderde-
len van bhajana, zoals sravana en kirtana. Wanneer die ruci rijper
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wordt en Bhagavan tot haar object maakt, heet ze asakti. De toege-
wijde, die van nature over ruci beschikt, heeft smaak voor de uitvoe-
ring van de onderdelen van bhajana, zoals sravana en kirtana, terwijl
de toegewijde, die over asakti beschikt, het ontwaken van een recht-
streekse gehechtheid aan zijn vererenswaardige godheid ervaart.

Juist voordat de rank met bloemen in de bloei gaat staan en
vrucht gaat dragen, wordt een tros knoppen zichtbaar. Die knoppen
wijzen erop, dat er spoedig bloemen en vruchten aan de rank gaan
verschijnen. Op dezelfde manier wijst het verschijnen van deze asak-
ti erop, dat de devotionele wensrank (bhakti-kalpa-lata) van de sad-
haka zeer snel de bloem van bhava en de vrucht van prema gaat
leveren.

Ruci richt zich op bhajana, terwijl asakti zich richt op bhajaniya,
het object van bhajana, Sri Bhagavan. Met andere woorden, het
voornaamste object van ruci is bhajana en het voornaamste object
van dsakti is Sri Bhagavan. Alleen op basis hiervan worden de symp-
tomen van ruci en dsakti onderscheiden. Zowel ruci als dsakti heb-
ben in feite zowel toegewijde dienst (bhajana) als Bhagavan (bhaja-
niya) als hun object. Dit betekent het volgende. Hoewel het waar is,
dat een toegewijde in het stadium van ruci een smaak heeft voor
bhajana, hoeft dat niet te betekenen, dat hij niet gehecht is (asakti)
aan Sri Bhagavan. Toch heerst zijn ruci voor bhajana over zijn ge-
hechtheid aan Bhagavan.

Op dezelfde manier is het ook niet waar, dat een toegewijde in
het stadium van d@sakti, die een sterke gehechtheid aan Sri Bhagavan
heeft ontwikkeld, geen smaak (ruci) voor bhajana zou behouden.
Het betekent alleen, dat het overheersende element op dat moment
gehechtheid aan Bhagavan betreft. Dus zowel ruci als asakti maken
zowel bhajana als bhajaniya tot hun object.

Met andere woorden, een smaak voor toegewijde praktijk (bha-
jana-ruci) is afhankelijk van de gehechtheid of aantrekkingskracht
voor Bhagavan (bhagavad-asakti) en gehechtheid aan Bhagavan is
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afhankelijk van de smaak voor toegewijde praktijk. Dit kan op de
volgende manier worden verhelderd. Men kan geen gehechtheid aan
Bhagavan ontwikkelen zonder over een smaak voor toegewijde
praktijk te beschikken en men kan geen smaak voor toegewijde
praktijk ontwikkelen zonder gehecht te zijn aan Bhagavan. Vandaar
dat dsakti de volrijpe staat van ruci is.

1b ~ In het stadium van asakti is het hart een heldere spiegel

asaktir evantahkarana-mukuram tatha marjayati yatha tatra sahasa
pratibimbito bhagavan avalokyamana iva bhavati |

BHAVANUVADA - Asakti reinigt de spiegel van het hart van de sad-
haka in die mate, dat de sddhaka het gevoel heeft de directe audién-
tie van Bhagavan te hebben, wanneer de reflectie van Bhagavan zich
plotseling in zijn hart manifesteert.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Juist deze asakti reinigt de spiegel van het
hart (citta) van de toegewijde dermate grondig, dat Bhagavan, die in
het hart wordt weerspiegeld, rechtstreeks voor de beoefenaar zicht-
baar lijkt te zijn. Bhagavan is de levende wezens zeer nabij, want hij
woont in hun hart, maar sinds onheuglijke tijden heeft het vuil van
de wens naar lustbevrediging de spiegel van het hart verontreinigd
en het gevolg is, dat het de betoverende lieftalligheid (madhurya)
van Sri Hari niet kan reflecteren. Zodra dsakti ontwaakt, wordt die
spiegel grondig gereinigd. Sri Hari wordt daar gereflecteerd en
wordt als het ware rechtstreeks met de ogen waargenomen.

1c ~ Moeiteloze absorbtie van de geest in Bhagavans naam,
gedaante, enzovoort

hanta visayair akramyate madiyam cetas tad idam bhagavati nidad-
hamiti bhaktasya vidhitsanantaram eva prayo visayebhyo niskramya
tad-ripa-gunadau yat pravesa-silam piirva-dasayam asit tad eva
cittam asaktau jatayam vidhitsatah piirvam eva svayam eva tathabhii-
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tam bhavet | yatha bhagavad-riipa-gundadibhyo niskramya vartantare
cetah kada pravistam iti prapta-nisthenapi bhaktena nanusandhatum
Sakyate tathaiva vartantarato niskramya bhagavad-riipa-gunadisu
kada pravistam sva-ceta ity asaktir anasaktena na laksyate | asaktima-
ta bhaktena tu tal laksyate 1| 1|

BHAVANUVADA - ‘““Alas, mijn hoofd wordt overweldigd door lust-
objecten. Ik moet het weer richten op Sri Bhagavan.” Eerder, in de
stadia nistha en ruci, kon de sadhaka zijn verstand praktisch hele-
maal ombuigen van materiéle zintuigobjecten naar meditatie op de
gedaanten, kwalitieten enzovoort van Sri Bhagavan, indien zijn
wens werd vergezeld door een dergelijk actief besluit. Na het ont-
waken van dsakti echter mediteert hetzelfde verstand automatisch
op de gedaanten en kwaliteiten van Bhagavan, nog voordat in de
toegewijde de wens verschijnt om dat te doen.

De toegewijde in het stadium van nistha merkt, dat hij niet kan
achterhalen, hoe en wanneer zijn hoofd was afgedwaald van Bhaga-
vans gedaante, kwaliteiten enzovoort en zich had verloren in niet ter
zake doende, wereldse onderwerpen. In dsakti daarentegen trekt
het verstand zich ongemerkt terug uit aangelegenheden, die niet zijn
gerelateerd aan Bhagavan, en verdiept zich automatisch in contem-
platie op de gedaante, kwaliteiten enzovoort van Bhagavan. Deze
vorm van gehechtheid is onbekend aan een toegewijde, in wiens
hart dsakti nog niet is ontwaakt. Alleen een toegewijde, die over
asakti beschikt, heeft hiermee ervaring.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het stadium van asakti beschikt over nog
een ander kenmerk, dat zich van het stadium van ruci onderscheidt.
In het stadium van ruci gebruikt de sddhaka zijn intelligentie om zijn
verstand van de aandacht voor lustobjecten terug te brengen naar de
lotusvoeten van Bhagavan. In het stadium van dsakti daarentegen
raakt het verstand van de sadhaka zonder enige moeite verzonken
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in Bhagavan. Dit is voor de sadhaka ongetwijfeld een wenselijk sta-
dium.

De toegewijde in nistha is zich niet bewust van het moment,
waarop zijn verstand afwijkt van de namen, gedaanten, kwaliteiten
en het spel van Bhagavan, zodra hij verwikkeld raakt in externe
onderwerpen, die niets met Bhagavan te maken hebben. In dsakti
daarentegen trekt het verstand zich ongemerkt terug uit onderwer-
pen, die geen relatie hebben met Bhagavan, en raakt compleet ver-
zonken in de namen, gedaanten, kwaliteiten en het spel van Bhaga-
van Sri Hari. Iemand, in wie dsakti niet is ontwaakt, heeft hiervan
niets in de gaten. Alleen iemand, die over dsakti beschikt, merkt dit
op.

Men dient dus te begrijpen, dat meditatie op de gedaante, kwali-
teiten enzovoort van Bhagavan in het stadium van dsakti een grotere
intensiteit heeft dan in het stadium van ruci. Srila Jiva Gosvami
schrijft in zijn commentaar op Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.4.15-16)
het volgende.

rucir abhilasah kintu buddhi-parvikeyam asaktis tu svarasiki
svabhavikity arthah

Dit wil zeggen, “In het stadium van ruci volgt de sadhaka drie ver-
langens op basis van zijn intelligentie (buddhi-piarvaka): (1) datgene
doen, dat gunstig is voor Sri Krsna — anukiilya-abhilasa; (2) Bhaga-
van op intieme wijze dienen — sauhardya-abhilasa en (3) Bhagavan
willen ontmoeten — bhagavat-prapty-abhilasa. In het stadium van
asakti echter onstaan deze drie verlangens van nature of worden
spontaan geinspireerd.”
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Tekst 2

2a ~ Het gedrag van iemand in asakti bij het zien van een
sadhu

tatas ca pratah ‘kutastyo ‘pi bho bhoh kantha-lambita-sri-salagrama-
sila-sundara-samputo laghu-laghiiccarita-sri-krsna-namamrtasvada-
pratiksana-lolita-rasanah preksyamana eva durbhagam mam ulla-
sayasi kasmimscid arthe tat kathaya kutra kutra va tirthe bhraman
kesam drstya kesam va bhagavad-anubhavanam aspadi-bhavann
atmanam anyam cakrtarthayah | ity udbhavita-samlapamrta-pana-
yapita-katipaya-ksanah

BHAVANUVADA - Bij het zien van een heilig persoon in de ochtend
informeert een dergelijke toegewijde, “Dierbare wijze, waar komt u
vandaan? Om uw hals hangt een $ri salagrama-sila in een mooie
gebloemde kast. Uw tong huivert constant, wanneer u de heilige
naam van Sri Krsna zachtjes uitspreekt en de nectar proeft. Ik weet
niet, waarom u iemand zo onfortuinlijk als ik uw darsana geeft en
zoveel vreugde schenkt. Welke heilige plaatsen hebt u op uw pel-
grimstocht bezocht? En van welke grote zielen hebt u daar darsana
gekregen? En wie waren de grote toegewijden, wier realisaties u
hebt vernomen en waarmee u uw eigen leven en dat van anderen tot
een succes hebt gemaakt?”” Op die manier besteedt hij enige tijd aan
het drinken van de nectar, die dergelijke zoete gesprekken oproe-
pen.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura voor-
ziet hier in een ongeévenaard en buitengewoon mooi beeld van de
activiteiten van een toegewijde, die het stadium van dsakti heeft
bereikt. Bij het ontwaken van dsakti wordt die toegewijde uiterst

gretig om zijn gekoesterde object te krijgen. Hij kan niet op één plek
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blijven zitten en verlaat het huis en zwerft hier en daar naartoe. Bij
het krijgen van de darsana van een Vaisnava sadhu acht hij zijn le-
ven succesvol en stelt met intens vertrouwen en grote genegenheid
allerlei vragen over bhajana.

2b ~ Spreken tegen de voordrager van Srimad-Bhagavatam

punar anyato gatva ‘bhoh kaksa-niksipta-manohara-pustaka-
vilaksanaya sriya vidvan evanumiyase tad vydcaksva dasama-
skandhiyam padyam ekam jivaya Sruti-catakim tad-arthamyrta-vrstya’
iti tad-vyakhyaya romaricita-gatrah

BHAVANUVADA — Daarna gaat hij naar een andere plek en bij het
zien van een declamator van Srimad-Bhdagavatam spreekt hij tegen
hem alsvolgt, “Geachte heer, ik zie dat u een opmerkelijk mooi
boek onder de arm heeft en ik neem aan, dat u geleerd bent in de
Purana’s, zoals Srimad-Bhagavatam. Weest u me daarom alstu-
blieft genadig en verjong mijn oren als cataka-vogels door een am-
brozijnen uiteenzetting van één van de verzen uit Canto Tien over
me heen te sprenkelen.” Bij het horen van de uiteenzetting door de
declamator van het vers uit Srimad-Bhagavatam staat zijn li-
chaamshaar overeind.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het zien van een voordrager van Srimad-
Bhagavatam en hem een vers uit Canto Tien in relatie tot de lieftal-
ligheid van Sri Krsna te horen reciteren en uitleggen geeft de toege-
wijde in het stadium van asakti onovertroffen blijdschap, waarbij
zijn lichaamshaar overeind gaat staan.

Ruci in gecondenseerde vorm wordt asakti. De toegewijde met
asakti ervaart dus het ontwaken van een geintensiveerde smaak

voor het horen van vertellingen over het spel van Sri Krsna.
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2¢ ~ Overgave van verdriet bij het ontvangen van de dar§ana
van een maha-bhagavata

punar anyato gatva ‘hantadhunaivaham krtarthi bhavisyami yad
iyam sabhaiva sadya eva mama samasta-duskrta-dhvamsini’ iti viraci-
ta-dandavad-avani-pranipata-purahsara-pranati-vinatikah tat-sabha-
mukuta-maninad mahda-bhagavata-varyena parama-vidusd sarasam
adriyamanah sankucita-tanus tad-antika-krtopavesa eva ‘bhoh tribu-
vana-jiva-bhavana-maha-bhava-roga-bhisak-siromane dhrtvaiva
dhamanim adhamasyapi me maha-dinasya nirtipaya rujam samadi-
sasva pathyausadhe kendpi prayuktena mahd-rasdyanena mad-
abhipsitam pustim api sampddaya’ iti sdsram ydcamanas tat-
krpavaloka-madhura-van-mayamrta-nisyanda-nanditas  tac-carana-
paricarana-nita-parica-sad-vasarah

BHAVANUVADA — Dan gaat hij weer naar een andere plaats en stelt
zich voor aan een verzameling sadhus. “Aho!” zegt hij. “Nu wordt
mijn leven een succes, want deze grote zielen zullen onmiddellijk
mijn zonden vernietigen.” Als hij dit zegt, valt hij op de grond en
biedt die grote zielen in alle nederigheid languit zijn eerbiedige eer-
betuigingen aan.

Dan gaat de toegewijde naast de beste maha-bhdagavata 1zitten,
het meest geleerde kroonjuweel van iedereen in dat gezelschap,
wiens hart van genegenheid voor hem is gesmolten. Nadat hij res-
pect van die mahd-bhagavata heeft gekregen, is de toegewijde zeer
verlegen en zegt, ““O kroonjuweel der dokters, die de ernstige ziekte
van het materiéle bestaan van alle levende wezens in de drie werel-
den kan genezen, wilt u alstublieft de polsslag onderzoeken en de
aandoening vaststellen van deze gedegradeerde persoon, die diep is
gevallen? Schrijft u alstublieft een groot elixer (mahd-rasayana)
met een dieet voor om zijn gekoesterde verlangens te voeden.” Met
zijn ogen vol tranen smeekt hij hen om genade. Nadat hij zijn gena-
devolle blik heeft ontvangen en zijn ambrozijnen instructies heeft
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aanvaard, is hij meer dan gelukkig en besteedt daar vijf of zes dagen
om zijn lotusvoeten te dienen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Soms raakt zijn hoofd verstrooid en zwerft
hij naar een andere plaats. Als hij een verzameling heilige personen
tegenkomt, denkt hij onmiddellijk, dat hij zijn leven tot een succes
heeft gemaakt. Hij ziet immers de beste sadhu in die verzameling
Vaisnava’s als het kroonjuweel van geneesheren, die de ernstige
ziekte van het materiéle bestaan kan genezen. Daarvan wordt zijn
geest rusteloos. Hij benadert hem en legt hem allerlei vragen voor
met betrekking tot het medicijn en het dieet om de ziekte van het
materiéle bestaan te genezen en over de manier, waarop hij zo snel
mogelijk zijn gekoesterde verlangen in vervulling kan brengen. Na-
dat hij de genadevolle instructies van die sddhu heeft gehoord, be-
schouwt hij zich als uiterst succesvol en blijft daar nog enkele dagen
logeren om hem dienst te verlenen. De asakti, die in zijn hart staat te
trillen, geeft hem echter niet de gelegenheid om op één plek te blij-
ven zitten. “Waar moet ik nu weer naartoe gaan? Wat zal ik doen?
Waar kan ik Krsna tegenkomen?” Zijn conditie ontwikkelt zich op
deze manier.

2d ~ Zoeken naar Bhagavans genade in de bezigheden van
vogels en andere dieren

sarasam atann api kaddcid atavim yadi mayi vartate krsnasya krpava-
lokas tadayam diiratah puro ‘valokyamanah krsna-saras tri-caturani
padani mad-abhimukham dyatu na cen mam prsthi-karotv iti naisar-
gikir api mrga-pasu-paksi-cestas tad-anugraha-nigraha-lingatayaiva
janan

BHAVANUVADA - Als hij dan eens blijmoedig door een bos wan-
delt, denkt hij, “Als de genadevolle blik van Krsna op me rust,
neemt dat zwarte hert daarginds drie of vier stappen naar me toe.
En als Krsna’s genade er niet is, keert dat hert zijn rug naar me toe
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en loopt verder van me af.” Op deze manier beschouwt hij zelfs de
natuurlijke bewegingen van vogels en andere dieren als een teken
van Bhagavans genade of verwaarlozing.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Soms is hij totaal vertrooid en loopt van
het ene bos naar het andere. Bij het zien van een zwart hert denkt
hij, “Aho! Dit hert met de toepasselijke naam krsna-sara® heeft
Krsna tot de essentie van zijn leven gemaakt. Dus als het drie of vier
stappen naar me toe zet, weet ik, dat de genade van Krsna over me
komt. En als het zich omdraait en wegloopt, weet ik, dat de genade
van Krsna niet over me komt.” Op deze manier ziet hij de sympto-
men van genade of verwaarlozing van Bhagavan in de natuurlijke
bezigheden van vogels en andere dieren. Met andere woorden, hij
verlangt in alles naar de genade van Bhagavan.

2e ~ Enkele brahmana jongens aanzien voor de vier Kumara’s

gramopasalye ‘pi khelato vipra-balakan sanakadin iva ‘kim aham
vrajendra-kumaram prapsyami’ iti prstva tad-dattam uttaram meti
mughdaksaram durbodharthataya subodharthataya va paramyrsya

BHAVANUVADA - En dan ziet hij aan de rand van het dorp een paar
brahmana jongens spelen. Hij ziet ze aan voor Sanaka en andere
rsis en informeert bij hen, “Zou ik in staat zijn de zoon van Sri
Nanda Maharaja te krijgen?” Soms beschouwt hij hun onvolledige,
onsamenhangende antwoord als begrijpelijk en soms niet.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Soms ziet hij aan de rand van een dorp een
paar kleine, brahmaanse jongetjes spelen. Meteen verschijnt in zijn
hart een spharti (tijdelijk visioen) van de vier kindwijzen — de vier
Kumara’s onder leiding van Sri Sanaka Muni — en gaat hij die jon-
gens vragen, “Krijg ik Krsna?” Als een van de jongens impulsief

» Krsna-sara is een bepaalde soort hert, maar hier maakt de toegewijde van het
woord krsna “Krsna” en van sara maakt hij “essentie”. —Red.
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“nee” zegt, wordt de toegewijde in asakti overweldigd door verdriet
en begint te huilen, “Alas, alas!” Maar als iemand hem ziet huilen
en zegt, “Jij krijgt Krsna zeker wel” begint hij in extase te dansen.

2f ~ Zich gedragen als een vrekkige koopman

sva-grha-madhya-madhyasyapi maha-dhana-grdhnuh krpana-vanig
iva ‘kvaham yami kim karomi kena vyaparena me tad-abhista-vastu-
jatam hasta-gatam syad’ iti parimlana-vadanas cintayan svapan utti-
sthan upavisan parijanaih karanam prcchyamano ‘pi kaddcin miika
iva kadacid avahittham alambamanah

BHAVANUVADA - Een andere keer zit hij in zijn verblijf en denkt
als een vrekkige koopman, die naar immense rijkdom hunkert,
“Waar zal ik naartoe gaan? Wat zal ik gaan doen? Hoe ga ik mijn
gewenste schat verwerven?”

Op deze manier maakt hij zich zorgen en zijn gezicht staat vol
treurnis. Soms blijft hij liggen slapen, soms staat hij op en soms blijft
hij zitten. Als een familielid vraagt, waarom hij zich zo vreemd ge-
draagt, valt hij stil en soms verbergt hij zijn ware gevoelens.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Soms wordt hij voor alles onverschillig en
zit zwijgend in zijn huis. Af en toe lijkt hij op een gierige koopman,
die zucht naar het grote geld, terwijl hij zich afvraagt, “Wanneer
kom ik Bhagavan tegen? Waar zal ik naartoe gaan? Wat moet ik
doen om mijn gewenste object te krijgen?” Hij is bezorgd en be-
drukt en verliest zich in zijn onafgebroken meditatie. Hij vergeet
zelfs aandacht te schenken aan zijn lichamelijke functies, zoals eten
en baden. Soms blijft hij liggen slapen, soms staat hij plotseling op
en soms blijft hij zitten. Als zijn verwanten hem thuis vragen, waar-
om hij zich zo gedraagt, blijft hij zwijgen in een poging zijn emoties
te verbergen.
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2g ~ De opvatting van uiteenlopende personen over iemand
in asakti

sampratam abhiid ayam channa-buddhir iti bandhubhih svabhavata
evayam jada iti prativesibhir ajiiair miirkha iti mimamsakaih bhranta
iti vedantibhih bhrasta iti karmibhir aho maha-saram vastu samadhi-
gatam iti bhaktair dambhika iti tatraparadhibhih paramrsyamano
mandapamana-vicara-vidhuro  bhagavad-asakti-svardhuni-pravaha-
patita eva cestate bhakta iti 1 2 ||

iti madhurya-kadambinyam manoharini nama sasthy amrta-vrstih
el

BHAVANUVADA - Als ze hem in deze hoedanigheid zien, gaan zijn
vrienden en verwanten denken, dat zijn intelligentie nu ontspoord is
geraakt. De buren in onwetendheid zeggen, dat hij van nature men-
taal ongeschikt is of is afgestompd. De aanhangers van mimamsa
filosofie zeggen, dat hij gek is. De volgelingen van Vedanta filosofie
verwijzen naar hem als iemand, die betoverd is, en de baatzuchtig
strevers verklaren, dat hij geruineerd is. De toegewijden daarente-
gen begrijpen de ware gang van zaken. “Ah! Kijk eens! Hij heeft
dat meest essentiéle ding bereikt,” zeggen ze. Godslasteraars van de
Vaisnava’s merken op, dat hij bol staat van bedrog en trots. Maar
hij, de beste der toegewijden, is vrij van alle bekommernis om we-
reldse eer en ontering en zoals hij is ondergedompeld in de stroom
van goddelijke gehechtheid aan Bhagavan (bhagavad-asakti), die
lijkt op de stroom van de Mandakini, blijft hij verschillende soorten
bovenzinnelijk gedrag manifesteren, zoals hierboven beschreven.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA VAN
DE ZESDE NECTARREGEN
GENAAMD MANOHARINI
(“OPGETOGENHEID VAN HET HART”)
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Zijn huisvrienden en verwanten beginnen
te denken, dat zijn intelligentie op de loop is. Wanneer de buren in
onwetendheid zijn gedrag observeren, zeggen ze, dat hij lui is en van
nature verstoken is van kennis en intelligentie. Sommigen vermoe-
den, dat hij geestelijk gestoord is. De volgelingen van de mimamsa
filosofie, die bedreven zijn in argumenteren, zien hem als een idioot.
De mayavada volgelingen van Vedanta denken, dat hij zich vergist,
en degenen, die strak op het pad van karma lopen (de baatzuchtig
strevers) geloven, dat hij is geruineerd. Degenen, die altijd overtre-
dingen tegen de toegewijden begaan, zeggen, dat hij arrogant is en
iedereen bedriegt.

De verkeerde ideeén van deze mensen komen voort uit hun aver-
sie tegen Bhagavan en hun volslagen onwetendheid van de waarhe-
den van toegewijde dienst aan Hem (bhagavad-bhakti-tattva). Ze
zijn zich niet bewust van de glorie van bhakti aan Bhagavan en de
kenmerken van bhakti en ze zijn niet op de hoogte met verschillende
stadia van bhakti voor Bhagavan. Ze zijn alleen geslaagd in werelds
gedrag en etiquetten. Soms trachten ze zich met hun beperkte intel-
ligentie aan waarheden te meten, die buiten het bereik van hun ge-
brekkige zintuigelijke perceptie, verstand en intelligentie liggen.
Mayavadis zijn zeker godslasteraars. Wat weten ze van de wonder-
baarlijke variéteiten van de zegen, die een toegewijde ervaart? Zelf
maken ze fouten en zijn in de war en projecteren hun eigen fouten
en verwarring op de toegewijde van Bhagavan. Voor hen schijnt de
hele wereld in illusie te verkeren.

Alleen een juwelier kan een diamant herkennen, niet een potten-
bakker of iemand die bakolie verkoopt. Op dezelfde manier kunnen
alleen de toegewijden van Bhagavan, die over bhakti-tattva (de
waarheden van toewijding aan Bhagavan) beschikken, iemand her-
kennen, die beschikt over asakti. Ze kunnen waarderen, dat deze
zeer fortuinlijke persoon het meest wezenlijke ding heeft bereikt —
toewijding aan God — en dat zijn leven nu een succes is geworden.
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Behalve de toegewijden van Bhagavan kan niemand anders de
hoogst gelukkige ziel herkennen, in wie dsakti is verschenen. Die
persoon is onverschillig voor eer en blaam en blijft verzonken in de
stroom van de Mandakini Rivier van gehechtheid aan de Allerhoog-
ste Persoonlijkheid Gods (bhagavad-asakti). Hij manifesteert ver-
scheidene soorten gedrag en maakt geleidelijk vooruitgang naar de
grote oceaan van prema.

ALDUS EINDIGT DE PIYUSA-VARSINI-VRTTI OP
DE ZESDE NECTARREGEN
GENAAMD MANOHARINI
(“OPGETOGENHEID VAN HET HART”)
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Tekst 1

1a ~ Bhava, het ontkiemen van drie vermogens: sat, cit en
ananda

atha saivasaktih parama-parinamam praptavati raty-apara-paryayo
bhava ity akhyam labhate | ya eva sac-cid-ananda iti sakti-trikasya
svartipa-bhiitasya kandali-bhavam bhajate |

BHAVANUVADA - Daarna, wanneer asakti compleet rijp is, heet het
rati. Een andere naam voor rati is bhava. Deze bhava is het kiem-
stadium van de drie svaripa-saktis — eeuwigheid (sat), cognitie (cir)
en zegen (dananda).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de volkomen gerijpte staat transfor-
meert dsakti in bhava. Bhava wordt ook rati genoemd. Bhava is het
knopstadium van de drie svaripa-saktis: sat, cit en ananda. Met an-
dere woorden, dit is het stadium, waarin de drie vormen van energie
— sandhini, samvit en hladini — ontkiemen [in het hart van de sadha-
ka]. In de uiteenzetting van de symptomen van bhdva heeft Srila
Riupa Gosvami het volgende gezegd,

suddha-sattva-visesatma / prema-suryamsu-samya-bhak
rucibhis citta-masrnya- / krd asau bhava ucyate
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.3.1)

Sadhana-bhakti wordt bhava-bhakti, wanneer het hart is verzacht als
gevolg van ruci (smaak). Deze bhava-bhakti is een bijzondere mani-
festatie van suddha-sattva (suddha-sattva-visesa). Het lijkt op een zon-
nestraal van prema-bhakti.

Bhava of rati is de kiem van sthayi-bhava, prema en zijn transforma-
ties, zoals sneha, mana en pranaya. Deze transformaties leiden he-
lemaal tot mahabhava, het hoogste stadium van prema. Met de in-
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tentie om dit aan te tonen worden de intrinsieke kenmerken (svarii-
pa-laksana) van bhava beschreven met de woorden suddha-sattva-
visesatma (“een bijzondere manifestatie van suddha-sattva”). En de
marginale kenmerken (fatastha-laksana) van bhava worden beschre-
ven met de termen prema-siryamsu-samya-bhak (“als een straal van
de zon van prema”) en rucibhis citta-masrnya-krt (“het verzacht het
hart met verscheidene smaken”).

Sri Bhagavan beschikt over drie vermogens: sandhini (existentie),
samvit (cognitie) en hladini (zegen). Hier wijst de term suddha-
sattva-visesa op het essentiéle deel van het kennende vermogen
(samwvit), dat beschikt over de essentiéle functie van het grote ver-
mogen genaamd hladini.

In zijn commentaar op het vers uit Sri Bhakti-rasamrta-sindhu,
dat begint met Suddha-sattva-visesatrma, schrijft Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura het volgende.

Wanneer in de beoefening van de eerder genoemde sadhana-bhakti
het hart smelt door smaak (ruci) met het verlangen om Krsna te ont-
moeten (bhagavat-prapty-abhilasa), om datgene te doen, dat gunstig is
voor Krsna (anukulya-abhilasa) en om Bhagavan op intieme wijze te
dienen (sauhardya-abhilasa), moeten we weten, dat de sadhaka het
stadium van bhava-bhakti heeft bereikt.

Het intrinsieke karakter (svaripa) van bhava-bhakti is suddha-
sattva-visesatma. De term suddha-sattva wijst op de zelfmanifesteren-
de, cognitieve functie (samvit-vrtti) van het innerlijke vermogen van
Bhagavan. De term suddha-sattva-visesa wijst op het spirituele ple-
ziergevende vermogen (hladini), dat nog een ander groot innerlijk
vermogen van Bhagavan is. Men dient te weten, dat suddha-sattva-
visesa zelfs het hoogste stadium van hladini, namelijke mahabhava, in-
sluit.

De hoogste functie, die vol verlangen is om hetgeen te doen, dat
gunstig is voor Sri Krsna, die de essentie vormt van de combinatie van
de vermogens samvit en hladini en die zich in het hart van de eeuwige
metgezellen van Bhagavan bevindt, waar deze functie op een niet te
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onderscheiden manier met de conditie van hun hart is verenigd (¢a-
datmya-bhava), heet suddha-sattva-visesatma.

Om het simpel te zeggen, het eeuwig perfecte gevoel om dienst te
verlenen (nitya-siddhd-bhava), dat zich in het hart van Sri Krsna’s
eeuwige metgezellen bevindt, wordt suddha-sattva-visesa genoemd.
Deze bhava-bhakti lijkt op de eerste zonnestraal van prema. Om deze
reden is het de kiem van prema genoemd geworden.

In Sri Caitanya-siksamprta (5.1) heeft Srila Bhaktivinoda Thakura het
bovengenoemde vers op een simpele, rechtstreekse wijze alsvolgt
uitgelegd.

Prema-bhakti is de ware vrucht van sadhana-bhakti. Deze prema-
bhakti kent twee stadia: bhava en prema. Als prema wordt vergeleken
met de zon, kan men begrijpen, dat bhava de eerste straal van die zon
is. Bhava, waarvan de svarupa visuddha-sattva (subliem zuiver be-
staan) is, doet het hart van de sadhaka smelten door ruci. Het onop-
houdelijk cultiveren van activiteiten uitgevoerd met een gevoel, dat
gunstig is voor het welzijn van Sri Krsna (krsna-anusilana), werd
voorheen beschreven als een algemeen kenmerk van bhakti, maar
wanneer diezelfde krsna-anusilana het karakter krijgt van visuddha-
sattva en het hart van de sadhaka met ruci verzacht, heet het bhava.

Wanneer bhava zich in de aanleg van het hart (mano-vriti) manifes-
teert, bereikt het er eenheid mee. Ofschoon bhava in werkelijkheid
zelfmanifesterend is, lijkt het iets te zijn, dat ontstaat, omdat het zich
via de aanleg van het hart manifesteert. Hoewel rati, een andere naam
voor bhava, zelf het object is, dat dient te worden geproefd, wordt het
aanvaard als de oorzaak, door middel waarvan men het object (vi-
saya) van rati, Bhagavan Sri Krsna, proeft.

Hier dient te worden begrepen, dat deze rati de extase vormt van
de spirituele realiteit (cit-tattva); het is geen tattva, die tot een passief
materieel fenomeen behoort, zoals de aantrekkingskracht, die gecon-
ditioneerd levende wezens voor bewegingloze objecten ervaren, want
dan is het louter een geperverteerde transformatie van spirituele rati,
die te wijten is aan hun contact met dode materie. Als de sadhaka in
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deze wereld toegewijde dienst aan Bhagavan cultiveert, wordt die rati
door middel van het samvit onderdeel van het innerlijke vermogen de
oorzaak, dat hij onderwerpen gerelateerd aan Bhagavan proeft. En
door middel van het hladini aspect van het innerlijke vermogen
schenkt rati de sadhaka extase (ahlada).

1b ~ Bhava wordt zelden bereikt (sudurlabha) en het maakt
van bevrijding een farce (moksa-laghuta-krt)

yvam eva khalu bhakti-kalpa-vallya utphullam prastinam dcaksate |
yasya ca bahyaiva prabha sarvaih sudurlabha abhyantari tu moksam
api laghu-karoti | yasya ca paramanur eka eva tamah samastam un-
mulayati | yasya parimalaih prasymaraih madhusiidanam nimantrya-
niya tatra prakati-kartum prabhiiyate |

BHAVANUVADA - Verder wordt van deze bhava gezegd, dat het de
volop bloeiende bloem van de wensvervullende klimrank van bhakti
is.

De uitstraling (karakteristiek) van deze bloem bestaat eruit, dat
deze zeer zelden wordt verkregen (sudurlabhd) en zelfs bevrijding
triviaal maakt (moksa-laghuta-krt). Zelfs een atoomdeeltje van
deze bhava vernietigt de duisternis van onwetendheid aan de wor-
tel. De bloem van bhdva staat een verleidelijke geur af, die Sri
Madhusudana uitnodigt en maakt, dat Hij Zich rechtstreeks aan de
toegewijde manifesteert.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zegt
eveneens, dat bhava of rati de bloeiende bloem van de wensrank van
bhakti is. De externe schittering van deze bloem van bhava is sudur-
labha, hetgeen wil zeggen, dat bhava zeer zelden wordt bereikt.
Door de omvangrijke beoefening van sadhana en door de genade
van sadhu, guru en Sti Hari krijgt men de extreem zeldzame rijkdom
van bhava. De innerlijke schittering van deze bloem is moksa-
laghuta-krt, hetgeen betekent, dat bhava zelfs de bevrijding, die de
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jiianis en de yogis na grote moeite bereiken, onbeduidend maakt.
De twee kenmerken van bhava-bhakti zijn daarom moksa-laghuta-
krt (het maakt bevrijding triviaal) en sudurlabha (het wordt zelden
bereikt).

Srila Riipa Gosvami heeft het volgende gezegd over moksa-
laghuta-krt.

manag eva prariidhayam / hrdaye bhagavad-ratau
purusarthas tu catvardas / trndyante samantatah

Sri Bhakti-rasamyta-sindhu (1.1.33)
Wanneer in het hart slechts een klein beetje bhava-bhakti ontwaakt,
zien de vier doelstellingen van het menselijke leven — namelijk, dhar-
ma (plicht in overeenstemming met religieuze principes), artha (rijk-
dom), kama (verlangen naar zintuiglijke bevrediging) en moksa
(emancipatie) — er onbeduidend en waardeloos uit als stro.

Hij heeft het volgende bewijs geleverd uit Sri Narada-paiicaratra,
hari-bhakti-maha-devyah / sarva muktadi-siddhayah
bhuktayas cadbhutas tasyas / cetikavad anuvratah

geciteerd in: Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.34)
Alle vormen van bevrijding, alle mysticke perfecties en alle soorten

materieel plezier volgen de grote koningin, Bhakti-devi, als dienst-
maagden.

Met betrekking tot het kenmerk van sudurlabha heeft Srila Ripa
Gosvami gezegd,

sadhanaughair andsangair / alabhya sucirad api

harina casv adeyeti / dvidha sa syat sudurlabha

Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.35)

Men kan zelfs geen toewijding aan Sri Hari krijgen na het afleggen
van de gehechtheid aan materiéle zintuigobjecten en het uitvoeren

van talloze spirituele oefeningen over een lange tijd. Bovendien
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schenkt Sri Hari niet zo gemakkelijk bhakti aan Zichzelf. Om deze
twee redenen wordt hari-bhakti zelden verkregen.

Zolang men geen diep verlangen ontwikkelt om prema-bhakti te
krijgen, zal Sri Hari het niet geven. Door slechts één atoomdeeltje
van deze bhava-bhakti te krijgen, wordt de totale duisternis van
onwetendheid en het gebrek aan bewustzijn volkomen verdreven.
Het aroma van deze transcendente bloem van bhava bereikt de
geestelijke wereld, waar zijn ambrozijnen pollen Bhagavan Sri Mad-
husiidana uitnodigt om de honing ervan te proeven, waardoor Hij
aan de toegewijde verschijnt. Met andere woorden, een hommel
raakt zo aantrokken tot de geur van een bloeiende bloem, dat hij er
dronken van wordt. Hij gaat de bloem in en drinkt met grote smaak
de honing. Op dezelfde manier wordt Bhagavan Sri Madhusiidana
door de geur uit de bloem van bhdva in het hart van de toegewijde
aangetrokken. Hij manifesteert Zich persoonlijk in het hart van de
toegewijde, drinkt de honing uit die bloem en wordt dronken.

1c ~ Een hart gesmolten door bhava doordrenkt de ledematen

van Bhagavan

kim bahuna yair eva vasitas citta-vrtti-tila-vitatayo dravi-bhavam
asadya sadhya eva bhagavad-arigam akhila eva snehayitum yogyatam
dadhate | yah khalv avirbhavann eva svadharam svapacam api brah-
madder api namasyatvam dapdadayati |

BHAVANUVADA - Wat valt er nog meer te zeggen? De tendensen
van het hart (citta-vreti) van de toegewijde lijken op een berg se-
samzaad. Bhava maakt die tendensen aromatisch en laat ze smelten,
zodat ze olie worden en daarin kunnen ze de ledematen van Sri
Bhagavan onmiddellijk met genegenheid drenken. Als deze bhdva
zich manifesteert, maakt het de ontvanger ervan vererenswaardig
voor Sri Brahma en anderen, zelfs al is die ontvanger een candala

(een hondenvleesetende outcaste).
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Bovendien doet deze bhava het hart van de
toegewijde [dat hier wordt vergeleken met een berg sesamzaad] zo
volkomen smelten, dat het gehele lichaam van Sri Bhagavan met
genegenheid wordt doordrenkt. Deze bhava is zo zuiver, dat deze
zich overal kan manifesteren ongeacht geboorte, zelfs in het hart
van een onaanraakbare hondenvleeseter, en de persoon zelfs voor
Sti Brahma vererenswaardig maakt.

1d ~ Een visioen van Bhagavan in alle zintuigen

udyotamane ca asmin Syamalimanam vraja-mahendra-nandana-
syanganam eva, arunyam tadiyadhara-netrantader eva, dhavalima-
nam tadiya-vadana-smita-candrikader eva, pitimanam tad-ambara-
bhusanader eva ledhum labdhdasanna-samayam iva valitotkantham
bhaktasya nayana-dvandvam asrubhir ajasram atmanam abhisificet |
gitam tadiyam muralyd eva Sifijitam tadiya-niipurdder eva, sausvary-
am tadiya-kanthasyaiva, nidesam tac-carana-paricaranasyaiva, tat-
krtam kam api svasyavatamsi-kartum mrgyad iva sthane sthane ksane
ksane sranana-dvayam niscali-bhavad unnamet | evam eva kidrso va
tad-ubhaya-kara-kisalaya-sparsah? iti tadaiva tam anubhavad iva
gatram romaricitam bhavet | tat-saurabhyam labhyamanam iva vidy-
syau nase praphulle ksane ksane svasam grhitva paricicisetam | hanta
sa phela me svadaniya? iti tadaiva tam upalabhamaneva rasanapy
ullasam dadhanav osthadharau lihyat | kadapi tadiya sphiirtau tam
saksat praptavad iva ceto hrsyet tan-madhuryasvada-sampattya ma-
dyet tadaiva tat-tirobhave visidet glayed ity evam saficari-bhavair
atmanam alarikurvad iva sobheta |

BHAVANUVADA — Wanneer deze bhdva ontwaakt, proeft de jata-
rati-bhakta (iemand in wie bhava is verschenen) de donkere kleur
van de ledematen van Vrajendra-nandana Sri Krsna, de rossige tint
van Zijn ogen en lippen, de witte schittering van Zijn stralende
glimlach, Zijn vollemaansgezicht en de gele luister van Zijn kleding
en ornamenten. Op die manier ervaart hij, dat Sri Krsna hem nabij
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is. De stem van de toegewijde breekt en hij drenkt zijn lichaam in
een constante tranenvloed.

Soms verlangt die toegewijde ernaar om de zoete klank van Kr-
sna’s fluit, het rinkelen van Krsna’s enkelbellen, Krsna’s melodieuze
zoete stem en Krsna’s rechtstreekse verzoek om Zijn lotusvoeten te
dienen tot de ornamenten van zijn oren te maken. Als de toegewij-
de ze gaat zoeken, maakt hij een omloop om diverse plaatsen heen
en bij tijd en wijle stopt hij, spitst zijn oren en staat bewegingloos in
een poging het geluid op te vangen.

Soms vraagt hij zich af, “Hoe zou de aanraking van de lotushan-
den van Vrajendra-nandana Sri Krsna aanvoelen?” Alsof hij die
sensatie ervaart, gaat het haar op zijn lichaam van extase overeind
staan. Soms denkt hij de heerlijke geur van het transcendente li-
chaam van Sri Krsna te ervaren. Hij spert zijn neusgaten wijd open
en haalt keer op keer diep adem om die geur te leren kennen. En
soms denkt hij, “Alas, alas! Zal ik ooit zoveel geluk hebben, dat ik
de nectar van Sri Syémasundara’s lippen kan proeven?”

Zijn tong glijdt dan over zijn lippen met een immens geluk, alsof
zijn lippen die nectar dragen. Soms krijgt hij in zijn hart een tijdelijk
visioen (spharti) van zijn geliefde Sri Krsna. Hij denkt, dat hij Hem
direct is tegengekomen en zijn hart begint te dansen van blijdschap.
Op dat moment wordt hij dronken bij het idee, dat hij de rijkdom
van het proeven van de bekoring van Bhagavan heeft gekregen. En
wanneer dat tijdelijke visioen dan weer verdwijnt, wordt hij ruste-
loos en verdrietig.

Een dergelijke toegewijde, in wiens hart bhdava is ontwaakt, de-
coreert zijn ziel met diverse saiicari-bhavas [extatische emoties, die
oprijzen en terugvallen in de oceaan van de eeuwige gemoedsge-
steldheid] en raakt op die manier schitterend gesitueerd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De sddhaka, in wie bhava is ontwaakt,
tooit zich met de ornamenten van verscheidene extatische emoties,
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alsof hij de vijf zintuigobjecten gerelateerd aan Sri Krsna — Zijn
gedaante, smaak, lichaamsgeur, stem en aanraking — rechtstreeks
ervaart. Die toegewijde vindt, dat hij Sri Krsna zeer nabij is geko-
men. Het lijkt, alsof hij de schoonheid van Krsna’s donkere li-
chaamskleur, de bekoring van de rossige tint van Zijn lippen en
ogen, de parelwitte schittering van de milde glimlach op Zijn lotus-
gezicht als een maan en de gouden luister van Zijn kleding en orna-
menten rechtstreeks ervaart. Met grote opwinding baadt hij zich in
een onophoudelijke tranenvloed.

Een dergelijke sadhaka wil de zoete klank van Krsna’s fluit ho-
ren, het rinkelen van Zijn enkelbellen en heupketting, de klank van
Zijn honingzoete stem en Zijn verzoek om Hem te dienen. De toe-
gewijde spitst zijn oren en richt ze omhoog en omlaag en van links
naar rechts. Soms staat zijn lichaamshaar recht overeind bij het voe-
len van de tedere, zoete aanraking van Krsna’s lotushanden. “Nu
krijg ik Krsna! Nu krijg ik Krsna!” Dit is zijn conditie.

Srila Rapa Gosvami heeft in Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (2.1.9)
gezegd, “ratir ananda-rapaiva — het stadium, waarin rati (bhava)
ontwaakt, is werkelijk de vorm van de hoogste zegen.” De sadhaka,
die over rati beschikt, ervaart onbeperkte vreugde bij het ontvangen
van een innerlijk transcendent visioen (sphiirti) van Sri Krsna. Soms
wordt hij gek bij het ontvangen van een sphiirti, waarin hij de zoet-
heid van Bhagavan proeft en als hij geen sphirti van Sri Krsna
krijgt, wordt hij vreselijk droevig en raakt gedeprimeerd.

Er verschijnen op deze manier allerlei saficari-bhavas (verganke-
lijke extatische emoties), zoals grote vreugde en wanhopigheid in
het lichaam van die sadhaka. Door zich met deze bhavas te decore-
ren wordt hij prachtig getooid. In een dergelijke toegewijde kan men
de drieéndertig saficari-bhavas observeren.

(1) Onverschilligheid — nirveda, (2) droevenis — visada, (3) nede-
righeid — dainya, (4) schuldgevoel — glani, (5) vermoeidheid — srama,
(6) bedwelming — mada, (7) trots — garva, (8) twijfel — sarika, (9)
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vrees, (10) intense emotie — avega, (11) waanzin — unmada, (12)
vergetelheid — apasmyrti, (13) ziekte — vyadhi, (14) begoocheling —
moha, (15) dood — mrtyu, (16) luiheid — alasya, (17) traagheid - ja-
dya, (18) beschaamdheid — vrida, (19) verbergen van emoties — ava-
hittha, (20) herinnering — smrti, (21) kibbelzucht — vitarka, (22) con-
templatie — cinta, (23) oplettendheid — mati, (24) geduld - dhrti, (25)
woede — amarsa, (26) gretigheid — autsukya, (27) grimmigheid - aug-
rya, (28) woede — amarsa, (29) jaloezie — asuya, (30) rusteloosheid —
capalya, (31) slaap — nidra, (32) diepe slaap — supti en (33) ontwaken
of gewaarzijn — bodha.

Alleen in het stadium van rati wordt de toegewijde een echte sad-
haka genoemd. De symptomen van een sadhaka-bhakta zijn be-
schreven in Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (2.1.276),

utpanna-ratayah samyan / nairvighnyam anupagatah

krsna-saksat-krtau yogyah / sadhakah parikirtitah
Toegewijden, in wie krsna-rati is ontwaakt, maar van wie de hinder-
nissen nog niet volkomen zijn uitgewist en de kwalificatie hebben be-

reikt om rechtstreekse audiéntie van Krsna te hebben, heten sadha-
kas.

Dit wordt geillustreerd door een voorbeeld uit Sri Bhakti-rasamrta-
sindhu (2.1.278), “O intelligent persoon, wees niet bevreesd, dat de
laaiende vlammen van de bosbrand [van het materiéle bestaan] blij-
ven bestaan, ondanks dat je wordt doordrenkt met tranen, die je
vergoot, toen je een rivierstroom vertellingen over Sri Bhagavan
hoorde. Er wordt extreem kippenvel op jouw lichaam gezien, dat
lijkt op dansende vissen, en daarom ziet het ernaar uit, dat zeer
spoedig de donkere wolk (krsna-megha) gevuld met een regen van
genade, die de hunkering naar [aardse] nectar vernietigt, aan de
hemel van jouw hart gaat verschijnen.”

Met andere woorden, wanneer constant tranen stromen als ge-
volg van het horen van vertellingen over Sri Bhagavan, hoeft men
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zich geen zorgen te maken over wereldse gebondenheid, omdat Sri
Krsna spoedig Zijn genade zal schenken. In dit stadium van rati
smaakt hari-katha als nectar en het verlangen naar iets anders ver-
laat het hart.

1e ~ Herinnering aan Bhagavan tijdens waken, dromen en
diepe slaap

buddhir apatantam evartham avadharayanti jagrat-svapna-susuptisu
tadiya-smrti-vartmany eva panthatvam adhyavasyet |

BHAVANUVADA - De intelligentie van de toegewijde, die bhava
heeft bereikt, is onophoudelijk gericht op zijn enig gewenste doel.
In alle drie bewustzijnsstaten — waakzaamheid, droom en diepe
slaap — blijft hij een reiziger op het pad van constante herinnering
aan Sri Bhagavan.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De jata-rati-sadhaka bereikt een staat,
waarin de herinnering aan Sri Hari zich op een ononderbroken wijze
(dhruva-anusmrti) voortzet. Omdat hij een ononderbroken innerlijk
visioen heeft en hij een doorlopende realisatie van de intrinsieke
schoonheid (svaripa-lavanya) van Vrajendra-nandana heeft, hetzij
tijdens slaap, waakbewustzijn of in diepe slaap, voelt hij zich altijd
rusteloos, omdat hij de dienst aan Sri Krsna’s lotusvoeten wil krij-
gen. Zijn herinnering aan Sri Krsna wordt zelfs geen moment on-
derbroken. Bhagavan Sri Kapiladeva heeft dhruva-anusmrti be-
schreven als symptomatisch voor toewijding, die zich buiten de drie

geaardheden van de materiéle natuur bevindt (nirguna-bhakti).

mad-guna-sruti-matrena / mayi sarva-guhasaye

mano-gatir avicchinna / yatha garigambhaso ‘mbudhau

laksanam bhakti-yogasya / nirgunasya hy udahrtam
Srimad-Bhagavatam (3.29.11-12)

395



MADURYA-KADAMBINI

Zoals het water van de Ganga van nature naar de zee stroomt, zo
stroomt bij het horen over Mijn bovenzinnelijke eigenschappen de
geest als een ononderbroken stroom olie naar Mij toe, de Superziel in
het hart van de levende wezens. Dit is het symptoom van nirguna-
bhakti.

De herinnering van de jata-rati-sadhaka aan Sri Krsna wordt nooit
onderbroken, ongeacht of hij wakker is, droomt of in diepe slaap is.
In het waakbewustzijn blijft het verstand van gewone personen ver-
zonken in wereldse vormen, smaken, geluiden enzovoort, maar het
verstand van een sadhaka, die over rati (bhava) beschikt, raakt niet
gehecht aan vergankelijke, smakeloze, materiéle zaken en objecten.
Zijn geest blijft juist onafgebroken verzonken in gedachten aan
Bhagavan.

In de wakende staat blijven de externe zintuigen, zoals ogen, oren
en neus, alert en actief; daardoor lijken zintuigobjecten van deze
wereld, zoals vormen, geuren en smaken, echt te zijn en datgene,
waarnaar men verlangt, is niet reéel. Maar tijdens de slaap zijn de
vijf zintuigen buiten bewustzijn en daarom is dat voor de hersenen
een gelegenheid om een grote diversiteit aan gedachten op te roe-
pen. In deze staat is de geest onthecht van externe activiteit, waar-
door hij door de subtiele wereld kan zwerven, waar hij vrij is van
grofstoffelijke attracties. Alle beelden, die de geest tijdens de waak-
toestand in zich opneemt vanwege contact met de externe zintuigen,
verschijnen tijdens de slaap in dromen.

Aangezien het hart van de sadhaka, die bhava heeft ontwikkeld,
volkomen vrij is van wereldse zorgen en bedrijvigheid, verschijnen
in zijn gedachtenstroom alleen de namen, gedaanten, eigenschappen
en het spel van Sri Hari; geen wereldse objecten. Daarom verschij-
nen zelfs ook in de droomwereld van een jata-rati-sadhaka de na-
men, gedaanten, kwaliteiten en het spel van Bhagavan op een na-
tuurlijke wijze.
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In diepe slaap zijn de externe zintuigen evenals de subtiel materi-
ele elementen — het verstand, de intelligentie, het hart en zelfs het
vals-ego — geheel in slaap en blijven zodoende inactief. Daardoor
kunnen op dat moment geen gedachten het verstand binnenkomen.
Maar de herinnering aan Bhagavan heeft plaats in de ziel van de
jata-rati-sadhaka — zelfs in diepe slaap.

1f ~ Een uiterst zuiver gevoel van identiteit (“ik’) en bezit
(CGmijn’Q)

ahamtd ca prapsyamane sevopayogini siddha-dehe pravisantiva sad-
haka-Sariram prayo jahativa virdjeta | mamatd ca tac-carandravinda-
makaranda eva madhukari-bhavitum upakrameteti |

BHAVANUVADA - In dit stadium gaat het zelfbeeld (ahamta) van de
toegewijde zijn geperfectioneerde spirituele lichaam (siddha-deha)
binnen, dat geschikt is voor zijn gekoesterde dienstverlening aan
Bhagavan en dat hij op het moment van vastu-siddhi gaat krijgen.
Die toegewijde blijft in deze wereld leven, maar heeft reeds het
lichaam, waarin hij sadhana uitvoert (sadhaka-deha), praktisch
opgegeven. Zijn gevoel van bezit (mamatd) met betrekking tot Sri
Krsna ontwaakt door te bedelen om de honing van Zijn lotusvoeten.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De twee hoedanigheden van ahamita, een
gevoel van identiteit (“ik”), en mamata, een gevoel van bezit
(“mijn”), hechten zich aan het lichaam en aan objecten gerelateerd
aan het lichaam. Met andere woorden, als het levend wezen het vals-
ego ontwikkelt, waarin hij denkt, dat zijn huidige lichaam, dat is
gemaakt van vijf grofstoffelijke elementen [aarde, water, vuur, lucht
en ether] zijn ware zelf (of “ik”) is en dat zijn vrouw, kinderen en
andere vormen van comfort ten behoeve van lustbevrediging “mijn”
zijn, wordt deze conditie materieel bestaan genoemd. De brahma-
jiianis (degenen met kennis van brahma) verbranden deze twee
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tendensen, waardoor ze in het vuur der kennis een vals gevoel van
bezit ervaren en worden bevrijd.

De beoefening van bhakti daarentegen wekt in het levend wezen
het gevoel een dienaar van Bhagavan te zijn en dat is zijn zuivere
natuur. Met dit zeltbeeld gaat de sadhaka de onderdelen (arigas) van
bhakti beoefenen, zoals sravana en kirtana. De geperfectioneerde
eeuwige identiteit van de toegewijde, in wie bhdva is verschenen,
wordt automatisch in zijn hart gemanifesteerd als een tijdelijk visi-
oen (sphurti). Zijn volmaakte zelfbeeld ontwikkelt zich dusdanig,
dat hij zijn huidige lichaam als sddhaka praktisch geheel verzaakt
[zich er niet langer mee identificeert], ondanks dat hij nog in deze
wereld aanwezig is. Zijn gevoel van bezit wordt geabsorbeerd door
het proeven van de honing van de lotusvoeten van het Goddelijk
Paar, zoals een honingbij in beslag wordt genomen door het proeven
van bloemenhoning.

De sadhaka, die bhava heeft ontwikkeld, raakt praktisch geheel
vrij van zijn identiteit (“ik”) in relatie tot het materiéle lichaam ge-
maakt van vijf grofstoffelijke elementen. Hij wordt ook praktisch
geheel vrij van een gevoel van bezit (“mijn”) voor alles, dat ermee te
maken heeft. Het vasthouden van een gevoel van “ik” en “mijn”
met betrekking tot dit materiéle lichaam is lichaamsbewustzijn. De
jata-rati-sadhaka wordt vrij van dit verkeerde zelfbeeld.

Zijn ware zelfbeeld echter verdiept zich alleen nog in zijn geper-
fectioneerde spirituele lichaam, zijn siddha-deha, dat volkomen ge-
schikt is om Sri Krsna te dienen. Een materieel lichaam kan geen
transcendente dienst verlenen aan de transcendente Persoonlijkheid
Gods. Bij het bereiken van complete perfectie in sadhana ontvangt
de sadhaka een spiritueel lichaam geheten siddha-deha, dat wel ge-
schikt is om rechtstreeks diensten te verlenen aan Bhagavan. Door
op deze siddha-deha te mediteren levert de sadhaka dienst aan Sri
Krsna, hetgeen zijn gewenste gemoedsgesteldheid voedt. Dat li-
chaam wordt ook antac-cintita-deha genoemd, het innerlijk gecon-
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templeerde spirituele lichaam. Het geestelijke lichaam van degenen
op het pad van volijverige, spontane toewijding (raganuga-marga) in
madhura-bhava is dat van een jong koeherdersmeisje [van Vrndava-
na]. In dit proces van verering hanteert de sadhaka het zeltbeeld van
dienares van Srimati Radhika. De jata-rati-bhakta ziet zijn geperfec-
tioneerde lichaam aan voor zijn ware identiteit en wordt praktisch
vrij van de identificatie van zijn huidige lichaam. Er ontwaakt in
hem een sterk gevoel van bezit (mamata) voor het dienen van de
lotusvoeten van Sri Krsna.

1g ~ Ondanks de poging om het juweel van bhava te verber-
gen wordt het door geleerden herkend

sa ca bhaktah praptam maha-ratnam krpana iva janebhyo bhavam
gopayann api ksanti-vairagyadinam dspadi-bhavan lasal-lalatam
evantardhanam kathayatiti nyayena tad-vijiia-sadhu-gosthyam vidito
bhaved anyatra tu viksipta ity unmatta iti sajjata iti durlaksyatam
gacchet |l 11l

BHAVANUVADA - In dit stadium gedraagt de toegewijde zich als een
vrek, die het grote juweel van bhava heeft gekregen en deze bhdava
voor anderen tracht te verbergen. Maar zoals een stralend voor-
hoofd wijst op innerlijke rijkdom, geven de kenmerken, zoals ver-
draagzaamheid en verzaking, die hun toevlucht bij hem zoeken,
geleerde heilige personen gelegenheid om een toegewijde te identi-
ficeren, die het stadium van bhava heeft bereikt (de jatra-rati-
bhakta). Aangezien hij voor de gewone bevolking echter ontspoord
en dronken lijkt te zijn, kunnen gewone mensen zijn werkelijke
spirituele positie niet gemakkelijk herkennen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De toegewijde verbergt zijn innerlijke ge-
voel, maar zodra rati ontwaakt, manifesteren zich in hem allerlei
symptomen, die hij ondanks zijn pogingen niet kan verbergen. Per-
sonen, die de gevestigde waarheid van toegewijde dienst (bhakti-
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tattva) kennen, herkennen die symptomen moeiteloos, maar gewone
mensen, die de kennis van bhakti ontberen, kunnen dat niet. Inte-
gendeel, onder invloed van hun wanbegrip beschouwen ze een der-
gelijke toegewijde als gestoord en dronken.

Srila Riipa Gosvami heeft enkele symptomen van de jata-rati-
bhaktas in Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.3.25-26) beschreven.

ksantir avyartha-kalatvam / viraktir mana-siunyata
asa-bandhah samutkantha / nama-gane sada rucih

asaktis tad-gunakhyane / pritis tad-vasati-sthale

ity adayo ‘nubhavah syur / yata-bhavankure jane
De volgende negen symptomen manifesteren zich in het hart van een
sadhaka, in wie bhava of de kiem van prema-bhakti is verschenen: (1)
ksanti — mildheid of verdraagzaamheid, (2) avyartha-kalatva — geen
tijd verspillen, (3) virakti — onhechting van het mondaine leven, (4)
mana-sunyata — vrijheid van trots, (5) asa-bandhah — grote hoop op
het ontvangen van de genade van Bhagavan, (6) samuktantha — ver-
langen naar het gewenste object (Sri Bhagavan), (7) nama-gane sada
rucih — een onaflatende smaak voor het chanten van Bhagavans heili-
ge naam, (8) asaktis tad-gunakhyane — gehechtheid aan vertellingen
over de goddelijke kwaliteiten van Bhagavan en (9) pritis tad-vasati-
sthale —liefde voor de plaatsen van het spel van Bhagavan.

Als de geest onverstoord blijft, terwijl alle reden aanwezig is om
kwaad te worden of opgewonden te raken, wordt het ksanti (mild-
heid of verdraagzaamheid) genoemd. De kunst om iedere verwikke-
ling in allerlei wereldse activiteiten voor lustbevrediging te vermij-
den en de beschikbare tijd uitsluitend aan te wenden in bhagavad-
bhajana heet avyartha-kalatva (de zorg om geen tijd te verspillen).
Een natuurlijke afkeer van lustobjecten, zoals werelds geluid en
gevoel, heet virakti (verzaking). Afwezigheid van vals-ego ondanks
over uitmuntendheid te beschikken wordt mana-sinyata (afwezig-
heid van trots) genoemd. De sterke verwachting, dat men heel zeker
het gekoesterde verlangen naar de dienstverlening aan de lotusvoe-
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ten van Bhagavan vervuld krijgt, wordt asa-bandha (sterke hoop)
genoemd. De grote gretigheid, waarmee men zijn gewenste object
wil verkrijgen, heet samutkantha (grote gretigheid). Een volijverige
en liefdevolle gehechtheid aan het chanten van ndma-sarikirtana
wordt nama-gane sada ruci genoemd. De natuurlijke gehechtheid
aan vertellingen over de zoete namen, gedaanten, kwaliteiten en het
spel en vermaak van Bhagavan wordt dsaktis tad-gundakhyane ge-
noemd. Een sterk verlangen om in de plaatsen te wonen, waar Bha-
gavan Sri Krsna Zijn spel heeft uitgevoerd, zoals Sri Vrndavana-
dhama, wordt pritis tad-vasati-sthale genoemd.

Deze symptomen worden in sadhakas aangetroffen, zodra louter
de kiem van deze rati in hun hart ontwaakt. Iemand kan de symp-
tomen van het vergieten van tranen en kippenvel vertonen, maar als
de bovengenoemde negen symptomen zich niet in hem manifeste-
ren, dient men te weten, dat rafi nog niet is ontwaakt.

Eigenlijk is het basissymptoom van rati het zacht worden van het
hart. In bepaalde omstandigheden kan men symptomen, zoals tra-
nen en Kippenvel, in karmis zien, die op zoek zijn naar plezier, en in
jaanis, die bevrijding wensen, maar ze mogen niet worden aangezien
voor indicaties van rati. Men dient ze juist te zien als louter een
schijn van rati (rati-abhasa).

Raty-abhasa bestaat in twee soorten: een reflectie van de schijn
van rati (pratibimba-raty-abhasa) en een schaduw van de schijn van
rati (chaya-raty-abhasa). Als de symptomen, zoals het vergieten van
tranen en kippenvel, worden geobserveerd in personen, die verlan-
gen naar materieel plezier en bevrijding, dienen die symptomen te
worden beschouwd als pratibimba-raty-abhasa. Ziet men personen
in onwetendheid met deze symptomen, die ze hebben ontwikkeld
onder invloed van hun associatie met toegewijden, dient men te
weten, dat dergelijke symptomen chaya-raty-abhasa betreffen.

Soms observeren we, dat degenen, die “het hart op de tong dra-
gen” tranen vergieten bij het horen van vertellingen over het spel en
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vermaak van Sri Bhagavan. Anderen oefenen zich erin om valse
symptomen, zoals tranen, kippenvel en huivering, te vertonen in een
poging om anderen te bedriegen. Geen van hen kwalificeren zich als
raty-abhasa. Anderzijds hoeven symptomen, zoals tranen en kip-
penvel, niet te worden aangetroffen in toegewijden met een ernstig
hart, ook al is er wel rati in hen ontwaakt.

Daarom moeten we weten, dat de bovengenoemde negen anub-
havas, zoals mildheid en verdraagzaamheid (ksanti) de waren symp-
tomen van het ontwaken van rati zijn. Ervaren, gerealiseerde heili-
gen kunnen dit ontwaken onderscheiden door deze symptomen in
de sadhaka op te merken. Aangezien gewone mensen in hun onwe-
tendheid denken, dat dergelijke toegewijden totaal gestoord of on-
der invloed zijn, kunnen ze hun werkelijke spirituele positie niet
doorschouwen.

Tekst 2

2a ~ Bhava die verschijnt door raga-bhakti en bhava die ver-
schijnt door vaidhi-bhakti

sa ca bhavo raga-bhakty-uttho vaidha-bhakty-uttha iti dvi-vidhah |
adyo jati-pramanabhyam adhikyena mahima-jiianandadarena bhaga-
vati samanyadhikydc ca sandrah | dvitiyah tabhyam prathamatah
kificin nyiinatvena aisvarya-jiiana-viddha-mamatavattvac casandrah |
prayo dvi-vidha evayam bhavo dvi-vidhanam bhaktanam dvi-vidha-
cid-vasana-sanathesu hrdayesu sphuran dvi-vidhasvadyatvam bhajate

BHAVANUVADA - Bhava bestaat ook in twee soorten: (1) raga-
bhakty-uttha (ontwaakt door het volgen van het proces van volijve-
rige, spontane toewijding) en (2) vaidha-bhakty-uttha (ontwaakt
door het volgen van het proces van regulerende toewijding). De
eerste soort, raga-bhakty-uttha-bhava, is zowel in kwaliteit als om-
vang intens, omdat er geen eerbied bestaat voor de goddelijkheid of
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het domein van Bhagavan, noch voor de kennis van andere glorién
van Hem, zoals in de geschriften staat beschreven. Op die manier
maakt het gevoel zichzelf te beschouwen als gelijke of meerdere van
Hem deze bhava zeer gecondenseerd.

De tweede soort, vaidha-bhakty-uttha-bhava, is zowel wat be-
treft kwaliteit als omvang enigszins inferieur aan de eerste. Aange-
zien kennis over de goddelijke verhevenheid van Sri Bhagavan het
gevoel van bezit (mamatd) van Hem ondermijnt — dat wil zeggen,
zwakker maakt — is deze tweede soort bhava niet in gelijke mate
gecondenseerd als de eerste soort.

Deze twee bhavas manifesteren zich respectievelijk in het hart
van twee typen toegewijden met één van deze spirituele aspiraties

en ervaren ze op twee afzonderlijke manieren.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Sadhana-bhakti (de beoefening van devo-
tie) bestaat uit twee soorten: (1) volijverige, spontane toewijding
(raga-bhakti) en (2) gereguleerde devotie (vaidhi-bhakti).

Raga-bhakti is vol gretigheid (lobha-mayi), terwijl vaidhi-bhakti
wordt aangedreven door de instructies van de geschriften (sastra-
sasana-mayi). Om deze reden bestaat bhava ook uit twee soorten:
(1) ontwaakt door spontane toewijding (raga-bhakti) en (2) ont-
waakt door gereguleerde devotie (vaidhi-bhakti).

Wat betreft kwaliteit en omvang is bhava ontwaakt door raga-
bhakti veruit superieur aan de tweede soort bhava, die wordt opge-
wekt en aangedreven door de beoefening van vaidhi-bhakti. In vaid-
hi-bhakti beschouwt de beoefenaar Bhagavan als de Hoogste Be-
stuurder en ontwikkelt daardoor een gevoel van ontzag en eerbied
voor Hem. Daardoor is hij niet in staat om Bhagavan op een onge-
remde wijze te proeven. leder gevoel van bezit (mamata), dat een
dergelijke toegewijde voor Sri Hari zou kunnen hebben, wordt be-
lemmerd door de kennis van Zijn goddelijke verhevenheid.

De wetenschap, dat Sri Krsna de Hoogste Bestuurder is, komt in
een toegewijde in raga-bhakti niet aan de orde. Het gevolg is, dat
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zijn genegenheid voor Hem geen gevoelens van ontzag en eerbied
kent. Hun relatie lijkt op de toegenegen relatie tussen hechte vrien-
den in deze materiéle wereld, “mora putra, mora sakha, mora prana-
pati — Krsna is mijn zoon, Krsna is mijn vriend, Krsna is mijn meest
dierbare geliefde” (Sri Caitanya-caritamrta, Adi-lila 421). Het ge-
volg is, dat dergelijke toegewijden Zijn lieftalligheid proeven zonder
remmingen.

Op deze manier ontwaakt bhava hetzij door de beoefening van
vaidhi-bhakti of door de praktijk van rdaga-bhakti in toegewijden,
wier hart vol is van het transcendente spel en vermaak van Bhaga-
van, hetgeen hen in staat stelt om de lieftalligheid van Bhagavan
volgens hun respectievelijke aanleg te proeven.

De betekenis ervan is, dat de soort bhava, die verschijnt door de
beoefening van gereguleerde devotie (vaidhi-bhakti), niet erg ge-
condenseerd is, omdat het (1) een neiging vertoont voor toewijding
uit angst om schriftuurlijke sommaties te overtreden en (2) het een
vorm van liefde is, die is vermengd met kennis van de goddelijke
verhevenheid van Bhagavan.

Aangezien in deze soort toegewijde dienst kennis van Sri Bhaga-
vans majesteitelijkheid in het hart van de sadhaka aanwezig is,
wordt de bezitsdrang voor Hem (mamata) zwakker. Er is in het hart
van de sadhaka een gevoel van aarzeling aanwezig en hij blijft altijd
afhankelijk van de regels en regulerende principes van de geschrif-
ten. Daarom wordt Sri Bhagavan nooit door dergelijke vaidhi-bhakti
beheerst. De geschriften leveren amper bewijs van toegewijden, die
Sri Krsna hebben ontmoet door vaidhi-bhakti te praktiseren. De
bhava, die door deze vaidhi-bhakti wordt opgewekt, wordt daarom
niet geaccepteerd als geconcentreerd.

Toegewijden behoren tot een van deze twee onderscheiden cate-
gorieén gebaseerd op het pad van toegewijde dienst, dat ze onder-

nemen. Ze zijn ofwel volgelingen van raga-bhakti of van vaidhi-
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bhakti. Deze twee typen toegewijden koesteren in hun hart verschil-
lende soorten spirituele aspiraties.

De hartgrondige aspiratie van de toegewijde op het pad van raga-
bhakti is vrij van ieder spoor van verlangen naar persoonlijk geluk
en bestaat geheel uit de zorg voor het geluk van Sri Krsna. Ander-
zijds prevaleert in het hart van de toegewijde op het pad van vaidhi-
bhakti wel een verlangen naar persoonlijk geluk. De aspiratie in zijn
hart mondt uit in bevrijding van wereldse ellende of het bereiken
van bevrijding [van materiéle vereenzelviging]. In overeenstemming
met deze twee verschillende aspiraties in het hart manifesteren zich
twee verschillende soorten bhdava. De respectievelijke toegewijden
proeven deze twee bhavas op verschillende wijzen.

2b ~ De categorieén van bhava

ghana-rasa iva rasala-panaseksu-draksadisu pravistah prthak prtham
madhuryavattvam bhajate | te ca bhaktah santa-dasa-sakhi-pitr-
preyasi-bhavavantah paiica-vidhah syuh | tatra santesu santir iti dase-
su pritir iti sakhisu sakhyam iti pitr-bhavavatsu vatsalyam iti preyasi-
bhavavatsu priyateti nama-bhedam api |

BHAVANUVADA - Zoals geconcentreerde rasa (sap) in mango’s,
jackfruit, druiven, rietsuiker enzovoort binnengaat en ze een unieke
smaak en zoetheid geven, zo behoren toegewijden tot vijf categorie-
en volgens de specialiteit van de bhava, waarover ze beschikken:
santa (passiviteit), dasya (dienstbaarheid), sakhya (vriendschap),
vatsalya (ouderschap) of preyasi (verliefdheid).

Degenen met een gevoel van neutraliteit ervaren santi (kalmte),
degenen met een gevoel van toegenegen dienstbaarheid ervaren
priti (genegenheid), degenen met een gevoel van vriendschap erva-
ren sakhya (vriendschap), ouders of ouderen ervaren vatsalya (ou-
derlijke genegenheid) en de geliefde meisjes (preyasis) ervaren
priyata (bovenzinnelijke verliefdheid).
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Op deze manier wordt aan iedere bhava een afzonderlijke naam

toegekend.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De bhaktas hebben verschillende soorten
aspiratie om Sri Krsna te dienen, die over het algemeen in vijf typen
wordt aanvaard: (1) passiviteit (santa), (2) dienstbaarheid (dasya),

®)

vriendschap (sakhya), (4) ouderlijke genegenheid (vatsalya) en

(5) amoureuze liefde (madhura).

1)

2)

3)
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Santa-bhava (het gevoel van neutraliteit) — Toegewijden in deze
categorie hebben alleen nistha voor de intrinsieke aard (svari-
pa) van Bhagavan. Met andere woorden, ze aanvaarden Hem
als Parabrahma (de Absolute Waarheid) en als Paramatma (de
Superziel). Daarom worden ze santa-bhaktas genoemd.

Dasya-bhava (het gevoel van dienaarschap) — Toegewijden in de
tweede categorie zien Parabrahma Sri Krsna, die verzadigd is
van zes vormen van weelde [rijkdom, kracht, roem, schoonheid,
kennis en verzaking] als hun Heer. Samen met hun sterke ver-
trouwen in Krsna, zoals degenen met santa-bhava, beschikken
ze tevens over de specialiteit van een “meester-dienaar” relatie
met Bhagavan. Ze zien Krsna als hun transcendente meester.
Hun gevoel voor Hem heet dasya-bhava.

Sakhya-bhava (het gevoel van vriendschap) — Toegewijden met
de aspiratie voor deze derde soort bhava zien Sri Krsna als hun
vriend. Ze zijn verstoken van het gevoel van ontzag en eerbied,
waarin men denkt, “Sri Krsna is mijn superieur en Hij is vere-
renswaardig.” Zij beschikken reeds over de twee kwaliteiten
santa-bhava en dasya-bhava, dat wil zeggen, sterk vertrouwen in
Sri Krsna en een natuurlijke neiging om Hem te dienen. Boven-
dien hebben ze een gevoel van gelijkwaardigheid aan Krsna, dat
vol diep vertrouwen is. Hun omgang met Sri Krsna is als die van
vrienden onder elkaar. Hun gevoel wordt daarom sakhya-bhava
genoemd.
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4) Vatsalya-bhava (het gevoel van ouderlijke genegenheid) — Toe-
gewijden in de vierde categorie beschouwen Sri Krsna als het
object van hun tedere strelingen en voeding. Ze zien Hem als
hun kind en hanteren een extreme bezitsdrang voor Hem. Ze
beschouwen Hem als hun zoon en voeden en beschermen Hem.
Bij het zien van Zijn rusteloosheid geven ze Hem soms straf of
binden Hem vast. Ze beschikken zowel over de kwaliteit van
sterk vertrouwen in Sri Krsna [zoals we zien in santa-bhaval,
dienstbaarheid [zoals we zien in dasya-bhava] en ongeremde
liefde verstoken van gevoelens van aarzeling, ontzag en eerbied
[zoals we zien in sakhya-bhava]. Ze beschikken bovendien over
het gevoel, dat ze de instandhouder en voeder van Krsna zijn, en
dit gevoel domineert. Daarom wordt hun gevoel vatsalya-bhava
genoemd.

5) Madhura-bhava (het gevoel van amoureuze liefde) — Toegewij-
den in de vijfde categorie beschikken over alle vier eigenschap-
pen, die hierboven zijn genoemd, maar ze dienen Sri Krsna te-
vens met al hun lichaamsdelen. Ze worden daarom de dierbare
lievelingen, of kantas, van Sri Krsna genoemd. Hun gevoel
wordt madhura-bhava genoemd.

Er zijn dus vijf verschillende typen toegewijden gebaseerd op ver-
schillen in devotionele sentimenten. Zoals er een toenemende mate
van intensiteit in de smaak en zoetheid van druiven, suikerriet, jack-
fruit en mango aanwezig is, zo zijn ook de zoetheid en de inherente
eigenschappen, die aanwezig zijn in dasya-bhava, bovengeschikt aan
santa-bhava. Deze eigenschap neemt progressief toe van dasya-
bhava naar sakhya-bhava, van sakhya-bhava naar vatsalya-bhava en
tenslotte van vatsalya-bhava naar kanta-bhava (madhura-bhava).

De volgende vraag kan worden gesteld. “Als er in rasas een gra-
datie van proeven bestaat om te beginnen met santa, zou dan niet
iedereen de neiging hebben naar de meest uitmuntende madhura-
rati te gaan en zouden alle andere rasas dan niet worden gezien als
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waardeloos? We zien, dat iedereen de neiging heeft om naar het
allerbeste object te steven.” In antwoord hierop zegt Srila Ripa
Gosvami het volgende.

yathottaram asau svada- / visesollasa-mayy api
ratir vasanaya svadvi / bhasate kapi kasyacit

Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (2.5.38)

Ofschoon de ambrozijnen smaak van rasa in hogere mate wordt ge-
proefd in dasya-rati dan in santa-rati, meer nog in sakhya-rati dan in
dasya-rati, nog meer in vatsalya-rati dan in sakhya-rati en nog meer in
madhura-rati dan in vatsalya-rati, ontwikkelt de toegewijde een smaak
voor slechts één rati in overeenstemming met zijn voorgaande aspira-

ties of indrukken.

In overeenstemming met voorgaande indrukken kan iemand wor-
den aangetrokken tot één van de zes smaken, zoals zoet, zuur of
bitter, en geen smaak hebben voor de andere. Zo kan de toegewijde
een smaak ontwikkelen voor één van de gevoelens in toegewijde
dienst, zoals dasya-bhava, vanwege zijn voorgaande verlangens in dit
leven en door het ontvangen van de speciale genade van een grote
persoonlijkheid met dezelfde bhava als hijzelf.

Srila Jiva Gosvami schrijft in zijn commentaar op het boven-
staande vers, dat de smaak, die een toegewijde ervaart in het gevoel
van passiviteit (santa), progressief toeneemt in de gevoelens van
dienstbaarheid (dasya), vriendschap (sakhya) enzovoort, maar dat
hij desondanks volgens zijn smaak affiniteit voor één bepaald gevoel
ontwikkelt.

Hier kan een twijfel ontstaan. Wie bepaalt de superieuriteit of in-
ferieuriteit van verschillende soorten rati? Degenen, die helemaal
geen aspiratie hebben of degenen, die aspiratie hebben voor slechts
één rasa, zijn niet in staat vast te stellen, welke rasa superieur en
inferieur is, want ze hebben de andere rasas niet geproefd. Degenen
met een meervoud aan aspiraties proeven allerlei rasas en beschik-
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ken daardoor ook niet over het vermogen om dit vast te stellen.
Maar degene, die totaal is verzonken in slechts één rasa, is wel in
staat dit onderscheid te maken. De reden hiervoor is alsvolgt. Hoe-
wel iemand geen andere rasas kan hebben geproefd, kan hij deson-
danks de kenmerken van een andere rasa begrijpen door de onder-
scheidende kenmerken ervan met die van zichzelf te vergelijken.
Hierdoor kan hij erachter komen, welke factoren die rasa voeden of
hinderen.

Sti Uddhava bijvoorbeeld is een toegewijde, die beschikt over da-
sya-rasa vermengd met sakhya-rasa. Omdat zijn gevoel van dienaar-
schap sterker is, kent men hem als een dasya-bhakta. Hij was ver-
zonken in zijn eigen rasa en was getuige van de overvloedige, bui-
tengewoon spirituele emoties van de prachtige meisjes van Vraja in
madhura-rati. Hij kreeg in de gaten, dat hun gehechtheid de hoogste
was en daarom bad hij om in Vrndavana als een blad gras of een
struik te worden geboren, zodat hij een stofdeeltje van hun voeten
kon bemachtigen. Dit is beschreven in Srimad-Bhagavatam (10.47).

Dus de verschillende soorten rati of gehechtheid zijn verschillen-
de namen gegeven. In de toegewijden met een neutraal gevoel is
santa-rati, in de dienaren van Krsna is priti-rati [dasya-rati], in de
vrienden van Krsna is sakhya-rati, in de ouders van Krsna is vatsa-
lya-rati en in de minnaressen van Krsna is priyata-rati [madhura-rati]
aanwezig.

2c¢ ~ Transformatie van bhava in sthayi-bhava en rasa

punas cayam sva-Saktair avirbhavitair vibhavanubhava-vyabhi-
caribhir atmeva rajeva va prakrtibhir udbhiitaisvaryah sthayiti namna
vaisistyam tair militah santa iti dasyam iti sakhyam iti vatsalyam iti
ujjvala iti labdha-vibhedo raso bhavati |

BHAVANUVADA - Verder krijgen deze vijf bhavas op basis van hun
respectievelijke vermogens vibhava, anubhava, sdattvika-bhdava en
vyabhicari-bhava als hun thema’s samen met de rijkdommen, die

409



MADURYA-KADAMBINI

ermee gepaard gaan. Deze vijf bhavas worden dan koningen ge-
naamd sthayi-bhavas (permanente emoties). Vergezeld van hun
respectievelijke thema’s, zoals vibhava, transformeren deze sthayi-
bhavas met hun onderscheidende specialiteiten in de volgende vijf
rasas: (1) santa-rasa, (2) dasya-rasa, (3) sakhya-rasa, (4) vatsalya-
rasa en (5) ujjvala-rasa.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Hier beschrijft Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura de manier, waarop transcendente gehechtheid aan Sri Kr-
sna (sr7 krsna-rati) in rasa transformeert. De hiervoor genoemde vijf
soorten rati — namelijk, Santa-rati, priti-rati, sakhya-rati, vatsalya-rati
en priyatda-rati — treden op als onafhankelijke monarchen. Door
middel van hun eigen respectievelijke vermogens vermengen ze zich
met hun onderdanen — namelijk vibhavas [die rati, de inherente
relatie met Krsna, stimuleren en op die manier veroorzaken, dat rati
kan worden geproefd], anubhavas [zichtbare symptomen, die de
spirituele emoties van het hart illustreren], sattvika-bhavas [symp-
tomen van spirituele extase uitsluitend voortkomend uit visuddha-
sattva] en saficari-bhavas of vyabhicari-bhavas [innerlijke emoties
van voorbijgaande aard, die als golven uit de oceaan van de sthayi-
bhava oprijzen, hem versterken en dan weer terugvallen in de oce-
aan van sthayi-bhava] — en transformeren zich achtereenvolgens in
de volgende vijf rasas: (1) santa-rasa, (2) dasya-rasa, (3) sakhya-rasa,
(4) vatsalya-rasa en (5) ujjvala-rasa.
aviruddhan viruddhams ca / bhavan yo vasatam nayan
su-rdjeva virdjeta / sa sthayl bhava ucyate
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (2.5.1)
De specifieke bhava, die straalt als de beste der koningen, die verge-
lijkbare emoties (aviruddha), zoals lachen, en onvergelijkbare emoties

(viruddha), zoals woede enzovoort, onder controle houdt, wordt st-
hayi-bhava genoemd.
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sthayi-bhavo ‘tra sa proktah / Sri-krsna-visaya ratih
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (2.5.2)

Alleen de gehechtheid, die Sri Krsna als enig object kent, wordt st-
hayi-bhava (permanente extase) genoemd.

vibhavair anubhavais ca / sattvikair vyabhicaribhih
svadyatvam hrdi bhaktanam / anita sravanadibhih
esd krsna-rati-sthayi- / bhavo bhakti-raso bhavet

Sri Bhakti-rasamyta-sindhu (2.1.5)

Wanneer de toegewijde, die zich in het stadium van krsna-rati bevindt,
de onderdelen van toegewijde dienst zoals horen praktiseert, ver-
mengt de sthayi-bhava in zijn hart zich met (1) vibhavas, (2) anubha-
vas, (3) sattvika-bhavas en (4) saficari-bhavas of vyabhicari-bhavas. De
resulterende smaak, die hij in zijn hart ervaart, heet bhakti-rasa. Dus
deze krsna-rati, die ook wordt gekend als sthayi-bhava, wordt bhakti-
rasa.

In het geleidelijke rijpingsproces van deze rati Krijgt ze verschillende
namen, zoals prema, sneha, mana, pranaya, raga, anuraga en ma-
habhava. Deze zijn allemaal de sthayi-bhava van krsna-bhakti-rasa.
Wanneer de sthayi-bhava zich vermengt met vibhava en andere
ingrediénten van rasa, creéert deze bhakti-rasa, een zeer verbazing-
wekkende, smaakvolle staat. Stiman Mahaprabhu heeft in zijn on-
derricht aan Srila Riipa Gosvami gezegd,

sadhana-bhakti haite haya ‘rati’ra udaya
rati gadha haile tara ‘prema’ nama kaya

prema vrddhi-krame nama—sneha, man, pranaya
raga, anuraga, bhava, mahabhava haya

jaiche bija, iksu-rasa, guda, khanda-sara
Sarkara, sita-michari, uttama-michari ara

ei saba krsna-bhakti-rase sthayi-bhava
sthayi-bhave mile jadi vibhava, anubhava
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sattvika-vyabhicari-bhavera milane
krsna-bhakti-rasa hay amrta dsvadane

jaiche dadhi, sita, ghrta, marica, karpiira
milane ‘rasala’ haya amrta madhura
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lili 19.177-82)

In iemand, die zich met sadhana-bhakti gaat bezighouden, ontwaakt
extatische toewijding (rati) aan Sri Krsna. Wanneer rati zich conden-
seert, wordt dit prema genoemd. Wanneer prema opzwelt, krijgen de
achtereenvolgende stadia de naam sneha, mana, pranaya, raga, anura-
ga, bhava en mahabhava. Deze geleidelijke ontwikkeling van prema
kan worden vergeleken met verschillende staten van suiker. Het zaad
van suikerriet wordt een rietsuikerstengel, dan rietsuikerstroop, dan
vloeibare melasse, dan vaste melasse, dan kristalsuiker, dan losse
kandij, dan blokkandij en tenslotte medicinale kandij. Op dezelfde
manier vormen al deze staten van prema de permanente gevoelens
(sthayi-bhavas) van krsna-bhakti-rasa, die zo smaakvol worden als
nectar, wanneer deze sthayi-bhavas zich vermengen met vibhava,
anubhava en andere ingrediénten van rasa. Het kan worden vergele-
ken met het mengen van yoghurt, kandij, ghee, zwarte peper en kam-
fer om een drankje te maken, dat zo zoet is als honing.

Vibhava [waarin rati wordt geproefd en die veroorzaakt, dat rati
wordt geproefd] bestaat in twee soorten: (1) alambana [de onder-
steuning of basis van rati, de eeuwige stemming] en (2) uddipana
[een stimulant voor herinnering].

Alambana bestaat ook uit twee soorten: (1) visaya-alambana (het
object van liefde) en (2) asraya-alambana (het reservoir van liefde).

Sri Krsna Zelf is de visaya-alambana van bhakti-rasa, want de
bhakti in het hart van de toegewijde wordt in gang gezet, omdat Sri
Krsna het object van die bhakti is. En de toegewijde is de asraya-
alambana, omdat de toegewijde de standplaats van bhakti is.

Wanneer Sri Krsna genegenheid voor een toegewijde toont,
wordt Hij de dasraya-alambana van de rati van de toegewijde en de
toegewijde wordt de visaya-alambana.
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Het fluitspel, de wolken en de pauwenveer zijn uddipana-vibhava,
want ze stimuleren krspa-rati. Dansen (nrtya), over de grond rollen
(vilunthana), zingen (gana) en harop huilen (krosana) zijn anubha-
vas, die gevoelens in het hart onthullen.

De asta-sattvika-bhavas, zoals het vergieten van tranen en Kkip-
penvel, zijn ook anubhavas. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
heeft hier niet de namen van de verscheidene sattvika-bhavas ge-
noemd, maar de samenstellers van diverse rasa-sastras hebben deze
extasen wel afzonderlijk gecategoriseerd en ze sattvika-bhavas ge-
noemd. Ze hebben dat gedaan, omdat de groep anubhavas, zoals
dansen en over de grond rollen, zich intentioneel manifesteren, ter-
wijl tranen en kippenvel enzovoort zich onbedoeld manifesteren,
wanneer emoties het hart overweldigen. Alle bhavas, die voortko-
men uit sattva (zuiver bewustzijn) heten sattvika-bhavas.

Hoewel acties, zoals dansen, voortvloeien uit sattva, worden ze
niet beschouwd als sattvika-bhavas, omdat ze door intelligentie wor-
den aangezet. Aan de grond genageld staan enzovoort manifesteert
zich echter uit zichzelf en wordt daardoor tot de sattvika-bhavas
gerekend. Maar door acties, zoals dansen, wel onder de sattvika-
bhavas te rekenen resulteert niet in de fout van ati-vyapti (het on-
gewaarborgd oprekken van een definitie of principe).

Drieéndertig symptomen - jubelen, onthechting enzovoort -
worden saficari- of vyabhicari-bhavas genoemd. Ze worden saficari-
bhavas genoemd, omdat ze het momentum van de sthayi-bhava be-
krachtigen. Deze saficari-bhavas manifesteren zich als golven in de
nectaroceaan van sthayi-bhava. Ze laten die oceaan van rasa aan-
zwellen en er tenslotte in terugvallen. De sthayi-bhava of krsna-rati
wordt alleen rasa, wanneer deze zich vermengt met de vier verschil-
lende ingrediénten, zoals vibhava en anubhava.

Het is niet waar, dat iemand in staat is rasa te proeven, wanneer
rati in zijn hart ontwaakt. Het vermogen om rasa te ervaren is af-
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hankelijk van indrukken uit voorgaande levens. In Sri Bhakti-
rasamrta-sindhu (2.1.6) wordt gezegd,

praktany adhuniki casti / yasya sad-bhakti-vasana
esa bhakti-rasasvadas / tasyaiva hrdi jayate

Alleen toegewijden, die in vele voorgaande levens en in dit leven zui-
vere devotie hebben gewenst, kunnen de smaak van toewijding (bhak-
ti-rasa) in hun hart proeven.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft in zijn commentaar op
dit vers het volgende geschreven.

praktani vasana tu raty-asvade ‘vasyam apeksitd, ataeva ekasminn
eva janmani daivan niraparadhai guru-padasrayanadibhir janais
tasminn eva janmani ratau jatayam api tasyah asvadah kintu janman-
tara iti bodhyam |

Het bestaan van rati wijst inderdaad op de aanwezigheid van een re-
cente aspiratie voor bhakti. Rati is echter ook afhankelijk van levens
lang bhakti wensen, voordat deze in rasa transformeert. Dan pas
wordt het mogelijk te proeven. Als iemand, die vrij is van overtredin-
gen en zich met bhajana bezighoudt door volkomen toevlucht te ne-
men tot de lotusvoeten van sri guru, in dit leven rati bereikt, dient te
worden begrepen, dat hij pas in een toekomstig leven in staat is om
rasa te proeven.

Srila Ripa Gosvami heeft de sadhana beschreven, die leidt tot de

ontwikkeling van rasa, de factoren, die het ontwaken van rasa bij-

staan en de methode om rasa te ontwikkelen.
bhakti-nirdhiita-dosanam / prasannojjvala-cetasam
sri-bhagavata-raktanam / rasika-sariga-ranginam
jivani-bhiita-govinda- / pada-bhakti-sukha-sriyam
premantarariga-bhiitani / krtyany evanutisthatam
bhaktanam hrdi rajanti / samskara-yugalojjvala
ratir ananda-ripaiva / niyamand tu rasyatam
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krsnadibhir vibhavadyair / gatair anubhavadhvani
praudhananda-camatkara- / kastham apadyate param
Sri Bhakti-rasamyta-sindhu (2.1.7-10)

Degenen, die onder invloed van bhakti hun ongunstige elementen
volkomen hebben uitgewist; wier hart daardoor vol vreugde (be-
kwaam voor suddha-sattva) en stralend (volop verrijkt met kennis) is
geworden; die altijd diep gehecht zijn aan Srimad-Bhagavatam; die
doorlopend verheugd zijn met de associatie van rasika-bhaktas; die
het geluk koesteren om toegewijde dienst aan de lotusvoeten van Sri
Govinda te verlenen, die hen zo dierbaar is als hun eigen leven; die al-
tijd verzonken blijven in de vertrouwelijke sadhana van het ontwikke-
len van prema, zoals sravana, kirtana en smarana; en wier hart straalt
van verlangen naar bhakti uit hun voorgaande levens en uit hun huidi-
ge leven — voor hen combineert de zegen van rati zich met de recht-
streekse ervaring van de combinatie van vibhava, anubhdva enzovoort
en wordt uiterst smaakvol, waardoor ze het hoogtepunt van gecon-
denseerde zegen krijgen.

2d ~ Vrajendra-nandana Sri Krsna is het fundament van alle
rasas

vo hi “raso vai sah” “rasam hy evayam labdhvanandi bhavati” iti
sruty-abhindhiyate | ayam anyatravatare ‘vatarini va sambhavann api
svayam sampurtimanam tatra tatralabhamano vrajendra-nandana
eva svakastham labhate | nada-nadi-tadagadisu sambhavann api yat-
ha samudra eva jala-nidhitvam | yo hi bhavasya prathama-parinatav
eva utpadyamana eva premani miirta eva rasah saksad eva tadvata
bhaktenanubhityata iti | 2 ||

iti madhurya-kadambinyam paramananda-nisyandini nama saptamy
amrta-vrstih 11 7 |

BHAVANUVADA — Ook de Sruti’s (Taittiriya Upanisad 2.7.1) heb-
ben verklaard, “De Oorspronkelijke Persoonlijkheid Gods (Svayam
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Bhagavan) is de belichaming van de nectar van alle transcendente
rasas. Het levend wezen krijgt waar geluk door Hem te verkrijgen.”

Water is aanwezig in beken, rivieren en meren. Niettemin vormt
de oceaan het grootste waterreservoir. Op dezelfde manier bereikt
rasa in andere manifestaties van Sri Bhagavan [Matsya, Karma
enzovoort] en in de bron van dergelijke manifestaties geen complete
perfectie, ook al beschikken Ze wel over rasa. Rasa bereikt alleen
perfectie in de persoonlijkheid van Vrajendra-nandana Sri Krsna,
de bron der bronnen van incarnaties. Diezelfde Svayam Bhagavan,
Sri Vrajendra-nandana, manifesteert Zich in het hart van de sadha-
ka in het allereerste stadium van de transformatie van bhava. In de
staat van prema echter wordt Sri Vrajendra-nandana door toege-
wijden die rasika zijn (deskundig in het proeven van transcendente
rasa) ten volle gerealiseerd als de directe belichaming van alle rasas.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA VAN
DE ZEVENDE NECTARREGEN
GENAAMD PARAMANANDA-NISYANDINI
(“DE STROOM VAN GODDELIJKE VERVOERING”)

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De Sruti’s, die de natuur (svaripa) van
Bhagavan presenteren, hebben Hem met de volgende aforismen
verklaard de complete belichaming van rasa te zijn, “raso vai sah —
de Allerhoogste Absolute Waarheid is het reservoir van rasa” (Tait-
tirtya Upanisad 2.1.1), “prajiananandam brahma — de Allerhoogste
Persoonlijkheid Gods is vol kennis en zegen” en “anando brahmeti
vyajanat — de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods bestaat uit trans-
cendente zegen” (Taittiriya Upanisad 3.6.1).

Op dezelfde wijze moedigen die Sruti’s de levende wezens, die
vol ijver naar die zegen verlangen, aan door te verklaren, “rasam hi
evayam labdhvanandi bhavati — de Allerhoogste Absolute Waarheid
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(para-tattva) is eenvoudig rasa. Bij het bereiken van die rasa krijgt
het levend wezen zegen” (Taittiriya Upanisad 2.7.1).

Hoewel alle gedaanten van Bhagavan van nature vol rasa zijn,
vertoont desondanks geen andere gedaante behalve Svayam Bhaga-
van, Vrajendra-nandana Sri Krsna, de complete manifestatie van
rasa. Sommige incarnaties vertonen een deelmanifestatie van een
bepaalde rasa, maar Sri Krsna is de belichaming van alle rasas (akhi-
la-rasamyta-murti). Daarom vinden alle rasas in Hem in alle opzich-
ten hun volkomenheid.

Water is aanwezig in beken, rivieren en meren, maar de oceaan is
de oorspronkelijke berging van al het water. Op dezelfde manier is
Sri Krsna de oorspronkelijke toevlucht van de totaliteit van alle
rasas, ook al is in alle andere manifestaties van Bhagavan rasa aan-
wezig. Hij is de personificatie van rasa. Alle rasika-bhaktas realise-
ren Hem als rasa in eigen persoon. In iedere rasa, waarin men Hem
vereert, zal men zich realiseren, dat Hij de belichaming van die rasa
is. Srila Bilvamangala Thakura, die Bhagavan vereerde in de zoete
smaak van amoureuze liefde, heeft gezegd, “srngara-rasa sara sar-
vasvam — St Krsna is het begin en het eind van bovenzinnelijke
amoureuze liefde (srngara-rasa).”

ALDUS EINDIGT DE PIYUSA-VARSINI-VRTTI OP
DE ZEVENDE NECTARREGEN
GENAAMD PARAMANANDA-NISYANDINI
(“DE STROOM VAN GODDELIJKE VERVOERING”)
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Cichtite O) ectwriegen, Tikest a

Tekst 1

1a ~ Transformatie van de bloem van bhava in de vrucht van
prema

atha tasya eva bhakti-kalpa-vallyah sadhanabhikhye ye piirvam dve
patrike laksite idanim tato ‘ticikkanani tadrsa-sravana-kirtanadi-
mayani bhava-kusuma-samlagnani anubhdvabhidhanani bahiini
patrani sahasaivavirbhitya ksane ksane dyotayanti yany eva bhava-
kusumam parinamam prapayya punas tadaiva premabhidhana-
phalatvam anayanti | kim ca dascarya-caryeyam bhakti-kalpa-valli
yvasyah patra-stavaka-puspa-phalani prapta-parinatiny api sva-
svartipam atyajanty eva nava-navany eva sahaiva sarvani vibhrajante

BHAVANUVADA - De eerste twee blaadjes van sadhana-bhakti, die
aan de wensvervullende rank van devotie (bhakti-kalpa-lata) zicht-
baar werden, zijn reeds eerder beschreven. Nu verschijnen er aan
deze klimrank plotseling veel bladeren genaamd anubhdvas — die
veel gladder en zachter zijn dan de eerste twee, maar die evenals de
eerste ook zijn samengesteld uit sravana, kirtana enzovoort — die
vastzitten aan de bloem van bhdva. leder moment breiden deze
bladeren van anubhdva de grote schoonheid van deze rank uit en
maken, dat de bloemen van bhava tot hun uiterste potentieel in
bloei gaan staan en de vrucht van prema gaan dragen. De aard van
deze wensvervullende rank van bhakti is zo verbijsterend, dat ze
hun oorspronkelijke vorm niet verliezen, wanneer de bladeren
[sadhana-bhakti], de trossen met knoppen [asakti], de bloemen
[bhava] en de vrucht [prema] tot rijping komen, maar gezamenlijk
op telkens nieuwe manieren blijven stralen.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In deze Achtste Nectarregen beschrijft
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura uitvoerig de symptomen van
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prema en zijn anubhavas. Wanneer bhava of rati het hart diepgaand
heeft doen smelten met het verlangen om Bhagavan te krijgen (bha-
gavat-prapty-abhilasa), met het verlangen datgene te doen, dat gun-
stig is voor Bhagavan (anukulya-abhilasa) en met het verlangen om
diepe genegenheid voor Bhagavan te koesteren (sauhardya-
abhilasa), zoals aangegeven in de Zevende Nectarregen, neemt rati
toe tot de uiterste grens van extase en zegent de toegewijde met een
sterk bezitsgevoel (mamata) voor zijn vererenswaardige Heer. Ge-
leerden refereren aan dit stadium van bhava als prema. Het volgen-
de vers brengt dit tot uitdrukking.

samyan-masrnita-svanto / mamatvatisayankitah
bhavah sa eva sandratma / budhaih prema nigadyate

Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.4.1)

Het verschil tussen bhava en prema is, dat bhava het hart verzacht
en prema het absoluut verzacht. Bhava omvat het hoogtepunt van
ruci, maar prema omvat een extreem gevoel van bezit. De intrinsie-
ke eigenschap van prema is de condensatie van extase (sandratma-
katva). Een smeltend hart (snigdhata) en het gevoel van bezit (ma-
matd) zijn marginale kenmerken van prema. Nadat Srila Riapa Gos-
vami het bovenstaande vers heeft gepresenteerd, citeert hij als be-
wijs ervoor het volgende vers uit Sri Narada-paiicaratra,

ananya-mamata visnau / mamatda prema-sangata
bhakti ity ucyate bhisma- / prahladoddhava-naradaih

Mahajanas zoals Bhisma, Prahlada, Uddhava en Narada zien prema
als iets, waarbij men het gevoel van bezit voor lichaam, huishouden en
andere zintuigobjecten opgeeft en in plaats daarvan een bezitsdrang
ontwikkelt voor alles, dat aan Sri Visnu is gerelateerd.

Een sadhaka wordt alleen in het stadium van prema als perfect (sid-
dha) beschouwd. Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (2.1.280) vermeldt de
symptomen van een geperfectioneerde toegewijde alsvolgt.
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avijiiatakhila-klesah / sada krsnasrita-kriyah
siddhah syuh santata-prema- / saukhyasvada-pardayanah
Iemand, die volkomen vrij is van alle soorten ellende en altijd is ver-

zonken in activiteiten in relatie tot Sri Krsna, waarbij hij onophoude-
lijk het geluk van prema proeft, is een geperfectioneerde toegewijde.

Op dit niveau heeft de toegewijde een enorm grote smaak voor het
horen en spreken van hari-katha. Bovendien ervaart hij de vertellin-
gen van Sri Hari als telkens nieuw, zoals een wellustige man het
altijd leuk vindt om over een charmante vrouw te praten. Srimad-
Bhagavatam (10.13.2) zegt het volgende.

satam ayam sara-bhrtam nisargo
vad-artha-vani-sruti-cetasam api
prati-ksanam navya-vad acyutasya yat
striya vitanam iva sahu varta
Het karakter van de kroonjuwelen van toegewijden, die overal de es-
sentie weten uit te halen, bestaat eruit, dat ze hun woorden, hun ge-
hoor en hun hart aan Sri Krsna hebben gewijd. Ze ervaren onderwer-
pen over Hem als telkens nieuw, zoals een man graag keer op keer
over de vrouwen praat.

Hieraan voorafgaand beschreef de Tweede Nectarregen de eerste
twee blaadjes van de transcendente wensrank van bhakti in het sta-
dium sadhana-bhakti: klesa-ghni (verlichting van materiéle stress) en
subha-da (het geschenk van alle voorspoed). Na het stadium van
anartha-nivrtti in het stadium van asakti begint de klimrank trossen
knoppen te produceren en in het stadium van rati begint de bloem
van bhava te bloeien. Nu, in het stadium van prema bloeien sravana,
kirtana enzovoort met honderden en duizenden zachte, gladde bla-
deren — anubhdavas — zoals tranen, kippenvel, lachbuien, huilbuien
en danspartijen. Ze omringen onmiddellijk de bloem van bhdva, die
zich dan transformeert en de vrucht van prema produceert. Deze
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bladeren en bloemen maken de wensrank van bhakti buitengewoon
mooi.

De essentie van dit alles is alsvolgt. In de mate, waarin een sad-
haka op het pad van jiigna, yoga enzovoort perfectie nadert, nemen
zijn pogingen af. Dit komt, omdat op die paden het stadium van
beoefening (sadhana) en het stadium van perfectie (siddhi) twee
totaal verschillende dingen zijn. In het geval van bhakti daarentegen
zijn ze niet verschillend; ze zijn hetzelfde. Het enige verschil is, dat
in het stadium van sadhana de zegen van de toegewijde dun is, ter-
wijl deze in het stadium van perfectie zeer geconcentreerd is. Daar-
om neemt op het pad van bhakti-sidhana, wanneer de sadhaka het
stadium van prema nadert, zijn bhajana in de vorm van horen en
chanten juist toe. In het stadium van prema worden sravana, kirtana
enzovoort zijn ziel en zaligheid en de uitvoering van deze arigas van
bhakti wordt op gratieuze wijze opgesierd met diverse extatische
transformaties. De vrucht van de klimrank van bhakti — prema — die
de wezenlijke functie van het pleziergevend vermogen van Bhaga-
van vormt, is uitermate smakelijk en zoet. In vergelijking met de
goddelijke zoetheid en de dronkenmakende eigenschap van prema
zijn de vier wereldse doelstellingen van het menselijk leven — religi-
ositeit, rijkdom, lustbevrediging en bevrijding — uitermate triviaal.

Hoewel deze prema zelf het oorspronkelijk te proeven object is,
laat deze de premi-bhakta niettemin de meest verbazingwekkende
bekoring (madhuri) van Sri Krsna proeven en schenkt hem daarmee
blijvende vervulling: het plezier van de dienstverlening aan Sri Kr-
sna. Sriman Mahaprabhu heeft gezegd,

paiicam-purusartha sei prema-maha-dhana
krsnera madhurya-rasa karay asvadana

prema haite krsna haya nija bhakta-vasa
premda haite paya krsner seva-sukha-rasa
Sri Caitanya-caritamrta (Adi-lila 7.144-45)
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Het vijfde en hoogste doel van het menselijk leven, krsna-prema, is de
grootste rijkdom, waarin men verrukt raakt van Krsna’s betoverende
lieflijkheid. Prema maakt, dat Sri Krsna door Zijn toegewijde wordt
beheerst en door prema krijgt men het ambrozijnen geluk van dienst-
verlening aan Hem.

1b ~ Prema transformeert de materiéle neigingen van het hart
van de toegewijde in spirituele extase

tatas casya bhakta-janasyatmatmiya-grha-vittadisu Sata-sahasraso
bhavatyo yas citta-vrttayo mamata-rajjubhis tesu tesu nibaddha eva
purvam asan ta eva citta-vrttih sarva eva tatas tato ‘vahelayaivonmo-
cya sva-saktya mayikir api ta maha-rasa-kiipa-sprsyamana-padartha-
matraniva sakara-cid-ananda-jyotirmayi-krtya tabhir eva mama-
tabhih sarvabhis tatas tato vicitabhih sva-Saktyaiva tathabhiuti-
krtabhih sri-bhagavad-ripa-nama-guna-madhuryesu yo nibadhnati
so ‘yam prema-maha-kirana-maliva udayisyamana eva nikhila-
purusartha-naksatra-mandalih sahasaiva vilapayati |

BHAVANUVADA - Daarna wordt de tendens van het hart van de
toegewijde, dat voorheen op honderdduizenden manieren met het
koord van bezitsdrang voor zijn lichaam, lichamelijke relaties, huis,
rijkdom enzovoort gebonden was, als gevolg van prema gemakkelijk
van zijn wereldse gehechtheden vrij gemaakt. En zoals ieder voor-
werp, dat in een grote bron van nectar wordt ondergedompeld en
van die nectar verzadigd raakt, worden deze tendensen, ofschoon ze
materieel zijn, door de kracht van prema getransformeerd in een
stralende, gecondenseerde, spirituele extase (cid-ananda).

Dus met diezelfde bezitsdrang bindt prema de neiging van het
hart van de toegewijde aan de betoverende bekoring van de namen,
gedaanten en eigenschappen van Sri Bhagavan. Dit is prema. Prema
ontwaakt als een grote zon en laat onmiddellijk de diverse doelstel-
lingen van het menselijk leven als sterren verdwijnen.
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PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In het stadium van sadhana is de tendens
van het hart (cifta-vriti) van de toegewijde in honderdduizend rich-
tingen gefragmenteerd en wordt onafgebroken geketend met de
koorden van bezitsdrang aan zijn lichaam en aan alles, dat met zijn
lichaam te maken heeft, zoals huis, rijkdom enzovoort. Prema echter
maakt de sadhaka gemakkelijk vrij van zijn geneigdheid naar derge-
lijke materiéle objecten. Met de beroering van de rasa van spirituele
extase transformeert prema de materiéle geneigdheid van het hart
van de sadhaka met die extase en dompelt het geheel onder in de
lieflijkheid van de namen, gedaanten, eigenschappen en het spel van
Sri Bhagavan.

Het is niet zo eenvoudig om kwikzilver met zwavelpoeder te
mengen. Ze vermengen zich pas goed, als ze keer op keer krachtig
tegen elkaar worden gewreven. Op dezelfde manier gaat bhakti niet
[onmiddellijk] een verbinding aan of wordt gemakkelijk een amal-
gaam met de neigingen van het hart van de sadhaka, die nog niet
over rati beschikt, ondanks dat de tendens tot bhakti in de vorm van
sravana en kirtana enzovoort wel de poorten van zijn zintuigen bin-
nengaat. lemand, die constant bhajana gekenmerkt door sravana,
kirtana enzovoort uitvoert, ontwikkelt zich via de stadia van anart-
ha-nivrtti, nistha, ruci en asakti, waarna bhakti geleidelijk één wordt
met de neiging van zijn hart.

Zolang deze diepe integratie niet plaats heeft, blijft het hart ge-
neigd tot materi€le gehechtheid, afgunst en andere materi€le on-
volmaaktheden. Pas na het bereiken van het platform van rati wordt
de materialistische aard van het hart teniet gedaan en wordt het hart
transcendent. Het amalgaam van kwikzilver en zwavel heet mercu-
rius sulfuricus en het amalgaam van bhakti en het hart heet prema.
In het stadium van prema lijkt de neiging van het hart van de sadha-
ka op dat van een honingbij, die wordt overweldigd door het proe-
ven van de honing van de lotusnamen, gedaante, eigenschappen en
het spel van Sri Krsna.
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Als deze zelfstralende prema als een grote zon aan de hemel van
het hart van de sadhaka oprijst, laat prema de sterrenconstellatie
van wereldse doelstellingen van het menselijk leven — dharma, artha,
kama en moksa — onmiddellijk verdwijnen. Het enige verlangen in
het hart van de premi-bhakta is Bhagavan dienst verlenen zonder
het minste of geringste spoor van lustbevrediging, bevrijding of mys-
tieke perfectie.

1c ~ De vrucht prema: gecondenseerd plezier (sandrananda-
viSesatma) en het vermogen om Krsna aan te trekken (krsna-
karsini)

phala-bhiitasyasya yah svadhyamano rasah sa sandrananda-
viSesatma rasaya parama-paustiki Saktih sri-krsnakarsinity ucyate |
yasminn asvadayitum arabhyamana eva vighnan na ganayatiti kim
vaktavyam | maha-siro bhata iva maha-dhana-grdhnur atyavesa-
lupta-vicaras taskara iva svatmanam api naveksate |

BHAVANUVADA - De smaakvolle rasa van de vrucht prema is san-
drananda-visesatma (gecondenseerd overtreffend plezier). En het
hoogst voedende vermogen van deze rasa heet krsnakarsini (in
staat zijn om Sri Krsna aan te trekken). Een toegewijde, die van
deze rasa in verrukking begint te raken, wordt er onmiddellijk
dronken van en is niet langer bezorgd om een of ander obstakel
tegen te komen. Wat valt er nog meer te zeggen? In deze conditie
verliest hij al het gevoel van zichzelf, zoals een moedige strijder in
de strijd volkomen geabsorbeerd raakt of een dief, die in beslag
wordt genomen door zijn honger om een grote kraak te zetten en al
zijn onderscheidingsvermogen en aarzeling verliest.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Prema-bhakti heeft twee eigenschappen: de
intrinsieke natuur, die bestaat uit gecondenseerde zegen - sandra-
nanda-visesatma — en het aantrekken van Krsna — sri krsnakarsini.
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Met betrekking tot de eerste eigenschap, sandrananda-visesatma,
zegt Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.38) het volgende,

brahmanando bhaved esa / cet parardha-guni-krtah
naity bhakti-sukhambhodheh / paramanu-tulam api

De zegen van het opgaan in het vormloze aspect van de Absolute
Waarheid, die wordt bereikt na een doortastende meditatie (samadhi)
gedurende meer dan vijftig jaar van de levensduur van Brahma, weegt
niet op tegen slechts één druppel uit de oceaan van de zegen van toe-
gewijde dienst.

Srila Jiva Gosvami heeft alsvolgt commentaar op dit vers gegeven,
“parardha-kala samadhina samuditam tat-sukham apity arthah — de
woorden parardha-kala wijzen op de zegen, die verschijnt uit een
samadhi van vijftig jaar [gelijk aan 155.520 miljard aardse jaren] van
de levensduur van Brahma (een parardha).”
Srila Jiva Gosvamipada voorziet in bewijsmateriaal voor deze uit-
spraak met een citaat uit Hari-bhakti-sudhodaya (14.36),
tvat-saksat-karanahlada- / visuddhabdhi-sthitasya me
sukhani gospadayante / brahmany api jagad-guro
O guru van het universum, door Jouw goddelijke gedaante recht-
streeks waar te nemen drijf ik nu rond in een oceaan van zuivere exta-
se. Alle andere genoegens, inclusief de zegen van het opgaan in brah-

ma, lijken zo onbeduidend als het plasje water in de hoefafdruk van
een kalf.

Wat betreft het vermogen om Sri Krsna aan te trekken, wordt in Sri
Bhakti-rasamrta-sindhu (1.1.41) gezegd,

krtva harim prema-bhajam / priya-varga-samanvitam
bhaktir vasi-karotiti / sri-krsnakarsini mata

Omdat bhakti het object van prema, Sri Krsna met Zijn geliefde met-
gezellen, beheerst, is ze naar zeggen sri krsnakarsini.

Als bewijs kan Srimad-Bhagavatam (7.10.48) worden geciteerd,
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yiyam nr-loke bata bhiiri-bhaga
lokam punana munayo ‘bhiyanti
yvesam grhan avasatiti saksad
gildham param brahma manusya-lingam

[De geestelijk leermeester van de halfgoden, Sri Narada Muni, zei,] O
Yudhisthira, van alle mensen op deze Aarde is jouw grote fortuin bui-
tengewoon glorieus, want de Absolute Waarheid, Parabrahma, de al-
omtegenwoordige Superziel, heeft een menselijke gedaante aangeno-
men en woont heimelijk in jouw paleis. Grote heiligen, die de hele
schepping zuiveren, brengen jou keer op keer een bezoek om Zijn
darsana te nemen.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zegt in zijn uitleg van dit vers
[door het antwoord van Yudisthira Maharaja te citeren], “Hoe for-
tuinlijk is Prahlada! Hij heeft de darsana van Bhagavan gekregen.
Wij daarentegen zijn uiterst onfortuinlijk.”

Toen zei Sri Narada tegen Maharaja Yudhisthira, “Jullie, Pand-
ava’s, zijn veel fortuinlijker dan Prahlada, dan de guru van Prahlada
— ikzelf, Narada — en andere toegewijden. Jullie hebben zelfs meer
geluk dan de inwoners van Yadu-pura (Dvaraka), de rsis onder lei-
ding van Vasistha, Marici en Kasyapa en ook fortuinlijker dan
Brahma, Rudra en anderen. Ook al zuiveren zij met hun darsana de
drie werelden, om zichzelf echter geheel te zuiveren komen ze naar
jouw huis. Dit komt, omdat de Allerhoogste Absolute Waarheid
(Parabrahma), die geheel verscholen blijft (zelfs voor de Veda’s),
altijd met grote gehechtheid in jouw huis woont in de gedaante van
een menselijk wezen (zelfs zonder dat je Hem hebt uitgenodigd). De
Absolute Waarheid in menselijke gedaante woont echter niet per-
soonlijk in het huis van Prahlada en daarom gaan de wijzen niet in
dat huis op bezoek in de hoop Zijn darsana daar te krijgen.”

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft uitgelegd, dat sandra-
nanda-visesatma de smaakvolle vrucht van prema is en dat krsnakar-
sini het meest voedende vermogen van die vrucht is.
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In Srimad-Bhagavatam (1.2.6) heeft Srila Sita Gosvami uitgelegd,
dat de twee inherente eigenschappen van zuiver transcendente
bhakti zijn: ahaituki — verstoken van het verlangen naar het resultaat
van activiteiten — en apratihata — ongehinderd door enig obstakel.
Ofschoon er in de uitvoering van bhajana nog steeds hindernissen
kunnen verschijnen, wordt de sadhaka er niet door uit het veld ge-
slagen. Het is eerder zo, dat bij de eerste aanzet van een obstakel
zijn nederigheid en gretigheid enzovoort toenemen en resulteren in
vooruitgang op het pad van bhakti. In het stadium van prema wordt
de toegewijde zo dronken van het plezier van deze vrucht, dat geen
enkele calamiteit en geen enkel obstakel hem in het minst kan ra-
ken. Zoals een moedig krijger zich verwoed in de strijd stort en zich-
zelf vergeet, of zoals een dief in zijn lust naar het grote geld bezeten
raakt van diefstal zonder bang te zijn voor zijn eigen leven, zo maakt
de premi-bhakta zich geen zorgen over heil of onheil, omdat hij in
verrukking is van de vervoering van prema-rasa.

1d ~ Branden in afgescheidenheid van Bhagavan en tegelij-
kertijd afkoelen door een visioen van Hem

kim ca ratrindivam eva pratiksanam abhyavahriyamanais catur-
vidhaih parama-svadubhir aparimitair annair api durupasamaniya
vadi kacit ksudha sambhavet tat-sadrsya utkanthaya siirya iva tapay-
an tat-kala eva sphirtair avirbhavitani bhagavad-ripa-guna-
madhuryany aparany asvada-visayi-karayan koti-candra iva Sisirayati

BHAVANUVADA - Het verlangen van de toegewijde om Bhagavan te
ontmoeten lijkt op een onverzadigbare honger, die zelfs aanhoudt
na een dag en een nacht te feesten met eindeloze hoeveelheden van
de meest overheerlijke gerechten in vier soorten. Deze gretigheid
brandt in hem als een laaiende zon, maar dan, juist op dat moment
manifesteert zich een spharti (tijdelijk visioen), die hem afkoelt als
miljoenen manen, en raakt hij verrukt van de eindeloze schoonheid,
kwaliteiten en bekoring van Bhagavan. In het stadium van prema

430



Clettito O) fectutegen. Telst 7d

brandt de toegewijde in afgescheidenheid van Bhagavan en wordt
tegelijkertijd afgekoeld door een sphurti van Hem. Dat is de verba-
zingwekkende aard van prema.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het domein van prema heeft nog een an-
der onderscheidend aspect. In deze wereld heffen honger en voe-
ding elkaar op, maar hoe meer de premi-bhakta de bekoring van Sri
Krsna in een sphiirti, in een droom of rechtstreeks verslindt, hoe
meer zijn toch al intense, onmetelijke gretigheid en graagte toene-
men. Deze intense dorst is een indicatie van smaak. Ook al ver-
schroeit die zorgerlijke dorst hem met de hitte van miljoenen zon-
nen, zijn ervaring van de ongeévenaarde charme van de naam, ge-
daante en kwaliteiten van Sri Krsna in een sphiirti brengt zijn tem-
peratuur omlaag met de koelte van miljoenen manen.

1le ~ Wanhopig na het krijgen van een sphurti van Bhagavan

yugapad eva svadharam adbhuto ‘yam prema uditya ca yasminn isad
eva vardhamane bhagavat-saksatkaram eva pratiksanam akariksato
bhaktasya utkantha-salyasya maha-dahakasyevati-prabalyodayat
sphiirti-prapta-tad-riupa-lila-madhuryair api atrptasya tasya bandha-
vo ‘pi nirudakandha-kiipa eva bhavanam api kantaka-vanam eva yat-
kificanabhyavaharo ‘pi praharo mahan eva sajjana-krta-prasamsa api
sarpa-damsa eva pratyahika-krtya-kartavyam api martavyam eva
anga-prayangani api mahd-bhara eva suhrd-gana-santvanam api
visa-drsta eva sada jagaro ‘pi sagaro ‘nutapasyaiva kaddacit nidrapi
vidravini jivanasyaiva sva-vigraho ‘pi bhagavan-nigraho miirta eva
prana api dhanah punah punar bhrsta eva kim bahuna prak sadai-
vabhistam asid yat tac ca raho mahopadrava eva bhagavac-cintanam
evatma-nikrntanam eva |

BHAVANUVADA - Deze verbazingwekkende prema vergroot tege-
lijkertijd de tegengestelde ervaringen van branden in afgescheiden-
heid en verkoelen door de zoetheid van een spharti. Wanneer pre-
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ma in het reservoir [het hart van de toegewijde] verschijnt en wan-
neer het lichtelijk ontwikkelt, wordt de toegewijde verschroeid door
de hevig brandende pijl van zijn intense en onaflatende hunkering
om Bhagavan rechtstreeks te zien. De intensiteit van zijn gretigheid
is zodanig, dat een spharti van de zoetheid van de gedaante en het
spel van Bhagavan hem niet langer tevreden stelt.

In deze staat van ongenoegen schijnen kinderen en verwanten de
premi-bhakta toe als een donkere, opgedroogde put, zijn eigen huis
als een jungle vol doornen en voelt het eten van een miezerig beetje
voedsel aan als een grote aanslag. Loftuigingen van heilige personen
lijken op de beet van een gifslang en aardse dagelijkse plichten lij-
ken op doodgaan. Ieder onderdeel van zijn lichaam voelt aan als een
last. De troost van vertrouwelingen wordt ervaren als een zure re-
gen. Zijn constante waakbewustzijn is een oceaan van spijtbetuiging
en het kleine beetje slaap, dat hij krijgt, geeft hem het gevoel, dat
hij zijn leven heeft verkwanseld. Het hebben van een lichaam lijkt
zelfs op een straf van God en zijn levensadem voelt aan als een on-
bruikbare akker, die herhaaldelijk in brand heeft gestaan. Alles, dat
hij voorheen koesterde, vormt nu een mateloze verstoring, laat
staan al het andere. Zelfs iedere gedachte aan Bhagavan heeft op
hem een verwoestend effect.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In het stadium van rati [bhava] raakt de
sadhaka volkomen verzonken in de zegen van het proeven van de
prachtige gedaante en eigenschappen van zijn vererenswaardige
godheid, zoals waargenomen in een sphiirti. Nadat prema is ont-
waakt is het echter niet meer mogelijk om te worden gemagneti-
seerd door het proeven van de madhurya, die hij in een sphiirti er-
voer. Op dat moment verschijnt in het hart van de premi-bhakta een
geweldige gretigheid om Sri Krsna rechtstreeks te ontmoeten. Dat
ding, dat we kennen als prema, is buitengewoon verbazingwekkend,
onvergelijkbaar en alleen bekend door rechtstreekse ervaring. Taal
is niet bij machte het onder woorden te brengen.
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Tenzij deze prema in het hart is verschenen, kan men het niet ge-
heel begrijpen door er eenvoudig van iemand anders over te horen,
want het vermogen om de betekenis ervan te bevatten is athankelijk
van realisatie. Bij het ontvangen van een sphiirti van Sri Krsna in het
stadium van prema en op die manier Zijn prachtige gedaante en
kwaliteiten enzovoort te proeven ervaart de toegewijde een intense
gretigheid en tegelijkertijd een betoverende kalmte. Deze ervaring
creéert in het hart van de premi-bhakta een onbeschrijflijke be-
klemming. Dit is beschreven in Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila
2.50-51),

bahire visa-jvala haya,  bhitare ananda-maya,
krsna-premer adbhuta carita

ei prema-asvadana, tapta-iksu-carvana,
mukha jvale, na jaya tyajana
sei prema jara mane, tara vikrama sei jane,
visamrte ekatra milana

Uiterlijk schijnt hij van vergif in brand te staan, maar innerlijk ervaart
hij pure zegen. Dit is de verbazingwekkende aard van krsna-prema.
Zwelgen in deze prema kan worden vergeleken met zuigen aan een
gloeiend hete suikerrietstengel. De mond verbrandt, maar men kan
niet stoppen met zuigen. Alleen degenen met prema in hun hart kun-
nen de kracht van prema begrijpen, waarin vergif en nectar een com-
binatie lijken aan te gaan.

pidabhir nava-kala-kita-katuta-garvasya nirvasano
nihsyandena mudam sudha-madhurimaharikara-sarikocanah

prema sundari nanda-nandana-paro jagarti yasyantare
jidayante sphutam asya vakra-madhuras tenaiva vikrantayah

Sri Vidagdha-madhava (2.30)
[Paurnamasi-devi zei tegen Nandimukhi,] Mijn dierbare, mooie vrien-
din, als iemand prema voor de zoon van Sri Nanda Maharaja in zijn

hart ontwikkelt, kan hij de macht van prema rechtstreeks begrijpen.
Het lijden, dat uit die prema resulteert, verslaat het sterke effect van
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verse kalakita®', maar wanneer de extase van prema begint te stro-
men, denigreert deze de trots, die voortvloeit uit het zwelgen in de
zoetheid van nectar.

Het hart van de toegewijde beweegt zich temidden van de dualiteit
van ongekende zegen en ongekende pijn. Vanwege de intensiteit
van de gretigheid om Sri Krsna rechtstreeks te ontmoeten wordt alle
zegen tenslotte verpulverd en manifesteert zich de zielsangst van
afgescheidenheid in volle kracht. De eerbiedwaardige auteur heeft
de mentale en lichamelijke symptomen van de premi-bhakta na de
manifestatie van prema met verfijnde poézie vol schitterende literai-
re ornamenten beschreven. Het treffende beeld, dat hij van de gre-
tigheid en het verdriet van de premi-bhakti schetst, is onvergelijk-
baar. Hij heeft de manier beschreven, waarop alle activiteiten van
het lichaam van de premi-bhakta en zelfs zijn meditatie op Bhaga-
van, die hem voorheen zoveel zegen gaf, vanwege zijn acute angst
nu veroorzaken, dat hij van binnen in brand staat en een onver-
draaglijke zielsnood ervaart. In afwezigheid van Sri Krsna lijkt de
conditie van de premi-bhakta op een zieltogende vis op het droge. In
afgescheidenheid van Bhagavan ziet het hele universum eruit als een
dodelijke leegte. Sinyayitan jagat sarvam govinda-virahena me (Sri
Siksastaka 7).

1f ~ Aangetrokken door de prema van Zijn toegewijde geeft
Bhagavan Zijn directe darsana en manifesteert Zijn bekoor-
lijkheid (madhurya)

tatas ca premaiva cumbaki-bhavam apadya karsnayasi-bhiitam kr-
snam akrsyaniya kasmimscana ksane bhaktasyasya nayana-gocari
karoti | tatra ca saundarya-saurabhya-sausvarya-saukumarya-saura-
syaudarya-karunyaniti  sviyah svartipa-bhiitah parama-kalyana-

2! Kalaknata - Vergif geproduceerd door het karnen van de melkoceaan. —Red.
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gunah bhagavata sva-bhaktasya tasya nayanddisv indriyesu nidhiyan-
te |

BHAVANUVADA - Daarna trekt het magnetisme van prema het ijzer
van Sri Krsna aan en op een zeker moment komt Hij rechtstreeks in
het gezichtsveld van de toegewijde. Dan maakt Sri Bhagavan de
hoogst heilzame kwaliteiten van Zijn svarapa - Zijn schoonheid
(saundarya), Zijn lichaamsgeur (saurabhya), Zijn prachtige stem
(sausvarya), Zijn tedere aanraking (saukumarya), de smaak van
Zijn lippen (saurasya), Zijn grootmoedigheid (audarya) en Zijn
compassie (karunya) — voor de ogen en andere zintuigen van de
toegewijde waarneembaar.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Men krijgt de rechtstreekse darsana van
Bhagavan alleen, wanneer de gretigheid combineert met de prema
in het hart. Op een andere manier is het niet mogelijk. De darsana,
die de demonen, die geen prema hebben, van het manifeste spel van
Bhagavan kregen, kan eigenlijk geen darsana worden genoemd,
want zonder de verrukkelijke bekoring (madhurt) van Bhagavan te
hebben geproefd, wordt geen enkele darsana van Hem tot darsana
gerekend. Dan lijkt het meer op de tong van iemand met geelzucht,
die zoete spijzen niet kan proeven, ondanks dat hij ze direct eet.
Zoals een magneet van nature ijzer aantrekt, zo trekt prema, de
wezenlijke functie van hladini-sakti, Sri Krsna aan en maakt Hem
voor de ogen van de toegewijde waarneembaar. Het is verbazing-
wekkend, dat Sri Krsna meer plezier heeft in de zegen van Zijn toe-
gewijde dan in de zegen van Zijn eigen svariipa. Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura schrijft in zijn commentaar op Srimad-
Bhagavatam (9.4.64) het volgende,

mat-svarupa-bhiitanandad  api  mad-bhakta-svaripanando  ‘ti-
sprhaniya iti dvayor api cid-riipatve ‘pi bhakta-varttinya bhakter
anugrahdakhya  cid-vrtti-vipaka-riipayah  sarva-cit-sara-bhiitatvan
mamananda-svartipasyapy anandakatvad akarsatvdc ca |
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[Sriman Narayana zei tegen Durvasa,] O brahmana, de inherente ze-
gen van Mijn toegewijde — de zegen van prema in zijn hart — is voor
Mij zelfs wenselijker dan Mijn eigen intrinsieke zegen. Ofschoon Mijn
intrinsieke zegen (svaruipananda) en de zegen van prema (premanan-
da) in het hart van Mijn toegewijde beide transcendent zijn, is deze
premananda, die zich door de zegen van een verheven heilige per-
soonlijkheid in een toegewijde manifesteert, de rijpe staat van de aan-
leg van zijn hart (zoals zware room de rijpe staat van melk in vloeiba-
re vorm is) en het is de essentie van alles, dat spiritueel is. Het geeft
zelfs Mij, de belichaming van zegen, vreugde en trekt Me aan.

De meest genadevolle Sri Bhagavan wordt zichtbaar voor de ogen
van Zijn gretige premi-bhakta en is getuige van de immense dorst
van de premi-bhakta, die van Zijn bekoring in verrukking raakt.
Daarom laat Bhagavan Zijn premi-bhaktas Zijn eigen onvergelijk-
bare svaripa proeven, Zelf de schatkist van prema — Zijn prachtige
gedaante, geur, klank, gevoel en smaak — via hun ogen, neus, oren,
huid en tong. Hij laat hen ook in hun hart Zijn andere kwaliteiten
proeven, zoals Zijn grenzeloze grootmoedigheid en genade.

1g ~ De onuitsprekelijke zegen van de darsana van Bhagavan

tesam ca parama-madhuratve nitya-navatve ca bhaktasyasya ca tad-
asvadayituh premnaiva pravartamane pratiksana-varddisnau mahot-
kanthayam ca ko ‘py ananda-mahodadhir avirbhavan narhati kavi-
sarasvati-lakutya parimeyatam | yatha hi atinividatara-vitapa-dala-
kula-pravalita-mahda-nyagrodha-talasya  sura-dirghika-hima-salila-
sambhrta-ghata-sata-valayita-tatasyatisisiratve tad-asrayitur janasya
ca tapartu-tarani-kirana-tapta-maru-sarani-maha-panthatve ca | tatha
kadambini-ghanasarasyaparatva iva tad-abhisicyamanasya vana-
matanigajasya cirantana-dava-davathu-diinatvena ca tatha sudha-
kiranasyatimadhuratve tat-pana-kartus ca maharoga-satavattve sva-
da-lolupatve ca yas tadatmika anandah sa eva dig-darsanartham ta-
syopamani kriyate |l 1 |l
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BHAVANUVADA - Al deze eigenschappen zijn zeer zoet en altijd
nieuw en in de toegewijde met prema, die ervan in verrukking raakt,
ontwaakt een diepe, telkens toenemende gretigheid. Op die manier
rijst in de toegewijde een oceaan van zegen op, waarvan de uitge-
strektheid door geen enkel poétisch genie kan worden vertolkt.

De volgende vergelijkingen geven een idee van de extase, die
door een premi-bhakta wordt ervaren. (1) De opgetogenheid van
een reiziger, die langdurig over een pad door de woestijn heeft ge-
lopen, dat werd verschroeid onder de stralen van de zomerzon, en
die dan de schaduw van een enorme banyanboom vol dicht gebla-
derte aan de oever van de Ganga inloopt. Die plek is doorweekt met
ijskoud water, dat in honderden potten onder de boom wordt be-
waard. (2) De opgetogenheid van wilde olifanten, die langdurig te
lijden hebben gehad van een uitslaande bosbrand, en dan eindelijk
stortregens uit een wolkendek over zich heen krijgen. (3) De opge-
togenheid van iemand, die te lijden heeft gehad aan talloze chroni-
sche ziekten en ernaar hunkerde om smaak te ervaren en dan einde-
lijk zoete honing kan proeven.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Zoals deze eigenschappen een grotere
charme hebben dan de grootste betovering, zijn ze ook telkens
nieuw, zoals een waterstroom. Daardoor neemt in het hart van de
toegewijde iedere seconde een intense gretigheid of dorst toe.
Naarmate zijn dorst toeneemt, neemt zijn smaak voor deze kwalitei-
ten proportioneel toe. Het gevolg van deze grote dorst is, dat de
premi-bhakta voortdurend oprijst en wegzinkt in de oceaan van de
smaakvolle zoetheid van Bhagavan. Zijn gretigheid en zijn smaak
zijn zo onuitsprekelijk, dat geen dichter ze met methodische compo-
sities kan beschrijven. Toch verheldert de verheven auteur dit punt
met enkele analogieén. (1) Het overweldigende plezier van een
reiziger, die na een lange tijd onder de hete stralen van de zon in de
zomer door de woestijn te hebben gelopen de schaduw bereikt van
een gigantische banyanboom vol dicht gebladerte, waaronder hon-

437



MADURYA-KADAMBINI

derden potten met ijskoud Gangawater staan. (2) De blijdschap van
een olifant, die gevangen zat in een bosbrand, waarin hij werd ver-
schroeid en zich daarna kon baden in onophoudelijke stortbuien, die
uit een zwaar wolkendek vielen. (3) De vreugde van iemand, die aan
allerlei zware ziekten heeft geleden, waarbij hij heeft gehunkerd
naar de ervaring van smaak en dan mierzoete nectar te drinken
krijgt. Deze vergelijkingen zijn gebruikt om enigszins een idee te
geven van de zegen, die door de premi-bhakta wordt ervaren.

Tekst 2

2a ~ Bhagavan openbaart Zijn schoonheid (saundarya) en
geur (saurabhya)

tatra prathamam labdhapara-camatkarasya bhaktasya locanayoh sva-
saundaryam prakasyate prabhund | tatas tan-mdadhuryena sarven-
driyanam manasas ca locana-mayi-bhave pravartite stambha-kampa-
baspadibhih krta-vighnas ca tasyananda-krta-mircchayam jatayam
prabodhayitum iva dvitiyam saurabhyam tadiya-ghranendriyesu
prakasyate | tenapi tesam ghrana-mayi-bhave dvitiya-miirccharambhe

BHAVANUVADA - Eerst manifesteert Sri Bhagavan Zijn schoonheid
(saundarya) voor de ogen van de uiterst verbaasde toegewijde. De
invloed van Bhagavans bekoring, zoals deze zich manifesteert in het
gezichtsveld van de toegewijde, is dusdanig, dat alle zintuigen van
de toegewijde, zelfs zijn verstand, gaan functioneren als ogen. De
darsana van de toegewijde wordt onderbroken door extatische
transformaties (sartvika-vikara), zoals aan de grond genageld staan,
kippenvel en tranen, en in zijn zegen verliest hij het bewustzijn.

Om de toegewijde weer tot leven te brengen openbaart Bhagavan
Zijn tweede bekoring, Zijn lichaamsgeur (saurabhya), die in het
reukorgaan van de toegewijde doordringt.
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Onder invloed van het buitengewoon zoete lichaamsaroma wor-
den wederom alle zintuigen van de toegewijde overgenomen, maar
nu door de functie van de neus en hij verliest een tweede keer het
bewustzijn.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De meest genadevolle Sri Bhagavan
schenkt Zijn darsana aan de zorgerlijke premi-bhakta. Men zegt, dat
Bhagavan maakt, dat de ogen, neus, oren, huid en tong van de toe-
gewijde Zijn vijf kwaliteiten van schoonheid (saundarya), geur (sau-
rabhya), zoete stem (sausvarya), zachte en tedere aanraking (sau-
kumarya) en de smaak van Zijn lippen (saurasya) proeven. Boven-
dien laat Hij het hart van Zijn premi-bhaktas ook kwaliteiten, zoals
Zijn grootmoedigheid (audarya) en mededogen (karunya) ervaren.
Hier legt Srila Visvanatha Cakravarti Thakura de oorzaken van het
manifesteren van deze kwaliteiten in de zintuigen van de premi-
bhaktas uit en de volgorde, waarin zich dat voltrekt.

Eerst manifesteert Sri Bhagavan Zijn grenzeloze schoonheid in
de ogen van de premi-bhakta, die gretig is naar Zijn darsana.

krsna-riipamyrta-sindhu,  tahara tarariga-bindu,
eka-bindu jagat dubaya
Sri Caitanya-caritamrta (Antya-lila 15.19)

Slechts één druppel uit een golf van de nectaroceaan van de schoon-
heid van Sri Krsna kan de hele wereld onder water zetten.

Als de nectaroceaan van de schoonheid van Sri Krsna voor de ogen
van de intens gretige toegewijde oprijst, verzamelen al zijn zintuigen
zich in zijn ogen, waar ze ernaar hunkeren om Krsna’s betoverende
gedaante te zien. Dit wil zeggen, dat de schoonheid van Bhagavan
zo groot en zo verbijsterend is, dat de toegewijde deze niet slechts
met twee ogen in zich kan opnemen. Daarom treden nu al zijn zin-
tuigen op als ogen, zodat hij die onovertreffelijke schoonheid in zich
kan opnemen — en dan valt hij van extase buiten bewustzijn.
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2b ~ Bhagavan openbaart Zijn honingzoete stem (sausvarya)
en de tederheid van Zijn aanraking (saukumarya)

‘are mad-bhakta tavaham eva sampadyamano ‘smi ma vihvali-bhiir
nikamam mam anubhdva’ iti trtiyam sausvaryam Sravanendriya-
grahyam avirbhavyate | punas tendpi tesam Sravana-mayi-bhdve tr-
tiya-miircchopakrame krpaya caranaravindena panibhyam urasda ca
sva-sparsam dattva caturtham sva-saukumaryam asav anubhavyate |
tatra dasya-bhavavatas tasya miirdhni caranena sparsah, sakhya-
bhavavatah panyoh panibhyam vatsalya-bhavavatah sva-kara-
talenasru-marjjanam preyasi-bhavavatas tu urasi sva-vaksasa bahub-
hyam aslesah kriyate iti bhedo bhodhyah |

BHAVANUVADA - Om Zijn toegewijde tot bedaren te brengen zegt
Bhagavan, “Mijn dierbare toegewijde, Ik ben geheel ondergeschikt
aan jou; Ik ben jouw eigendom. Wees niet bevreesd. Laat de erva-
ring van Mij jouw wens vervullen.” Op deze manier manifesteert
Bhagavan Zijn derde bekoring, Zijn honingzoete stem (Zijn sausva-
rya) voor de oren van de toegewijde. Door die lieve stem te horen
worden evenals voorheen alle zintuigen van de toegewijden als oren
en verliest hij het bewustzijn voor de derde keer.

Dan schenkt Bhagavan vol mededogen de ervaring van Zijn vier-
de zoetheid, de tedere aanraking (saukumarya) van Zijn lotusvoe-
ten, handen of borst. Bhagavan geeft de aanraking van Zijn voeten
aan het hoofd van toegewijden met een gevoel van dienstbaarheid.
Hij pakt de handen van toegewijden met een gevoel van vriend-
schap in Zijn eigen lotushanden. Met Zijn handen veegt Hij de tra-
nen weg van Zijn toegewijden met ouderlijke genegenheid. En met
Zijn twee armen omhelst Hij de toegewijden in amoureuze liefde en
drukt Zijn borst getekend met Srivatsa tegen die van hen aan. Op
deze manier dient te worden begrepen, dat Bhagavan Zijn tedere
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aanraking manifesteert volgens de bhava van de toegewijde. Dan
verliest de toegewijde het bewustzijn voor de vierde keer.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Om de exquisiete bekoring te proeven van
Bhagavans lichaamsgeur, Zijn betoverend melodieuze fluit, Zijn
tederheid enzovoort verzamelen alle zintuigen van de toegewijde
zich op één plek. Om de bekoring van Zijn prachtige gedaante te
proeven gaan al zijn zintuigen zien als ogen. Om de lieflijkheid van
Zijn melodieuze stem te horen gaan al zijn zintuigen horen als oren.
Op deze manier verliezen de zintuigen hun oorspronkelijke functie.
De genadevolle Sri Bhagavan maakt het leven van de toegewijde tot
een succes door hem Zijn complete, charmerende lieftalligheid te
schenken. Door de toegewijde de soort zoetheid te laten proeven,
die overeenkomt met zijn bepaalde gevoel, stelt Bhagavan de inten-
se hunkering van de toegewijde gerust.

2c¢ ~ Bhagavan openbaart de zoetheid van Zijn smaak (sau-
rasya) en Zijn edelmoedigheid (audarya)

punas ca tendapi tatha tathaiva caturtha-maha-miirccharabhe paiica-
mam svadhara-sambandhi saurasyam tadiya-rasanendriya-grahyam
preyasi-bhavavaty  eva  tat-kala-pradurbhiita-tad-abhistakaravati
bhakta-jana eva prakasyate nanyatra | tatas ca purvavad eva tatha-
tatha-bhave ‘pi tadatanyas tv ananda-mircchayas tv atinaividye jate
tatah prabodhayitum asamartheneva bhagavata sastham audaryam
vitanyate | tac ca tesam eva saundaryadinam sarvesam eva tan-
nayanddi-sarvendriyesv eva yugapad eva balad vitaranam | tadaiva
bhagavad-ingita-jiieneva premnapy ativardhamadanena sata tad-
anurupa-trsnatirekam samvardhyapi tatra bhakte svayam candratvam
upeyusa yugapad evananda-samudra-sata-lahari-vyatisammarddha-
bhara-jarjaritatvam iva tasya antah nirminanena svayam eva sakara-
tan-mano ‘dhidaivati bhavateva tatha sva-saktir vitiryate yathda yau-
gapadyenaiva te te svada nirvidada eva bhavanti |
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BHAVANUVADA — Wanneer de premi-bhakta hierna in de volgende
diepe katzwijm valt, heeft Sri Bhagavan Zijn vijfde madhurya, na-
melijk de zoete smaak van Zijn lippen gemanifesteerd. Hij open-
baart [het vertrouwelijke aspect van] deze betoverende zoetheid
aan degenen met het gevoel een vrouwelijke lieveling te zijn. Hij
openbaart dit niet aan iedereen. Aan anderen openbaart Hij deze
zoetheid op geschikte wijze volgens hun verlangen.

De ervaring van bewustzijnsverlies in deze extatische gevoelens
bereikt evenals voorheen dermate grote diepten, dat Bhagavan, die
de toegewijde niet meer op een andere manier bij zijn positieven
kan brengen, Zijn zesde mddhurya schenkt, namelijk Zijn edel-
moedigheid (auddrya). Zijn geforceerde en gelijktijdige schenking
van de betoverende bekoring van eerder genoemde kwaliteiten,
zoals schoonheid voor de ogen en voor andere zintuigen van de
premi-bhakta, is Zijn kwaliteit van edelmoedigheid.

Als prema op dat moment de indicatie van Sri Bhagavan begrijpt,
neemt prema exponentioneel toe en veroorzaakt, dat de hunkering
van de toegewijde proportioneel toeneemt. Op die manier aan-
vaardt Bhagavan de rol van de maan en terwijl Hij de oceaan van
zegen in het hart van de toegewijde opstuwt, manifesteert Hij hon-
derden en honderden golven, die de oceaan doen klotsen en over-
weldigen. Dan gaat Hij hem opnieuw inrichten. Op dat moment
bestuurt Hij de geest van de toegewijde persoonlijk als presiderende
godheid en expandeert Hij Zijn energie zodanig, dat de toegewijde,
die niet meer wordt gehinderd door tranen en flauwvallen, in de
grond van zijn hart de bekoring van alle kwaliteiten van Bhagavan,
zoals schoonheid, tegelijkertijd kan proeven.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Wanneer de toegewijde voor de vierde
keer zijn bewustzijn verliest, manifesteert Sri Bhagavan Zijn vijfde
madhurya — Zijn saurasya of de nectar van Zijn lippen — voor het
smaakzintuig van de toegewijde. Hij geeft aan toegewijden met een
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gevoel van dienaarschap enzovoort de restanten van Zijn voedsel of
uitgekauwde betelnoot. Aan toegewijden met een gevoel van amou-
reuze liefde, of het gevoel een vrouwelijke minnares te zijn, schenkt
Hij de smaak van zijn madhurya in overeenstemming met de inner-
lijke hunkering van de toegewijde. De onvermengde extase van deze
madhurya doet de toegewijde in diepe katzwijm vallen. Zonder een
manier te hebben om hem weer bij zijn positieven te brengen mani-
festeert Bhagavan Zijn zesde madhurya, Zijn edelmoedigheid (au-
darya), waarmee Hij de vijf zintuigorganen van de toegewijde —
ogen, neus, oren, huid en tong — tegelijkertijd Zijn schoonheid, aro-
ma, zoete stem, tedere aanraking en smaak laat waarnemen.

Op dat moment, bij het ontvangen van een indicatie van Bhaga-
van, zwelt prema in de toegewijde tot grote hoogte aan. Daardoor
ervaart de toegewijde een opwelling van dorst of gretigheid. Zoals
de opkomende maan de oceaan karnt en in beweging zet, waarmee
hij golven laat oprijzen, zo karnt en zet Bhagavan de oceaan van
zegen van de toegewijde in beweging door een speciaal vermogen in
de toegewijde te manifesteren. Dit vermogen laat de toegewijde alle
vijf soorten madhurya tegelijkertijd ervaren.

2d ~ Bhagavan openbaart Zijn onbevattelijke vermogen
(acintya-sakti)

na caivam manaso ‘nekagratvena tat-tad-asvadasyasandrateti vacyam
| pratyuta saundarya-sausvaryadin prati-sarvendriyanam eva nayani-
bhava-sravani-bhavadya ekadaiva bobhiiyamanda alaukikacintyad-
bhuta-camatkaram evatanvantah svadasyatisandratvam eva kurvanti |
naivasti tatra laukikanubhava-tarka-dava-davathor avakadso ‘pi |
“acintyah khalu ye bhava na tams tarkena yojayet” ity adi |l 2 ||

BHAVANUVADA - Hier kan men de volgende kwestie te berde bren-
gen, “Het bewustzijn kan zich maar op één ding tegelijk richten.
Om vijf soorten bekoring van Bhagavan te proeven moet het be-
waustzijn zich in vijf verschillende richtingen bewegen. Hierdoor kan
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zelfs niet één attribuut met één zintuig op geschikte wijze worden
geproefd.” Sri Bhagavan breidt echter Zijn transcendente, onbevat-
telijke, ongekende en verbazingwekkende vermogen uit, waarmee
Hij de toegewijde de capaciteit geeft om tegelijkertijd te zien, te
horen enzovoort met ieder zintuig afzonderlijk. Hiermee verhoogt
Hij de intensiteit en diepte van de smaak van de toegewijden voor
de vijf soorten madhurya met zijn vijf zintuigen. Hier is geen be-
lemmering; met andere woorden, er is geen sprake van, dat hij door
de bosbrand van redenering voortkomend uit wereldse ervaring
wordt verschroeid, aangezien al dergelijke transcendente onderwer-
pen buiten het bevattingsvermogen van wereldse logica en redene-
ring liggen. Zoals staat geschreven in sastra (Mahabhdarata, “Bhis-
ma-parva’’),

acintyah khalu ye bhava / na tams tarkena yojayet
prakrtibhyah param yac ca / tad acintyasya laksanam

Men mag onbevattelijke onderwerpen nooit trachten te begrijpen met
behulp van wereldse logica. Het kenmerk van onbevattelijke kwesties
is, dat ze zich buiten de materiéle natuur bevinden.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het is ongepast om de volgende twijfel te
hanteren, “Een toegewijde kan één madhurya tegelijk proeven, dus
hoe kan hij alle vijf soorten madhurya met vijf zintuigen tegelijk
ervaren, als hij maar één bewustzijn heeft? Om vijf soorten madhu-
rya tegelijk te proeven moet het bewustzijn zich verdiepen in vijf
zintuigobjecten. Daardoor is het onmogelijk, dat de zintuigen die
madhurya diepgaand kunnen proeven.” In werkelijkheid stelt Sri
Bhagavan met Zijn vermogen van acintya-sakti alle zintuigen van de
toegewijde in staat om tegelijk de functies van gezicht, gehoor enzo-
voort te gebruiken, zoals voorheen, en Hij geeft hem tevens de
kracht om Zijn vijf madhuryas diepgaand te proeven. Met andere
woorden, onder invloed van Bhagavans vermogen van acintya-sakti
ervaart de toegewijde geen belemmering om Bhagavans vijf soorten
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madhurya via zijn vijf zintuigen tegelijk te proeven. Dit begrip ligt
buiten het bevattingsvermogen van wereldse logica en de ratio.

Tekst 3

3a ~ Omdat de toegewijde niet in staat is de complete beko-
ring van Bhagavan te ervaren, expandeert Bhagavan Zijn
compassie (karunya)

tatas ca saundaryadinam yavanti madhuryani tesam samastyenda ‘nu-
bubhiisav api asmin bhakta-cataka-caiicu-pute jalada-bindv-avaliva
na manti tani vimysyaho tarhi mayaitani saundaryadiny etavanti kim
artham dhrtaniti tesam sambhojandyaiva saptamam

BHAVANUVADA - Dan wil de toegewijde alle soorten madhurya
proeven, die in Sri Bhagavan aanwezig zijn, zoals Zijn schoonheid
en geur. Maar zoals het snaveltje van een cataka-vogel niet alle
regendruppels, die uit een wolk vallen, kan opvangen, zo kan de
toegewijde de grenzeloze hoeveelheden van Bhagavans bekoringen
niet opnemen. Als Sri Bhagavan dit ziet, denkt Hij, “Aho, waarom
beschik Ik over al deze bekoorlijke attributen [als Mijn toegewijden
ze niet kunnen proeven]?” Juist om de toegewijde te helpen om die
attributen in hun geheel te proeven manifesteert Hij Zijn zevende
bekoring, Zijn kwaliteit van compassie (karunya).

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De dorst of bezorgdheid, die voortkomt uit
de zuivere liefde van de premi-bhakta is zo sterk, dat hij een intens
verlangen ontwikkelt om alle madhuryas van Bhagavan tegelijk te
proeven, te beginnen met Zijn schoonheid. De cataka-vogel, die
door de zomerhitte werd verzengd, wil bij de komst van de moeson-
regen de hele stortbui drinken. Maar hoe gaat hij dat doen met zijn
kleine snaveltje? Wanneer Sri Bhagavan op dezelfde manier de
verwoede pogingen van de premi-bhakta ziet, die louter een druppel
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van Zijn ongelimiteerde schoonheid en bekoring kan proeven, denkt
Hij, “Als deze premi-bhakta Mijn madhuryas niet in zijn geheel kan
proeven, hebben ze geen zin.”

Dan schenkt Bhagavan de premi-bhakta Zijn zevende mdadhurya,
Zijn mededogen (karunya).

3b ~ Karunya - Bhagavans belangrijkste vermogen

sarva-Sakti-kadamba-paramadhyaksaya agamadav api vimalotkarsi-
ny adinam asta-dig-dalesu vartamananam svariupa-saktinam madhya
eva karnikayam maharaja-cakravartinya iva sthitayah

BHAVANUVADA - Deze eigenschap van karunya (compassie) is van
alle vermogens van Sri Bhagavan het meest vooraanstaand. Ze pre-
sideert over de acht intrinsicke vermogens van Bhagavan, zoals
vimala, utkarsini enzovoort, die in de Agama geschriften worden
genoemd. Deze vermogens staan als bloembladeren langs acht zij-
den van het vruchtbolster van een lotus, waarin het vermogen van
karunya zich in alle schittering bevindt als een universele monarch.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Voor meditatie op de energie van Bhaga-
van leggen de Agama’s en andere vedische geschriften uit, dat de
acht vermogens van Bhagavan, te beginnen met het vermogen van
zuiverheid (vimala-sakti), zich in de bloembladeren van een acht-
bladige lotus bevinden. In het zaadbolster van die lotus bevindt zich
Zijn vermogen van mededogen,

vimalotkarsini jiiana / kriya yogeti Saktayah
prahvi satya tathesana / anugraha navami smrta
Hari-bhakti-vilasa (1.5.140)

De acht vormen van energie — vimald, utkarsini, jiiana, kriya, yoga,
prahvi®, satya en isand — blijven zich op de acht bloembladeren van de

2 Volgens Srila Jiva Gosvami is het vermogen van pravhi de grondoorzaak van de
ongelimiteerde competentie van Bhagavan.
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lotus bevinden. Binnen in de bladkrans van de lotus bevindt zich in
volle pracht het negende vermogen genaamd de anugraha-sakti of het
vermogen van compassie, dat als presiderende godin over de andere
acht vermogens heerst.

3c ~ Het genadevermogen manifesteert zich aan de toegewij-
de in de ogen van Bhagavan

hy anugrahabhidhanatvenoktayah bhagavato nayandravinda eva
atmanam vyaiijayantyah krpa-sakter vilasitam kvacit dasadau vatsa-
lyam iti kvacit karunyam iti priyadau ceto-drava iti kvacid anu kati
namnabhidhiyamanam udayate | yayaiva krpa-saktya sarva-vyapiny
api tadiyeccha-saktih sadhusu sadhv evam rafijita paramatmaraman
api maha-camatkrti-bhiomir adhyarohayati |

BHAVANUVADA - Bhagavans vermogen van mededogen genaamd
anugraha (Zijn gunst), manifesteert zich in Zijn lotusogen — soms
als genegenheid (bhakta-vatsalya) en soms als compassie (karunya)
— aan toegewijden met een gevoel van dienstbaarheid, vriendschap
en ouderschap. En aan toegewijden met het gevoel een geliefde te
zijn manifesteert ze zich als datgene, dat Krsna aantrekt en Zijn hart
doet smelten. Deze krpa-sakti (genadevermogen), die verder op-
wekt tot schertsend, speels tijdverdrijf, is elders gepaste namen ge-
geven [zoals sneha, priti en madhuryal.

Alleen door middel van de krpd-sakti plaatst het alomtegen-
woordige wensvermogen (icchd-sakti) van Bhagavan de sadhus op
een prachtige manier op het platform van raga en verheft zelfs zie-
len, die zeer zelfvoldaan (armarama) zijn, naar het meest verba-
zingwekkende platform.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Deze anugraha-sakti (het vermogen dat
Bhagavans gunst schenkt) manifesteert zich in de lotusogen van Sri
Bhagavan. Met andere woorden, Bhagavans krpa-sakti regent op de
toegewijde neer middels Zijn genadevolle blik. Dit genadevermogen
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manifesteert zich in toegewijden in dasya-rasa, sakhya-rasa en vatsa-
lya-rasa als Krsna’s genegenheid voor hen (bhakta-vatsalya) en soms
als Zijn compassie (karunya) en in de toegewijden in madhurya-rasa
manifesteert ze zich als het vermogen om Krsna aan te trekken (kr-
snakarsini-sakti), dat Zijn hart doet smelten. Soms wordt de mani-
festatie van deze sakti sneha (genegenheid) genoemd, soms priti
(liefde) en soms madhurya (bekoorlijke lieftalligheid).

Gedreven door dit genadevermogen wekt het wensvermogen (ic-
cha-sakti) van Bhagavan Sri Hari verbijstering over Zijn kwaliteiten
bij de kroonjuwelen van degenen, die atmarama (zelfvoldaan) zijn.
Ze veroorzaakt, dat ze hun zelfvoldane houding loslaten en toege-
wijden worden.

3d ~ Genegenheid voor Zijn toegewijden is de keizer van alle
kwaliteiten van Bhagavan

yayaiva bhagavato bhakta-vatsalyam nama eka eva gunah samrad iva
prathama-skandhe prthivyoktan svaripa-bhiitan satya-saucadin ka-
lyana-gunan sasti |

BHAVANUVADA - Deze krpd-sakti maakt, dat Sri Bhagavans eigen-
schap van genegenheid voor Zijn toegewijden (bhakta-vatsalya) als
een soevereine keizer over Zijn andere intrinsieke eigenschappen
heerst, zoals waarheidsgetrouwheid en reinheid, die door Prthvi-
devi in Canto Een van S’rimad-Bhdgavatam worden beschreven.

PIYUSA-VARSINLI-VRTTI — Sri Prthvi-devi (de presiderende godheid
van de Aarde) heeft de intrinsicke eigenschappen van Sri Krsna
beschreven, zoals waarheidsgetrouwheid en reinheid,

satyam Saucam daya ksantis / tyagah santosa arjavam
samo damas tapah samyam / titiksoparatih Srutam

jiianam viraktir aisvaryam / Sauryam tejo balam smrtih
svatantryam kausalam kantir / dhairyam mardavam eva ca
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pragalbhyam prasrayah silam / saha ojo balarm bhagah
gambhiryam sthairyam astikyarm / kirtir mano ‘naharikrtih
Srimad-Bhagavatam (1.16.26-28)

[De volgende negenendertig kwaliteiten zijn onuitputtelijk in Sri Bha-
gavan aanwezig,] (1) waarheidsgetrouwheid — satya, (2) reinheid - sau-
ca, (3) compassie — daya, (4) verdraagzaamheid — ksanti, (5) verzaking
— tyaga, (6) zelfgenoegzaamheid — santosa, (7) rechtlijnigheid — arjava,
of saralata, (8) standvastigheid van geest — sama, (9) beheersing van
de zintuigen — dama, (10) soberheid — tapasya, (11) onpartijdigheid —
samya, (12) tolerantie — fitiksa, (13) gelijkmoedigheid, of onverschil-
ligheid voor winst en verlies — uparati, (14) zien door de ogen van het
geschrift — sruta, of sastra-vicara, (15) kennis — jiiana, (16) onthechting
— virakti, (17) goddelijke verhevenheid — aisvarya, (18) ridderlijkheid —
saurya, (19) uitstraling — teja, (20) kracht — bala, (21) geheugen — smrti,
(22) onafhankelijkheid — svatantrata, (23) behendigheid in alle activi-
teiten — kausala, (24) schoonheid — kanti, of saundarya, (25) geduld —
dhairya, (26) hartelijkheid — mardava, (27) stoutmoedigheid - pragal-
bhata, (28) beleefdheid — prasraya, of vinaya, (29) prettig karakter —
sila, of su-svabhava, (30) volharding — saha, (31) deskundigheid van
het verstand en de kennisvergarende zintuigen — ojah, (32) deskun-
digheid van de actieve zintuigen — bala, (33) hoogste fortuin — bhaga,
(34) ernst — gambhirya, (35) stabiliteit — sthirata, (36) trouw — astikya,
of sraddha, (37) roem — kirti, (38) vererenswaardig — mana en (39) vrij
van trots — anaharnkrti.

De genegenheid van Sri Hari voor Zijn toegewijden heerst als een
keizer over al deze kwaliteiten. Met andere woorden, deze eigen-
schap is de hoogste authoriteit, die ze allemaal bestuurt.

3e ~ In Sri Bhagavan zijn zelfs schijnbare fouten wonderbaar-
lijke kwaliteiten

“mohas tandra bhramo ruksa-rasata kama ulbanah | lolata mada-
matsarye kimsa kheda-parisramau || asatyam krodha dakanksa
asanka visva-vibhramah | visamatvam parapeksa dosa astadaso-
ditah \1” iti bhagavati sarvatha nisiddha apy ete dosa yad-anurodhena
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rama-krsnady-avataresu kvacit kvacid vidyamana eva santo bhaktair
anubhiiyamana mahda-gunayante || 3 ||

BHAVANUVADA - De geschriften noemen de volgende achttien

fouten.

(1) begoocheling — moha, (2) loomheid - tandra, (3) neiging zich te
vergissen, of in de war zijn — bhrama, (4) hardvochtigheid — ruksa-
rasatd, (5) geslachtsdrift, of intense lust — prabala-kama, of tivra-
kama, (6) gretigheid, rusteloosheid of wispelturigheid - lolata, (7)
waanzin, of trots — mada, (8) afgunst — matsarya, (9) geweld - himsa,
(10) depressie of uitputting — kheda, (11) krachtsinspanning — pari-
srama, (12) oneerlijkheid - asatya, (13) woede — krodha, (14) hunke-
ring — akanksa, (15) vrees, of angst — asanka, (16) anderen volkomen
begoochelen — visva-vibhrama, (17) partijdigheid, of tegenstrijdig-
heid - visamatva en (18) de neiging van anderen afthankelijk te zijn —
parapeksa. De eeuwige, bewuste en zegenrijke gedaante van Bhaga-
van vol rijkdommen is vrij van deze achttien grote fouten.

Ook al zijn deze fouten in geen enkel opzicht in Bhagavan aanwe-
zig, avataras, zoals Sri Ramacandra en Sri Krsnacandra, kunnen ze
onder invloed van de krpd-sakti op gratieuze wijze manifesteren.
Deze fouten worden in feite onder invloed van deze krpa-sakti ge-
transformeerd in deugden en worden door de toegewijden als zoda-

nig ervaren.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In de voorgaande sectie heeft Srila Visva-
natha Cakravarti Thakura de achttien fouten opgesomd, die in de
geschriften worden genoemd en in levende wezens worden aange-
troffen, waartoe ook halfgoden en demonen behoren. Deze fouten
kunnen nooit in de transcendente gedaante van Sri Bhagavan aan-
wezig zijn, die de belichaming vormt van eeuwigheid, cognitie en
zegen (sac-cid-ananda). Zoals in de zon, die lichtgevend is, geen
duisternis kan bestaan, zo is het ook niet mogelijk, dat zelfs maar
een iota van een fout in Sri Bhagavan bestaat. Niettemin zien we,

450



Cichtite O) fectariegen, Test 3o

dat Sri Rama tijdens Zijn incarnatie in afzondering van Sita-devi in
de war was. En deze achttien fouten, behalve excessieve lust (fivra-
kama) en hardvochtigheid (ruksa-rasata), worden aangetroffen in
het spel en vermaak van Svayam Bhagavan Sri Krsna, de Absolute
Waarheid. Sri Baladeva Vidyabhiisana citeert in zijn boek, Siddhan-
ta-ratna, voorbeelden uit Srimad-Bha‘gavatam, die op fouten in Bha-
gavan lijken te wijzen,

nanu “tato vatsan adrstvaitya puline ‘pi ca vatsapan | ubhav api va-
ne krspo vicikaya samantata” ity atra mohah | “kvacit pallava-
talpesu niyuddha-srama-karsitah | vrksa-malasrayah sete gopotsan-
gopabarhanah” ity atra, tandra-kheda-parisramah | “tav anghri-
yugmam”ity adau “mugdha-prabhitavad upeyatur anti matroh”iti
bhramah | “mada-vighurnita-locana isan mana-dah sva-suhrdam
vanamali” ity adau madah | “lokesa-maninam maudhyad dharisye
sri-madam tamah’”ity adau matsaryam | himsa ca putanadi-vadhah |
“naham bhaksitavan amba sarve mithyabhisamsinah”ity atra ja-
rasandha-cchaladau casatyam | krodho ‘pi tatra tatra prasiddha eva |
“tam stanya-kama asadya mathnantim jananim harih | grhitva dad-
hi-mantharam nyasedhat pritim avahan” ity atra akanksa | “kvapy
adrstvantar-vipine vatsan palams ca visva-vit | sarvam vidhi-krtam
krsnah sahasavajagama ha” ity atra asarika | “so ‘kamayata bahu sy-

|u

am prajayeya” ity adau jagad avesa-ripa visva-vibhramah | “samo
‘ham sarva-bhuatesu na me dvesyo ‘sti na priyah | ye bhajanti tu mam
bhaktya mayi te tesu capy aham” ity adau vaisamyam | “aham bhak-
ta-paradhino” ity adau parapeksa cavagamyate | ritksa-rasata prema-
sambandhad rte ragah | ulbano duhkha-hetu kamah | tav etau mastam |
tatas ca ‘mohadinam sodasanam pramana-siddhatvan nirdosa-
tanutvam’ katham iti cen na, bhaktananda-vaicitra-posaka-lila-vilasa-
bhakta-samraksana-bhakta-vatsalyadi-siddhaye prakrta-gandhasprstah
svaripa-dharma evaite udayante tan vina lilady-asiddheh | tad-
asiddhau ca purnatvanupapattih | itaresu sarvesu gunesu rucy-abhavat
tad-bhakty-anupapattih |

Srimad-Bhagavatam (10.13.16), “tato vatsan adrstvaitya, puline ‘pi ca
vatsapan / ubhav api vane krsno, vicikaya samantatah — Hierna, toen
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Hij de kalveren en de koeherdersjongens niet meer op de oever van
de Yamuna zag, ging Sri Krsna in alle bossen naar hen zoeken.”
Hier zien we begoocheling (moha).

Srimad-Bhagavatam (10.15.16), “kvacit pallava-talpesu, niyuddha-
srama-karsitah / vrksa-miilasrayah Sete, gopotsarnigopabarhanah -
Toen Krsna eens vermoeid was van het worstelen met de koeher-
dersjongens, ging hij in de schaduw van een boom op een bed van
zachte bladeren liggen. Hij legde Zijn hoofd bij een koeherdersjon-
gen op schoot en viel in slaap.” Hier worden lethargie (tandra), uit-
putting (kheda), en krachtsinspanning (parisrama) waargenomen.

Srimad-Bhagavatam (10.8.22), “tav arnghri-yugmam ... mugdha-
prabhitavad upeyatur anti matroh — Sri Baladeva en Sri Krsna kro-
pen terug naar Hun moeder, alsof Ze bang en in de war waren.”
Hier zien we verwarring (bhrama).

Srimad-Bhagavatam (10.8.29), “vatsan muiican kvacid asamaye
krosa-safijata-hasah — [De moeders onder de gopis gingen naar
Moeder Yasoda en zeiden,] ‘Jouw zoon laat de kalveren te vroeg los
[voordat de koeien zijn gemolken] en als wij dan boos worden, staat
Hij te grinniken.”” Hier zien we rusteloosheid (lolata).

Srimad-Bhagavatam (10.35.24), “mada-vighiirnita-locana isat,
mana-dah sva-suhrdam vanamali — Vanamali [Sri Krsna, die een
slinger van bosbloemen draagt] toont Zijn koeherdersvrienden eer
met ogen, die rusteloos zijn van trots.” Hier zien we trots (aharka-
ra).

Srimad-Bhagavatam (10.25.16), Toen Indra stortbuien zond om
Vraja onder water te zetten, zei Sri Krsna, “lokesa-maninam maud-
hyad, dhanisye sri-madam tamah — 1k ga het opgeblazen ego van
Indra verpletteren, omdat hij zo dom is te denken, dat hij de baas
van de drie werelden is.” In deze woorden zien we schijnbare af-
gunst (matsarya) in Bhagavan.

Als Hij Putana vermoordt, zien we zelfs geweld (himisa) in Bhag-

avan.
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Srimad-Bhagavatam (10.8.35), “nahari bhaksitavan amba, sarve
mithyabhisamsinah — Nadat Krsna klei had gegeten, zei Hij tegen
zijn moeder, ‘Maiya, Ik heb geen klei gegeten. Ze liegen allemaal!’”
In dit spel en ook, toen Hij Jarasandha en anderen neersloeg, zien
we oneerlijk spraakgebruik in Bhagavan. In dergelijk spel staat Hijj
ook bekend om Zijn woede (krodha).

Srimad-Bhagavatam (10.9.4), “tam stanya-kama dasadya, matnan-
tim jananim harih / grhitva dadhi-manthanam, nyasedhat pritim
avahan — Omdat Hij haar melk wilde drinken, ging Sri Krsna naar
Zijn moeder, die yoghurt zat te karnen, en om haar te zegenen pak-
te Hij de karnstok af om haar met karnen te laten stoppen.” Hier
zien we hunkering (akariksa).

Srimad-Bhagavatam (10.13.17), “kvapy adrstvantar-vipine, vatsan
palams ca visva-vit / sarvam vidhi-krtam krsnah, sahasavajagama ha
— Toen Hij de kalveren en de sakhas nergens meer in het bos zag,
begreep de alwetende Sri Krsna, dat dit het werk was van Sri Brah-
ma.” Hier zien we vrees (asanka) in Sri Krsna.

Taittirtya Upanisad (2.2.1), “so ‘kamayata bahu syam prajayeya —

299

Sri Hari had de wens, ‘Ik zal velen worden.”” Met deze woorden uit
Sruti demonstreert Sri Hari Zijn natuur om met Zijn absorbtie in
activiteiten van het universum anderen in de war te brengen (visva-
vibhrama).

In Srimad Bhagavad-gita (9.29) zegt Sti Krsna, “samo ‘hari sarva-
bhiitesu, na me dvesya ‘sti na priyah / ye bhajanti tu mam bhaktyad,
mayi te tesu capy aham — 1k ben onpartijdig jegens alle levende we-
zens en ben noch vriend noch vijand van iemand. Maar als degenen,
die Me met toewijding dienen, aan Me gehecht zijn, ben Ik door
genegenheid ook aan hen gehecht.” In dergelijke uitspraken zien we
de schijnbare fout van partijdigheid (vismatva).

In Srimad-Bhagavatam (9.4.63) zegt Bhagavan tegen Durvasa,
“aham bhakta-paradhino, hy asvatantra iva dvija — O tweemaal ge-
borene, Ik word door Mijn toegewijden beheerst en ben in hun

453



MADURYA-KADAMBINI

aanwezigheid niet onafhankelijk.” Deze uitspraak toont athanke-
lijkheid van anderen (parapeksa).

Hardvochtigheid (ruksa-rasata) is het geven van voorkeur aan
gehechtheid ergens aan boven een liefdevolle relatie, en intense lust
(prabala-kama) is die wellustigheid, welke tot verdriet leidt. Hoewel
deze twee fouten niet in Bhagavan aanwezig zijn, zijn er zestien
fouten in Hem zichtbaar, zoals in sastra wordt aangetoond. Hoe kan
dan worden gezegd, dat de gedaante van Bhagavan van deze fouten
verstoken is? Het antwoord op dit bezwaar is, dat deze schijnbaar
ernstige fouten in Sri Krsna, zoals begoocheling, alleen bestaan om
de transcendente extase van verbazing in de toegewijden te voeden.
Ze manifesteren zich uit Bhagavans inherente karakter, dat geen
spoor van materiéle energie kent, om speels tijdverdrijf (lila-vilasa)
ten uitvoer te leggen, om de toegewijden te voeden (bhakta-palana)
en om Zijn bijzondere genegenheid voor hen te tonen (bhakta-
vatsalya). Het spel en vermaak van Sri Krsna kan zich zonder hen
niet ten volle manifesteren.

Als het betoverende spel van Sri Krsna niet op succesvolle wijze
tot stand wordt gebracht, wordt Zijn natuur als Absolute Waarheid
en als de oorspronkelijke Allerhoogste Persoonlijkheid Gods ge-
schaad. Ofschoon fouten, zoals begoocheling, in de levende wezens
ernstige gebreken zijn, zijn ze in Bhagavan aanwezig als schitterende
eigenschappen. Als de toegewijde deze verbazingwekkende kwali-
teiten ervaart, smelt zijn hart volkomen.

Tekst 4

4a ~ Door de genade van Bhagavan kan de toegewijde Zijn
madhurya ervaren

tatas ca sarvany eva tad-vitirnani saudaryadiny asvadayitum labdhau-
jasi bhakte asvadyasvadya ca tam tam camatkrti-parama-kastham

454



Clettite O) fectinegen. Telst 4a

adhiruhyadhiruhya casruta-caram bhagavato bhakta-vatsalyam idam
iveti manasa muhur muhur evanubhiiya dravi-bhavam asedusi |

BHAVANUVADA - Als de toegewijde daarna de grootheid van Bha-
gavans madhurya kan ervaren — Zijn schoonheid, geur enzovoort —
bereikt hij het hoogtepunt van verbazing. Hij realiseert zich con-
stant de ongekende genegenheid van Bhagavan voor Zijn toegewij-
den en zijn hart smelt.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De realisatie van deze verbazingwekkende
eigenschappen smelt het hart van de toegewijde volkomen.

4b ~ Bhagavan verheerlijkt Zijn toegewijde

tasminn are mad-bhakta-varya bahiini janmani mad-artham daraga-
ra-dhanddikam parityajya mat-paricaryanurodhena sita-vata-ksudha-
trsna-vyatha-mayadin bahiin eva klesan sodhavate janavamanadin
apy aganitavate bhiksu-caryam grhitavate bhavate kim api datum
asaknuvan rni kevalam abhitvam | sarvabhaumatva-paramesthya-
yvoga-siddhy-adikam ca na bhavad-anuriippam iti tat tat katham vitari-
syami | na hi na hi pasubhyo rocamanam ghasa-tusa-busadikam
kasmaicin manusyaya diyate | tad aham ajito ‘pi bhavatadhuna jita
eva varte narte bhavat-sausilya diyate | tad aham ajito ‘pi bhavatad-
huna jita eva varte narte bhavat-sausilya-vallim samyag avalamba-
nam iti

BHAVANUVADA — Op dat moment zegt Sri Bhagavan tegen de toe-
gewijde, “O beste toegewijde, je hebt zoveel levens jouw vrouw,
huis, rijkdom enzovoort voor Mij achtergelaten. Alleen om Mij te
dienen heb je een hoeveelheid ellende, zoals kou, wind, honger,
dorst, pijn en ziekte verdragen. Je hebt de beledigingen van anderen
genegeerd en jouw leven met bedelen in stand gehouden. Omdat Ik
jou niet kan compenseren, sta Ik bij jou in de schuld. Voor jou zijn
heerschappij over de Aarde, soevereiniteit over de hemelse plane-
ten, zelfs de positie van Sri Brahma en mystieke perfecties totaal
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ongeschikt. Waarom zou Ik ze aan jou schenken? Gras, stro en ze-
melen, die dieren heerlijk vinden, zijn niet geschikt voor mensen.
Dus ook al ben Ik onoverwinnelijk, vandaag heb je Me veroverd. In
deze hoedanigheid ben Ik helemaal van jouw gratie afhankelijk.”

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Eerder werd gezegd, dat het hart van de
premi-bhakta geheel smelt bij de ervaring van de lieflijke eigen-
schappen van Sri Bhagavan, zoals Zijn bijzondere genegenheid voor
Zijn toegewijden. Bhagavan raakt helemaal in de ban van een toe-
gewijde, die Hem heeft vereerd, terwijl hij eindeloos verdriet, pro-
blemen, verachting en ontering onderging. Ofschoon Hij Zijn eigen
zelf aan Zijn toegewijde weggeeft als uitwisseling voor het offeren
van een handvol water en een tulasi-blaadje, beschouwt Hij Zich
niettemin aan de toegewijde verschuldigd. Hij denkt, “Ik kan Mijn
toegewijde niets aanbieden, dus Ik blijf hem voor altijd schuldig.”
Met uiterst tedere en mededogende woorden, zoals deze, drukt
Bhagavan Zich aan Zijn toegewijde uit.

Hier kan een vraag rijzen. Als Bhagavan, die beschikt over alle
rijkdom, zou willen, zou Hij de toegewijde met gemak soevereiniteit
over de Aarde kunnen geven, of de positie van Brahma, mystieke
perfecties enzovoort. Waarom moet Hij dan aan Zijn toegewijde
schuldig blijven? Het antwoord is, dat Zijn toegewijde vrij is van
ieder materieel verlangen en dat zijn hart volstrekt zuiver is. De
toegewijde levert toegewijde dienst aan Sri Krsna alleen voor Kr-
sna’s plezier; Sri Krsna kan de toegewijde daarvoor niets in ruil ge-
ven — hetzij materieel of spiritueel — behalve dienstverlening aan
Hem. Krsna peinst, “Door Mijn toegewijde dienstverlening aan Mijj
te geven zal hij zeker tot Me komen.” Behalve dit kan Krsna een
toegewijde zonder verlangens niets aanbieden. Dus hoewel Krsna
onoverwinnelijk is, veroveren toegewijden zoals dezen Hem in ieder
opzicht. Het zachtaardige karakter van de toegewijde blijft Krsna’s
enige steun. Met andere woorden, het plezier, dat de toegewijde
ervaart in de dienstverlening aan Hem, blijft Zijn grootste troost.
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4c ~ De toegewijde geeft blijk van nederigheid als hij door
Bhagavan wordt geprezen

bhagavato van-madhurim parama-snigdha-varnam karnavatamsi-
krtya prabho bhagavan krpa-paravara ghora-samsara-pravaha-
prapita-klesa-cakra-nakra-vyiiha-carvyamanam mam vilokya
karunyodyota-drava-ceto-navanito ‘khila-lokatito bhagavan sri-guru-
riipa-dhari mad-andady-avidya-vidari-sva-darsanena sudarsanevaiva
tan nirbhidya tad-damstra-tatad evonmocya nija-carana-kamala-
yugala-dasi-cikirsaya  sva-mantra-varna-vithim  mat-karna-vithim
pravesya nirvyathikrtya muhur muhur api sva-guna-nama-sravana-
kirtana-smaranadibhir mam yad astusudhan nija-bhaktair api sarga-
mitaih sva-sevam apy abuibudhat tad api durmedho ‘ham adhamata-
mo divasam ekam api prabhum na paryacaram kadarya-caryas tad
ayam jano dandayitum evarhah pratyutaitavad darsana-madhurim
payitah | kim ca rni-bhavamiti sri-mukha-vanya prabhu-varena vid-
ambito ‘smiti manye ‘ham tat kim karomi pafica va saptastathava
laksa-kotayo ‘pi yady aparadha bhaveyus tad api tam samprati ksa-
mayitum dharstyam alambate mam | parardhato ‘py adhikams tan
avadharayami | kim ca te te ‘tiprabalas cirantana bhukta-bhoktavya-
phala vartantam nama |

BHAVANUVADA - De lieve woorden vol genegenheid van Sri Bhag-
avan sieren de oren van de toegewijde, die bidt, “O Prabhu! O Bha-
gavan! O oceaan van genade! Ik word meegesleurd in de stroom van
dit afschuwelijke materiéle bestaan en zit gevangen in een draaikolk
van lijden, waar ik door krokodillen word verslonden. Toen Je dit
zag, rees compassie in Jou op, die Jouw boterzachte transcendente
hart deed smelten. O Bhagavan, toen verscheen Je voor me in de
gedaante van sri guru, die de onwetendheid van lust enzovoort
neersloeg. Toen heb Je me met Jouw darsana, zoals Sudarsana
(werpschijf) dat doet, losgemaakt van deze krokodillen van lijden
en me van hun afschrikwekkende kaken gered. Met het verlangen
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me een dienstmaagd aan Jouw lotusvoeten te maken liet Je de let-
tergrepen van Jouw mantra de weg naar mijn oren vinden en heb Je
al mijn pijn weggenomen. Door Jouw goddelijke namen en kwali-
teiten te horen, te chanten en te herinneren heb Je me gezuiverd.

“QO Prabhu! Je hebt me de kunst van toegewijde dienst aan Jou
onderwezen door me de associatie van Jouw toegewijde te geven.
Desondanks kreeg ik het niet voor elkaar, omdat ik te onfortuinlijk,
te dwaas en uiterst gedegradeerd ben om slechts één dag dienst aan
Jou te verlenen. Ook al is deze uiterst verdorven persoon rijp voor
bestraffing, heb Je me in plaats van te straffen desondanks over-
vloedig het zoete elixer van Jouw sublieme darsana laten drinken.

“En toch zeg Je, ‘Ik ben aan jou verschuldigd.” O beste der mees-
ters, het lijkt, alsof ik door deze woorden uit Jouw goddelijke mond
voor de gek word gehouden. Wat moet ik doen? Ik heb diverse —
nee! — duizenden en miljoenen overtredingen begaan. Bidden om
gratie zou niets anders zijn dan toevlucht zoeken tot schaamteloos-
heid. Mijn overtredingen zijn ontelbaar.

“De sterke invloed van mijn aanhoudende overtredingen is bo-
vendien zodanig, dat ik er zelfs nu nog de gevolgen van onderga. En
laat me verder lijden voor de overtredingen, die nog resteren. Ik zal
niet bidden om vergeving.”

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nederigheid (dainya) ligt aan de basis van
bhakti. Bovendien is de aard van bhakti zodanig, dat ze nooit verza-
digd is. Haar karakter maakt, dat de premi-bhakta van zichzelf
denkt, dat hijj altijd in gebreke gaat van bhakti, of dat zijn geestelijke
praktijk (sadhana-bhajana) ontoereikend is. Bij het horen van de
genadevolle woorden van Bhagavan herinnert de toegewijde Bhag-
avans grenzeloze mededogen in de gedaante van sri guru en de Vai-
snava’s en wordt onrustig, terwijl hij denkt, “ Zo iemand als ik ver-
dient straf, maar Sri Bhagavan heeft me in plaats daarvan gezegend
met Zijn darsana, die hoogst zelden wordt verkregen.” Bij het erva-
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ren van dergelijke genade van Sri Hari is de toegewijde met stom-
heid geslagen.

Nadat de toegewijde de sympathieke woorden van Bhagavan
heeft gehoord over de manier, waarop Hij Zich aan Zijn toegewijde
verschuldigd voelt, staat hij als aan de grond genageld en is in de
war zonder te weten wat te doen. Hij denkt aan de oneindige hoe-
veelheid overtredingen, die hij sinds onheuglijke tijden heeft be-
gaan. Hij beschouwt zich als een betreurenswaardige aparadhi, die
waard is te worden gestraft en kan zelfs de moed niet opbrengen om
te smeken om vergeving. Op dit moment biedt de toegewijde gebe-
den aan, die zijn diepe nederigheid tot uitdrukking brengen.

mat-tulyo nasti papatma / naparadhi ca kascana
parihare ‘pi lajja me / kim briive purusottama
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.154)

O Purusottama, er is geen grotere zondaar en schoffeerder dan ik.
Alas, ik schaam me zelfs om Jou om vergeving voor mijn overtredin-
gen te vragen. Wat kan ik nog meer zeggen?

Dus uit zijn grote nederigheid vraagt de premi-bhakta geen verge-
ving voor de overtredingen, die hij denkt te hebben begaan, maar
verzoekt Bhagavan juist hem te straffen.

4d ~ De schitterende gedaante van Sri Bhagavan verslaat alle
wereldse vergelijking

samprati purvedyur eva niradena nila-nirajena nila-manina srimad-
angasya candramasa Ssri-mukhasya nava-pallavena sri-caranasya
dyutim upamimanena maya dagdha-sarsapardhena kanaka-
Sikharinam iva canaka-kanena cintamanim iva pheruna kesarinam
iva masakena garuttvantam iva samikurvata durbuddhina spastam
aparaddham evety adhunaivavagatam | tada tu prabhum aham stau-
miti sviyam avidvattvam api kavitvam etad iti janesv api prakhyapi-
tam | atah parantu mad-iksanena ksanena samiksita-sri-miirti-riipena
vaibhavena javena tarjyamana dhairya-rahita gaur iva me gauh sri-
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mat-saundarya-kalpa-vallim  upamana-radanair  disayitum  na
prabhavisyati iti

BHAVANUVADA - “O Prabhu, juist een dag geleden was ik zo bru-
taal om Jouw goddelijke lichaam met een pas geformeerde regen-
wolk, een blauwe lotus en een saffier te vergelijken; Jouw lotusge-
laat met de maan en Jouw lotusvoeten met pas ontloken bladeren.
Daarmee heb ik dus verklaard, dat halve geroosterde mosterdzaden
gelijk zijn aan de gouden Berg Sumeru, dat een kikkererwt gelijk is
aan een wensvervullend juweel (cintamani), dat een jakhals gelijk is
aan een leeuw en dat een mug lijkt op Garuda. Op die manier heeft
een idioot zoals ik op onbeschaamde wijze een overtreding tegen
Jou begaan. Op dat moment dacht ik, dat ik Jou prees, terwijl ik
eigenlijk alleen maar mijn eigen dwaasheid verkondigde en mijn
verbeelding als poétische genialiteit beschouwde.

“Toen ik de schoonheid en uitstraling van Jouw goddelijke ge-
daante een ogenblik met mijn eigen ogen zag, realiseerde ik me, dat
mijn vergelijkingen lijken op de tanden van een dolle koe, die de
wensrank van Jouw schoonheid probeert te ontheiligen, maar zon-
der succes blijft.”

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nadat de toegewijde de darsana van de
prachtige gedaante van Bhagavan heeft ontvangen, is hij volkomen
verbijsterd en beschouwt de talloze vergelijkingen, die hij in zijn
gebeden had geconstrueerd, toen hij op de gedaante van Bhagavan
mediteerde, als ongegrond en triviaal.

Hij denkt zelfs, dat zijn dwaasheid tot een overtreding heeft ge-
leid — die van vergelijking van de transcendente gedaante van Bhag-
avan met objecten van deze wereld. De prachtige gedaante van Sri
Krsna, die is samengesteld uit eeuwigheid, cognitie en zegen, is on-
vergelijkbaar en kan niet worden beschreven met behulp van bij-
voorbeeld de maan en de lotus, die slechts transformaties van vijf
materiéle elementen zijn.
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Sri Bilvamangala Thakura heeft Krsna beschreven in Sri Krsna-
karnamprta (97),

tat tvan mukham katham ivambuja-tulya-kaksam
vacam avaci nanu parvani parvanindoh

tam kim bruve kim aparam bhuvanaika-kanta
venu tvad ananam anena samam nu yat syat

Hoe kan Jouw gezicht worden vergeleken met de lotus? Het is ook
onmogelijk om Jouw smetteloze gelaat, dat buiten alle beschrijving
valt, te vergelijken met de maan, die geleidelijk afneemt, totdat hij
niet langer zichtbaar is. O enige meester van het universum, waarmee
kan ik Jouw prachtige gelaat vergelijken, wanneer Je op Jouw fluit
speelt?

Lilasuka® schreef het volgende vers, alsof Sri Krsna had geinfor-
meerd, “O Lilasuka, waarom hebben dan al die dichters Mijn ge-
zicht, glimlach enzovoort met de lotus en de maan vergeleken?
Waarom doe je niet hetzelfde?”

susriisase Srnu yadi preanidhana-pirvam
purvair apurva-kavibhir na kataksitam yat

nirajana-krama-dhuram bhavad ananendor
nirvyajam arhati ciraya sasi-pradipah

Sri Krsna-karnamrta (98)

O Prabhu, als Je mijn antwoord wilt horen, luister dan alsjeblieft. De
dichters van vroeger hebben Jouw prachtige gedaante in hun diepe
meditatie gezien. Ze hebben Jouw gezicht met de maan en de lotus
vergeleken, alleen omdat ze werden beperkt door hun dichterlijke
vermogen. De maan is zowaar niets anders dan een kamferlamp, die
geschikt is om Jouw lotusgezicht in arati te omcirkelen en hem dan
weg te zetten.

# Lilasuka is een naam van Sri Bilvamangala Thakura, die lijkt op Sukadeva Gosva-

mi, omdat hij het spel (/ila) van Sri Krsna even zoet beschrijft als een papegaai
(suka). -Red.
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De premi-bhakta zegt, “O Prabhu, ik zal nooit meer Jouw ongeéve-
naarde schoonheid denigreren door haar met iets uit deze wereld te
vergelijken.”

4e ~ De toegewijde krijgt darsana van Bhagavans dhama en
metgezellen

evam bahu-vidham samsati tasminn ati-prasannena bhagavata punar
api preyasi-adi-bhavavatas tasya yatha-sambhavam abhipsitam ta-
datmika-tat-sva-vilasa-vilaksitam  sri-vrndavanam kalpa-sakhinam
mahda-yogapitham  sva-preyasi-vrnda-mukhyam  sri-vrsabhanu-
nandinim tat-sakhih Sri-lalitadyas tat-kinkarir api sva-vayasyan sri-
subaladin sva-palyamand naicikis ca sri-yamunam sri-govardhanam
bhandiramm ca nandisvara-girim  tatratya-janaka-janani-bhraty-
bandhu-dasadin sarvan eva vrajaukaso rasotkarsena darsayitva tat-
tad-ananda-maha-moha-taranginyam tam nimagnikrtya svayam pa-
rikaranenantardhiyate |

BHAVANUVADA - Als de toegewijde op die manier treurt, wordt
Bhagavan uiterst tevreden met hem. In overeenstemming met de
bepaalde stemming en het gekoesterde verlangen van de toegewij-
de, zoals preyasi-bhava, openbaart Hij een visioen van Sri Vrnda-
vana, het gebied vol met Zijn goddelijke spel en tijdverdrijf (vila-
sa), van wenshomen en van de mahd-yogapitha van Sri Radha-
Krsna, omringd door Hun intieme, eeuwige metgezellen. Sri Krsna
staat de toegewijde ook een rechtstreekse visie toe van Srimati
Radhika, de dochter van Vrsabhanu Maharaja en meest vooraan-
staande van Zijn geliefden, evenals een darsana van Haar sakhis,
zoals Lalita en Visakha en hun dienstmeisjes. Hij draagt ook
darsana op hem over van Zijn sakhas, zoals Subala, de koeien, die
Hij hoedt, de rivier Sri Yamuna, Sri Govardhana, Bhandiravana en
Sri Nandisvara Heuvel. En Hij geeft hem darsana van Sri Nanda,
Yasoda, Zijn broer, vrienden, verwanten, dienaren, dienstmeisjes en
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de inwoners van Vraja samen met de uitmuntendheid van hun res-
pectievelijke rasas. Nadat Hij die toegewijde heeft ondergedompeld
in de meest betoverende golven van de zegenrijke darsana van Zijn
eeuwige metgezellen, verdwijnt Krsna met Zijn entourage uit zijn
gezichtsveld.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Nadat Sri Krsna de premi-bhakta zoveel
verdrietige woorden heeft horen spreken, zegent Hij die aspirant
van marijari-bhava door hem darsana te geven van de excellentie
van Zijn met rasa overladen spel met Srimati Radhika, Haar sakhis
zoals Lalita, maiijaris zoals Sri Ripa en andere confidentiéle metge-
zellen, die assisteren in madhura-rasa, alsmede darsana van de on-
geévenaarde schittering van Sri Vrndavana. De toegewijde kan de
zwaarte van dit uiterst diepe gevoel van extase niet dragen en valt
bewusteloos, waarna Sri Hari met Sri Dhama Vrndavana en Zijn
metgezellen verdwijnen.

4f ~ Wanneer Sri Hari verdwijnt, wordt de toegewijde ge-
plaagd door diverse twijfels

tatas ca kiyadbhih ksanair labdha-prabodhah punar api prabhum
didrksu locana-mudram unmocya, tam navalokayann atmanam
asrubhir abhisiiican, kim ayam svapna alokitah, na hi na hi sayyala-
sya-nayana-kalusady-abhavat, kim iyam kasyacin maya va, na hi na
hi etadrsanandasya mayikatvasambhavat, kim va cittasyaiva bhrama-
mayi kapi vrttih, na hi na hi laya-viksepady-ananubhavat, kim va
manoratha-paripaka-prapto ‘yam vastu-visesah, na hi na hi idrsa-
padarthasya simno ‘pi kadapi manorathenadhirodhum asakyatvat,
sphiirti-labdho ‘yam bhagavat-saksatkaro va, na hi na hi samprati
smaryamanabhyah ptirva-purvodbhutabhyah sphiirtibhyo ‘syativai-
laksanyat ity evam vividham eva samsayanah, Sayana eva dhiili-
dhorani-dhiisarayam dharanau, yatha tathastu punar api tad-
darsanam me bhiiyad iti muhur asasano ‘pi tad-anupalabhamanah
khidyan luthan rudan gatrani vranayan miircchayan prabhudyamana
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uttisthann upavisan abhidravan krosan unmatta iva ksanam tisnim
asino manisiva ksanam, lupta nitya-kriyo bhrastacara iva ksanam
asambaddham pralapan graha-grasta iva ksanam kasmaicid asvasa-
kaya nibhrtam prcchate bhakta-janaya sva-bandhave svanubhiitam
artham bruvanah, ksanam prakrti-stha iva ‘sakhe bhiiri-bhaga bhag-
avat-saksatkara evayam tavabhavad iti’ tena yuktya pratosyamano
hrsyann eva ‘hanta tarhi katham esa punar na bhavatiti’ tadaiva visi-
dan, hanta kasyacin mahdanubhava-ciidamaner maha-bhagavatasya
kapi  krpa-vitana-parinatir - va  durbhdagasyapi me  bhagavat-
paricarydya ghinaksara-nydyena va kasmimscid divase katharicid
utpanndya niskaitavatayah phalam idam va, kim va vaigunya-
samudre ‘pi ksudre mayi bhagavad-anukampaya nirupadhitvam eva
mirtam prakati-babhitva, hanta hanta kena va anirvacaniya-
bhagyena svayam hasta-prapto nidhir ajani, kena va mahaparadhena
tatas cyutam iti, niscetum niscetano ‘ham na prabhavami tad-badha-
badhita-dhih, kva yami, kim va karomi, kam updayam atra kam uta va
prcchami, maha-sanyam iva niratmakam iva nihSaranam iva dava-
plustam iva mam nigilad iva tri-bhuvanam avaloke | lokebhyo nihsy-
tya tad ebhyah ksanam vivikte pranidadhamiti | tatha kurvan ha
prabho  sundara-mukharavinda-madhurika-sudha-dhara-dhurina-
bhavita-vasita-nikhila-vipina-sri-vigraha-vara-parimala-vana-mala-
catulitali-jala punar api ksanam api tatrabhavantam drsyasam; sakrd
eva ca svadita eva, svadita-tan-madhuriko na punar evam abhyart-
hayisye iti vilapan Iluthan Svasan mircchann unmddyan pratidisam
eva tam pasyan hrsyan slisyan hasann atan gayan punar apy aniksa-
mano ‘nutapan rudan alaukika-cestita evayumsi nayan sva-deho ‘py
asti nasti va nanusandadhate |

BHAVANUVADA - Kort daarna ontwaakt de toegewijde uit zijn ze-
genrijke flauwte en opent zijn ogen, zodat hij weer darsana van Sri
Bhagavan, zijn Prabhu, kan hebben. Als hij Hem niet meer ziet,
wordt de toegewijde helemaal opgewonden. Hij raakt doordrenkt
van een onophoudelijke stroom tranen en vraagt zich af, “Was ik
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aan het dromen? Nee, nee. Als het een droom was geweest, had ik
me loom en sloom van de slaap gevoeld, maar zo voel ik me niet.
Heeft iemand een illusie voorgetoverd? Nee, dat kan ook niet, want
hoe kan een illusoire ervaring zoveel extase geven? Misschien was ik
in een begoochelde bewustzijnsstaat. Nee, nee, dat kan ook niet,
want ik voel me niet duf of in de war. Was het de vervulling van een
diepe hunkering? Nee, nee, dat kan ook niet, want een verlangen
kan zelfs niet de grens van iets dergelijks onbeschrijflijks benade-
ren. Is het dan mogelijk, dat ik een darsana van Bhagavan in een
spharti kreeg? Nee, dit kan ook niet waar zijn, want ik herinner me
mijn voorgaande sphurtis helder en deze extase was totaal iets an-
ders.”

De toegewijde wordt getergd door verscheidene twijfels, valt op
de grond en raakt helemaal onder het stof. Hij hoopt voortdurend
om op de een of andere manier een dergelijke darsana opnieuw te
krijgen, maar als hij dat niet krijgt, rolt hij treurend over de grond
en soms raakt zijn lichaam vol schrammen en krassen. Dan valt hij
flauw. Als hij zijn bewustzijn weer terugkrijgt, zit hij soms rechtop
en soms rent hij onrustig heen en weer. Soms zit hij als een gek
hardop te snikken en soms is hij voldaan als een wijze. Soms vergeet
hij als iemand, die van zijn goede gedrag is afgeweken, zijn geregel-
de plichten uit te voeren en soms kletst hij onsamenhangende woor-
den, zoals iemand, die achterna wordt gezeten.

Soms onthult de toegewijde zijn ervaring aan een andere toege-
wijde, een vriend, of iemand, die hem troost biedt en naar zijn wel-
zijn informeert. Iedereen, die hem aanhoort, antwoordt, “Mijn
vriend, je heb de directe darsana van Bhagavan gekregen. Jouw
geluk is werkelijk grenzeloos.” Hij luistert aandachtig naar dergelij-
ke raadgevende woorden en wordt kalm en opgemonterd, maar
wordt daarna weer in een staat van spijt gestort. “Alas! Als ik echt
zo foruinlijk zou zijn, waarom krijg ik die darsana dan niet nog een
keer? Het schijnt, dat iemand, die het kroonjuweel van maha-
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bhagavatas is, me genade heeft gegeven en me in staat heeft gesteld
om die prachtige gedaante te zien, want ik ben uiterst gevallen; ik
heb Bhagavan op geen enkele manier ooit gediend. Of misschien is
de toegewijde dienst van deze verdorven persoon op zeker moment
even vrij van bedrog geweest, zoals een termiet per ongeluk de
vorm van een letter van het alfabet in een stuk hout etst, en is de
darsana van Bhagavan daarvan het resultaat geweest. Maar mis-
schien is het gewoon de aard van Bhagavans grondeloze genade
geweest om de gedaante van Zijn mededogen in de vorm van Zijn
darsana te manifesteren en Zich zelfs te openbaren aan zo’n laag
persoon als ik, een oceaan van gebreken. Alas! Vanwege welk onbe-
schrijflijk geluk heb ik een dergelijke schat gekregen? En door wel-
ke grote overtreding is het uit mijn greep geslipt? Waarom kan ik
Zijn darsana niet nog eens krijgen? Ik ben gewoon een dwaas, die
dit niet kan begrijpen. Wat is dit voor een ramp? Mijn intelligentie
is verlamd geraakt. Waar moet ik in deze conditie naartoe? Wat
moet ik doen? Wat is de oplossing? Wie kan ik dat vragen? De drie
werelden zien er totaal verlaten uit. Niets is hier van mij en ik ben
zonder bescherming. Het hele universum wil me als een grote bos-
brand verzwelgen. Misschien moet ik me van iedereen in de wereld
isoleren en hierover een tijdje gaan nadenken.”

De toegewijde, die rechtstreekse audiéntie van Bhagavan had ge-
kregen, trekt zich op een solitaire plek terug en roept rusteloos uit,
“O Bhagavan, wiens gezicht zo mooi is als een lotus, O Jij, een
stroom van de zoetste nectar, door de betoverende schoonheid en
geur van Jouw goddelijke gedaante wordt dit bos van Vrndavana,
dat de uitstraling van alle bossen omvat, genadevol en aromatisch.
De zoete geur van de slinger van bosbloemen om Jouw hals, O Va-
namali, windt de hommels op, die er omheen zwermen. Alas! Wan-
neer krijg ik Jouw darsana weer, al is het maar voor een fractie van
een seconde? Ik heb maar één keer het geluk gehad om de nectar

466



Clehtite O) lectunegen, Telist )

van Jouw bekoring te proeven. Kan deze onfortuinlijke figuur die
bekoring nog een keer te zien krijgen?”

De toegewijde, die op deze manier jammert, rolt over de grond.
Hij haalt zwaar adem, valt bewusteloos en wordt helemaal gek. Als
hij Bhagavan overal waarneemt, raakt hij opnieuw in goddelijke
vervoering en omhelst Hem en lacht. Soms danst hij en soms zingt
hij. En als hij Bhagavan niet waarneemt, treurt hij en begint te hui-
len. De toegewijde, die wordt geabsorbeerd door dergelijke buiten-
gewone activiteiten, slijt op die manier de rest van zijn leven en is
zich het bestaan van zijn lichaam niet langer gewaar.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Als Sri Bhagavan het verdriet en de gretig-
heid van de bhakta ziet, geeft Hij hem darsana van Zichzelf en Zijn
metgezellen. Wanneer de toegewijde bij het ontvangen van die
darsana in extase buiten bewustzijn valt, verdwijnt Bhagavan, zoals
hiervoor gezegd. In deze sectie weidt Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura uit over de diverse verbazingwekkende staten van extase
van de premi-bhakta. Hij weidt ook uit over het gedrag van de pre-
mi-bhakta, dat voortvloeit uit de darsana van Bhagavan, en over het
feit, dat hij Bhagavan daarna weer uit het oog verliest, wanneer Hij
verdwijnt. Bhagavan geeft Zijn darsana en verdwijnt dan louter om
deze soort vervoering te openbaren in het hart van de premi-bhakta
vol gretigheid en zielsnood. Deze vorm van goddelijke waanzin vol
intense hunkering is het hoogste doel van het menselijk leven.

In Srimad-Bhagavatam zien we hoe Sri Narada [in zijn voorgaan-
de leven] als zoon van een dienstmeid door de genade van heiligen
op jonge leeftijd bhagavat-prema kreeg. Diep in het oerwoud gaf Sri
Bhagavan Zijn darsana aan de gretige Narada en verdween toen.
Narada was diep ontroerd en werd zeer rusteloos om Bhagavan
opnieuw te zien en bad om daartoe in staat te worden gesteld. Toen
sprak Bhagavan hem toe in een gedaante, die Narada niet kon zien,
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sakrd yad darsitam riipam / etat kamaya te ‘nagha
mat-kamah sanakaih sadhu / sarvan muficati hrc-chayan
Srimad-Bhagavatam (1.6.22)

O zondeloze, Ik heb Mezelf maar één keer aan jou geopenbaard en dit
is alleen om jouw gehechtheid aan Mij te vergroten. Als een toegewij-
de een grote gretigheid en graagte ontwikkelt om Mij te zien, verlaten
alle soorten verlangens naar lustobjecten zijn hart.

Tijdens de rasa-lila, toen Sri Krsna uit het midden van de prachtige
gopis van Vraja verdween, kregen de gopis in afzondering van Hem
groot verdriet en huilend baden ze om Zijn darsana. Nadat Bhaga-
van Zich weer had laten zien, beschuldigden de gopis Hem ervan —
onder voorwendsel een kwelspreuk voor te leggen — dat Hij hen
midden in de nacht diep in het bos had achtergelaten. Om hen te
kalmeren zei Sri Krsna,

naham tu sakhyo bhajato ‘pi jantiin
bhajamy amisam anuvrtti-vrttaye

vathadhano labdha-dhane vinaste
tac-cintayanyan nibhrto na veda

Srimad-Bhagavatam (10.32.20)

Mijn dierbare sakhis, zoals een berooid man zodanig verzonken raakt
in gedachten aan rijkdom, nadat hij zijn rijkdom, die hij van de voor-
zienigheid had gekregen, verloren is geraakt, dat hij de rest vergeet,
zo faciliteer Ik een onafgebroken meditatiec op Mij door niet [onmid-
dellijk] met Mijn aanbidder uit te wisselen of hem Mijn darsana te ver-
lenen.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura schetst een ongeévenaard
beeld van de spirituele sentimenten van de toegewijde, waarin hij de
zielsnood na de rechtstreekse audiéntie van Bhagavan uitstalt. Dit
beeld brengt de onbegrensde aantrekkelijkheid van het feest van de
transcendente schoonheid van Bhagavan over en tegelijkertijd toont
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het de intense hunkering en de goddelijke waanzin van de liefde van
de toegewijde.

Uiteindelijk gaat de premi-bhakta denken, “Bhagavan brengt me
zeker in eigen persoon naar het oord van Zijn spel en vermaak en
geeft me liefdevolle dienstverlening aan Hem (prema-seva).” Als hij
zo denkt, wordt zijn leven een compleet succes.

De betekenis hiervan is, dat de toegewijde Zijn gedaante,
schoonheid enzovoort blijft ervaren, zelfs nadat Bhagavan is ver-
dwenen. Hij kan het niet verdragen om van die ervaring een mo-
ment te worden gescheiden.

4g ~ De toegewijde gaat het eeuwige spel (nitya-lila) binnen

tatas ca samaye paiicatam gacchatam sva-deham na janan mayabhy-
arthitah sa eva kartina-varunalayas tathaiva pratyaksi-bhiiya saksat
sevayam mam niyuiijanah sva-bhavanam nayatiti janan krta-krtyo
bhakto bhavatiti || 4 ||

BHAVANUVADA — Na verloop van tijd verlaat de toegewijde zijn
lichaam, dat zich ontbindt in de vijf elementen, zonder dat hij zich
ervan gewaar is. Zijn enige ervaring is alsvolgt, “Het object van
mijn doorlopende smeekbede, de oceaan van compassie, Sri Bhaga-
van, is evenals voorheen rechtstreeks aan mij verschenen en om me
in Zijn eeuwige dienstverlening te betrekken begeleidt Hij me nu
naar Zijn eigen woonoord.” Zo wordt de toegewijde met compleet
succes bekroond.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Na verloop van tijd verlaat de toegewijde
zijn materi€le lichaam zonder zich te realiseren, dat het is gebeurd.
Hij weet alleen, dat de ongelimiteerd genadevolle Bhagavan hem in
directe dienstverlening aan Hem heeft betrokken en hem naar Zijn
eigen woonoord heeft gebracht. Zo bereikt hij het hoogste doel.
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Tekst 5

Sa ~ Het lichaam van de sadhaka is niet in staat om prema in
zich te dragen

“adau sraddha tatah sadhu-sango ‘tha bhajana-kriya | tato ‘nart-
ha-nivrttis ca tato nistha rucis tatah | athasaktis tato bhavas tatah
premabhyudaiicati |” ity arthah sadhu vivrtah | ato ‘pi yathottara-
svadu-vaisistya-bhdjita sneha-mana-pranaya-raganuraga-maha-
bhavakhyani bhakti-kalpa-vallya urdhvordhva-pallava-gamini pha-
lani santi | na tesam dasvada-sampad-ausna-saitya-sammarda-sahah
sadhakasya deho bhaved iti na tesam tatra prakatya-sambhava iti na
tany atra vivrtani |

BHAVANUVADA - Eerst wordt sraddha ontwikkeld gevolgd door
sadhu-sanga, bhajana-kriya, anartha-nivriti, nistha, ruci, dasakti,
bhava en tenslotte prema. Dit is de juiste volgorde van de komst
van prema, zoals in de geschriften uiteen wordt gezet.

Daarboven hangen tussen de bladeren van de hoogste takken van
de wensrank van bhakti de vruchten sneha, mana, pranaya, raga,
anurdaga en mahdabhdva. leder volgend stadium is progressief supe-
rieur aan het voorgaande, wat betreft de onderscheidende smaak,
die het heeft. Het lichaam van de sadhaka kan de excessieve hitte
[afgescheidenheid] niet verdragen, maar ook de koeling [ontmoe-
ting] niet, of het samengaan van de twee, dat ontstaat door het
proeven van deze schatten [sneha, mana enzovoort]. Ze kunnen
daarom niet in het lichaam van de sddhaka verschijnen en daarom
zijn ze hier niet in detail beschreven geworden.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Iemand wiens hart is gehuld in onwetend-
heid en talloze materiéle verlangens, kan met een of ander groot

geluk sraddha bereiken — de genade van een zuivere toegewijde — en
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kan beginnen zich met bhajana bezig te houden. Nadat hij zijn toe-
vlucht heeft genomen aan de voeten van sri guru, aanvaardt hij ha-
rinama en diksa intitiatie. Als hij de activiteiten van bhakti gaat
praktiseren, zoals sravana en kirtana, en als het uitwissen van onge-
wenste verlangens en gewoonten (anartha-nivrtti) plaats heeft,
maakt hij vooruitgang door de stadia van nisthd, ruci, asakti en bha-
va te doorlopen en raakt tenslotte in het gebied van prema gesitu-
eerd. Het is voor een sddhaka, die vrij is van overtredingen, niet
noodzakelijk om deze stadia te doorlopen om prema te bereiken.
Hij krijgt prema onmiddellijk, zodra hij zich bezighoudt met de
praktijk van bhajana aangevoerd door nama-sarikirtana. Maar aan-
gezien een persoon zonder overtredingen in deze wereld zeldzaam
is, zijn deze stadia voor het welzijn van iedereen uitgelegd, omdat ze
zeer relevant zijn.

Na prema komen de stadia sneha, mana, pranaya, raga, anuraga,
bhava en mahabhava — ieder stadium nog zoeter dan het voorgaan-
de. In deze stadia zijn de kalmerende koelte in de ontmoeting met
Sri Krsna, de brand in afzondering van Hem, de wrijving en het
overlopen van diverse emoties in het hart zo intens, dat het lichaam
van de sadhaka deze sensaties niet kan hanteren. Nadat prema is
bereikt en het huidige lichaam wordt afgelegd, krijgt de toegewijde
het lichaam van een eeuwige metgezel van Bhagavan en gaat Zijn
heilige woonplaats binnen. In dat lichaam gaan zich dan deze stadia
[sneha, mana enzovoort] ontwikkelen in overeenstemming met zijn
bhava (relatie met Krsna), dasya, sakhya, vatsalya of madhura. De
hoogste manifestatie van prema, mahabhava, verschijnt alleen in
degenen, die hun toevlucht hebben genomen tot de amoureuze ge-
moedsgestelheid van Vraja. Mahabhava kan zich niet in anderen
manifesteren.

In dit boek heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura alleen het
proces van sraddha naar prema uiteengezet. Voor de Gaudiya Vai-
snava’s, die hun toevlucht hebben genomen tot de lotusvoeten van
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Sriman Mahaprabhu, is radha-dasyam (exclusief dienaarschap aan
Sri Radha) het hoogste doel van bhajana, met andere woorden,
maiijari-bhava (het gevoel een dienstmeisje van Sri Radha te zijn).
De dierbare, persoonlijke metgezellen van Sriman Mahaprabhu, Sri
Ripa, Sri Sanatana en de andere Gosvami’s, zijn de dcaryas van
marijari-bhava. Daarom presenteren we hier een korte inleiding op
deze stadia van prema en citeren uit het boek, Ujjvala-nilamani, van
Sri Riipa Gosvami.

(1) Sneha

aruhya paramam kastham / prema cid-dipa-dipanah
hrdayam dravayann esa / sneha ity abhidhiyate
atrodite bhavej jatu / na trptir darsanadisu

Sri Ujjvala-nilamani (14.79)

Wanneer krsna-rati (de eeuwige relatie met Sri Krsna) excellentie be-
reikt en het hart doet smelten bij het zien van Sri Krsna, wordt dit
sneha genoemd. Bij het verschijnen van sneha raakt de gretigheid naar
dars$ana van Sti Krsna nooit verzadigd.

(2) Mana

snehas tutkrstatavaptya / madhuryam manayan navam
vo dharayaty adaksinyam / sa mana ity kirtyate
Sri Ujjvala-nilamani (14.96)
Wanneer sneha zelfs nog excellenter wordt, gaat men de telkens
nieuwe bekoring van Sri Krsna als nooit eerder ervaren en neemt men

een scheve houding aan om zijn gevoelens te verbergen. Dit wordt
mana genoemd.

Het betekent, dat in dit stadium de bezitsdrang (mamata) voor Sri
Krsna zelfs nog verder toeneemt. Hier is geen ruimte meer voor die
abject scheve houding, die in zelfzucht is geworteld. Integendeel, de
krombheid, die hier tentoon wordt gespreid, is een unieke eigenschap
van prema, die Sri Krsna in het bijzonder plezier doet.
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(3) Pranaya

mano dadhano visrambham / pranayah procyate budhaih
Sri Ujjvala-nilamani (14.108)

Het betekent, wanneer mana door het gevoel van mamata zelfs een
nog grotere excellentie bereikt, komt men in een staat, waarin blijkt,
dat de eigen levensadem, het verstand, de intelligentie, het lichaam,
de kleding en de ornamenten niet-verschillend zijn van de levens-
adem, het verstand, de intelligentie, het lichaam, de kleding en de
ornamenten van Sri Krsna. Dit stadium wordt pranaya genoemd.

Het woord visrambha in het bovenstaande vers wijst op volko-
men vertrouwen of afwezigheid van formaliteit.

(4) Raga
duhkham apy adhikam citte / sukhatvenaiva vyajyate
yatas tu pranayotkarsat / sa raga iti kirtyate
Sri Ujjvala-nilamani (14.126)
Het hoogste niveau van pranaya wordt raga genoemd. Wanneer een
mogelijkheid bestaat om Sri Krsna te zien, ervaart men in dit stadium

geweldige tegenslag als geluk. En als men Hem niet kan bereiken, er-
vaart men groot geluk als extreme tegenslag.

(5) Anuraga

sadanubhiitam api yah / kuryan nava-navam priyam
rago bhavan nava-navah / so ‘nuraga itiryate

Sri Ujjvala-nilamani (14.146)

De raga, die van moment tot moment nieuwer en nieuwer wordt en
veroorzaakt, dat men zijn geliefde telkens anders waarneemt, wordt
anurdga genoemd.
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(6) Mahabhava

anuragah sva-samvedya- / dasam prapya prakasitah
vavad-asraya-vrttis ced / bhava ity abhidhiyate
Sri Ujjvala-nilamani (14.154)

Dit betekent, wanneer yavad-asraya-vrtti-anuraga de staat van sva-
samvedya bereikt, wordt deze mahabhava genoemd. Rdaga is de
standplaats van anurdaga en wanneer anurdga zijn hoogste punt be-
reikt, wordt het yavad-asraya-vrtti genoemd. De staat van sva-
samvedya is alleen bekend aan de vraja-devis, in wie anuraga het
punt van yavad-asraya-vrtti heeft bereikt. Het stadium mahabhava is
in geen andere toegewijde aanwezig. Mahabhava is zelfs niet be-
reikbaar voor Rukmini, Satyabhama en de andere koninginnen. In
deze staat manifesteren sattvika-bhavas zich tot uddipta (helder
brandend) en suddhipta (oplaaiend). Deze mahabhava manifesteert
zich op allerlei verbazingwekkende manieren.

Er zijn bovendien vele verschillende soorten sneha, mana, pra-
naya enzovoort — de stadia van prema in de bloei. Ze kunnen zich
nooit in het materiéle lichaam van een sadhaka manifesteren, onge-
acht hoe ver hij is gevorderd op het pad van sadhana. In dit lichaam
kunnen zich alleen de stadia van bhakti tot rati (bhava) manifeste-
ren. Voorbij rati legt men zijn lichaam af en gaat het spel van Bhag-
avan binnen. Door de kracht van de associatie van de eeuwige met-
gezellen van Bhagavan manifesteren zich dan sneha, mana, pranaya
enzovoort in het hart. Srila Cakravarti Thakura legt uit, dat de re-
den, waarom deze staten zich niet in het lichaam van de sadhaka
kunnen manifesteren, is, dat het eenvoudig niet de capaciteit heeft
om de extatische transformaties te hanteren, zoals het oplaaien en
afnemen van het tormenterende, ondraaglijke vuur van afgeschei-
denheid. Om deze reden bespreken we deze onderwerpen hier niet
uitgebreid. Degenen, die over dit onderwerp meer willen weten,
kunnen Hoofdstk 14 “Sthayi-bhava” in Sri Ujjvala-nilamani bestu-
deren.
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5b ~ Schriftuurlijk bewijs voor ruci, asakti enzovoort

kim ceha rucy-asakti-bhava-premasu laksayitva saksad anubhava-
gocaratam prapitesu tatra santy api bhiirini pramanani nopayastani |
pramandpeksaya hy anubhdva-vartma-parusyapadakatvat | kim ca
tany apeksyani cet “tasmims tada labdha-rucer maha-mateh” iti
rucau “gunesu saktam bandhaya ratam va pumsi muktaye” ity
asaktau; “priya-sravasy anga mamabhavad ratih” iti ratau; “prema-
tibhara-nirbhinna-pulakango ‘tinirvrtah” iti premani; “ta ye piban-
ty avitrso nrpa gadha-karnais tan na sprsanty asana-trd-bhaya-
soka-mohah” iti rucy-anubhave; “gayan vilajjo vicared asangah”
ity asakty-anubhave; “yatha bhramyaty ayo brahman svayam akar-
sa-sannidhau, tatha me bhramyate cetas cakra-paner yadrcchaya”
iti raty-anubhdve; “evam vrata” ity atra “hasanty atho roditi rauti
gayati” iti premno ‘nubhave; “dhuta iva me sighram darsanam yati
cetasi” iti tatra sphiirtau “pasyanti te me rucirany amba santah” iti
saksad-darsane; “tair darsaniyavayavair udara-vilasa-hdaseksita-
vama-suktaih” iti labdha-darsanasya svabhave; “vaso yatha parikr-
tam madira-madandha” iti cestayam pramanany anusandhdya vica-
rayitavyani |

BHAVANUVADA - Hoewel er verder een overvloed aan schriftuur-
lijk bewijsmateriaal bestaat met betrekking tot de kenmerken en de
zichtbare symptomen van ruci, dasakti, bhava en prema, is dergelijke
bewijsvoering hier niet geciteerd, want als men voor deze stadia
afhankelijk is van dergelijke schriftuurlijke aanwijzingen, wordt
men getroffen door oneffenheden op het pad van realisatie. lemand,
die citaten uit de geschriften zoekt, kan zich niettemin beraden over
de volgende verzen.

Srimad-Bhagavatam voorziet in het volgende bewijs voor ruci —
tasmims tada labdha-rucer maha-mate; voor asakti — gunesu sak-
tam bhandhdya, ratam va pumsi muktaye; voor bhava - priya-
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sravasy anga mamabhavad ratih; en voor prema — prematibhara-
nirbhinna-pulakango ‘tinirvrtah.

Bewijs voor de zichtbare symptomen, die de aanwezigheid van
ruci (de anubhavas van ruci) illustreren — ta ye pibanty avitrso nrpa
gadha-karnais, tan na sprsanty asana-trd-bhaya-soka-mohah; van
asakti — gayan vilajjo vicared asangah; van rati (bhava) - yatha
bhramyaty ayo brahman, svayam akarsa-sannidhau / tatha me
bhidyate cetas, cakra-paner yadrcchaya; en van prema — evam-
vratah sva-priya-nama-kirtya ... hasaty atho roditi rauti gayati.

Bewijs met betrekking tot een sphirti van Bhagavan — ahita iva
me sighram darsanam yati cetasi. Bewijs met betrekking tot directe
darsana — pasyanti te me rucirany amba santah. Bewijs voor de
conditie van de toegewijde, nadat hij directe darsana heeft gekre-
gen - tair darsaniyavayavair uddra-vilasa-hdseksita-vama-
saktaih. Bewijs met betrekking tot de activiteiten van de toegewij-
de, die directe darsana heeft gekregen — vdaso yatha parikrtam ma-
dira-madandhah.

Deze bevestigingen uit de geschriften kunnen worden onderzocht
en er kan zorgvuldig op worden beraadslaagd.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — In Madhurya-kadambini zijn de stadia van
ruci, asakti, bhava en prema met hun corresponderende symptomen
alleen beschreven [dat wil zeggen, er is geen schriftuurlijk bewijs van
geciteerd]. Hoewel er meer dan genoeg schriftuurlijk bewijs van
deze stadia bestaat, treft men louter verontrusting op het pad van de
met rasa geladen realisaties, indien men voor de geldigheid van deze
stadia afhankelijk is van sastra. Het vaststellen van een onderwerp is
veel mooier en smaakvoller door middel van rechtstreekse realisatie
dan door uitsluitend van schriftuurlijk bewijsmateriaal athankelijk te
zijn.

Toch heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura voor degenen,
die schriftuurlijk bewijsmateriaal willen zien, verscheidene verzen
uit Srimad-Bhagavatam geciteerd, aangezien Srimad-Bhagavatam
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het kroonjuweel van alle goddelijke bewijsvoering is en door ieder-
een wordt eerbiedigd.

Met betrekking tot ruci levert Srimad-Bhagavatam (1.5.27) het
volgende bewijs,

tasmims tada labdha-rucer maha-mate
priya-sravasy askhalita matir mama

yayaham etat sad-asat sva-mayaya
pasye mayi brahmani kalpitam pare

[Sri Narada Muni zei tegen Sri Vedavyasa,] O intelligent persoon,
door in de associatie te blijven van grote zielen, die het spel van Sri
Krsna op devote wijze bezingen, en door constant hun charmerende
vertellingen over Hem met vertrouwen te beluisteren, is mijn smaak
(ruci) voor Hem ontwaakt. Mijn intelligentie raakte gefixeerd op de
betoverende glorie van Parabrahma Sri Krsna en met behulp van deze
intelligentie kon ik inzien, dat deze subtiele en grove lichamen zich al-
leen met dienstverlening aan Hem dienen bezig te houden.

De resultaten van het horen van bhagavat-katha uit de lotusmond
van mahadpurusas is het wegvloeien van de besmetting van materiéle
verlangens en het verschijnen van ruci. Hierna volgt in het hart de
sterke vastbeslotenheid om Sri Krsna te dienen. Dit moeten we uit
het bovenstaande vers begrijpen.

Met betrekking tot asakti zegt Srimad-Bhagavatam (3.25.15),

cetah khalv asya bandhaya / muktaye catmano matam
gunesu saktam bandhaya / ratam va pumsi muktaye

[Sri Kapiladeva legde uit aan Moeder Devahiti,] Het wordt aangeno-
men, dat het verstand de oorzaak is van de gebondenheid en de be-
vrijding van de jiva. Als het verstand in beslag wordt genomen door
materiéle objecten, vormt het de oorzaak van gebondenheid en als het
diep gehecht (asakta) is aan Sri Krsna, vormt het de oorzaak van be-

vrijding.
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Krsna-rati [het stadium van bhava] wordt in Srimad-Bhagavatam
(1.5.26) alsvolgt omschreven.

tatranvaham krsna-kathah pragayatam
anugrahenasrnavam manoharah

tah sraddhaya me ‘nupadam visrnvatah
priya-sravasy arniga mamabhavad ratih

[Sri Narada zei tegen Sri Vedavyasa,] Iedere dag hoorde ik door de
genade van die grote zielen in hun geheiligde gezelschap betoverende
vertellingen over Sri Krsna. Naarmate ik constant met vertrouwen
luisterde, verscheen in mij geleidelijk genegenheid (rati) voor Sri Kr-
sna, wiens glorién uiterst aantrekkelijk zijn.

In dit vers zijn de onderwerpen besproken van sadhu-sariga en het
ontwaken van rati (bhava) voor Bhagavan als gevolg van horen zeg-
gen uit de mond van sadhus.

Met betrekking tot prema zegt Srimad-Bhagavatam (1.6.17),

prematibhara-nirbhinna- / pulakarngo ‘tinirvrtah
ananda-samplave lino / napasyam ubhayarm mune

[Sri Narada zei tegen Vedavyasa,] O grote wijze, op dat moment raak-
te ik door prema overweldigd, het haar op mijn lichaam ging overeind
staan en mijn hart werd uiterst rustig en koel. Ik raakte in die stroom
van zegen zodanig ondergedompeld, dat ik alle gewaarwording van
mezelf en het object van mijn meditatie [Bhagavan] verloor.

De anubhavas of zichtbare symptomen van ruci zijn in Srimad-
Bhagavatam (4.29.40) alsvolgt beschreven.

tasmin mahan-mukharita madhubhic-caritra-
plyiisa-Sesa-saritah paritah sravanti

ta ye pibanty avitrso nrpa gadha-karnais
tan na sprsanty asana-trd-bhaya-soka-mohah

[Sri Narada zei tegen Koning Pracinabarhi,] O Koning, in het gezel-
schap van grote zielen, die verslaafd zijn aan het bezingen van het spel
en vermaak van Bhagavan, stromen de vele rivieren van het ambro-
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zijnen spel van Sri Madhusiidana in alle vier richtingen. Degenen, die
met onverzadigbare oren die stromen nectar aandachtig drinken,
kunnen niet door honger, dorst, angst, verdriet of begoocheling wor-
den aangeroerd.

Wanneer ruci ontwaakt als gevolg van het horen van zoete onder-
werpen over Sri Bhagavan uit de lotusmond van zuivere toegewij-
den, raakt men nooit verzadigd, ondanks constant te horen. In dat
stadium wordt de sadhaka zodanig in extase ondergedompeld, dat
hij zichzelf vergeet. Honger, dorst, angst, verdriet, begoocheling
enzovoort kunnen hem niet in het minst verstoren. Dit is het ken-
merk van ruci.

Srimad-Bhagavatam (11.2.39) beschrijft het stadium van dsakti op
een dergelijke manier,

srnvan sa-bhadrani ratharnga-paner
janmani karmani ca yani loke
gitani namani tad-arthakani
gayan vilajjo vicared asarnigah

[Kavi Yogendra zei tegen Maharaja Nimi,] Vrij van gehechtheid (as-
akti) aan een werelds persoon of ding en zonder schroom en schaamte
dient men over deze Aarde te zwerven en de volkomen heilzame ver-
tellingen van Bhagavans geboorte en activiteiten te bezingen. Door
dit te doen ontwikkelt men diepe gehechtheid (asakti) aan Hem.

De zichtbare symptomen, die de aanwezigheid van rat#i illustreren,
zijn alsvolgt in Srimad-Bhagavatam (7.5.14) beschreven.

yatha bhramyaty ayo brahman / svayam dakarsa-sannidhau
tatha me bhidyate cetas / cakra-paner yadrcchaya

[Sri Prahlada Maharaja zei tegen zijn leraren op school,] O brahma-
nas, op dezelfde manier, waarop een magneet ijzer aantrekt, zo heeft
Bhagavan, de discuswerper, door Zijn eigen zoete wil mijn verstand
van deze materiele wereld gescheiden en het met kracht naar Zich
toegetrokken.
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In wezen is krsna-rati of bhakti de intrinsieke functie van het inner-
lijke vermogen (svariipa-sakti) van Sri Bhagavan. Ze geeft zelf licht
en verschijnt door haar eigen, onathankelijke wens. Een ieder, die
door haar genade als van haarzelf wordt aanvaard, wordt automa-
tisch naar Sri Krsna getrokken. Nadat dit is gebeurd, kan niets in
deze wereld de toegewijde van Hem scheiden. Integendeel, bhakti
scheidt de toegewijde van het materiéle bestaan en leidt hem naar
Sri Bhagavan.

De zichtbare symptomen, die de aanwezigheid van prema illustre-
ren, zijn in Srimad-Bhagavatam (11.2.40) alsvolgt beschreven.

evam-vratah sva-priya-nama-kirtya
jatanurdago druta-citta uccaih

hasaty atho roditi rauti gayaty
unmada-van nrtyati loka-bahyah

[Sri Kavi zei tegen Maharaja Nimi,] Prema voor Bhagavan verschijnt
in het hart van iemand, die bedreven is in bhajana en zich volgens zijn
eigen bekentenis heeft gewijd aan het constant uitvoeren van uiterst
heilzame kirtana van de heilige namen van zijn meest dierbare Sri Ha-
ri. Zijn hart smelt en hij wordt niet geraakt door de opvattingen van
gewone mensen. Soms roept hij luid naar Bhagavan, alsof hij schijn-
baar niet wijs is. Soms lacht hij en soms huilt hij. Soms zingt hij met
een lief stemmetje over de schitterende eigenschappen van Bhagavan.
En soms, als hij darsana van Bhagavan heeft gekregen, danst hij voor
Hem.

Een tijdelijk visioen van Bhagavan (bhagavat-sphurti) wordt alsvolgt
in Srimad-Bhagavatam (1.6.33) beschreven.

pragayatah sva-viryani / tirtha-padah priya-sravah
ahiita iva me sighram / darsanam yati cetasi
[Sri Narada Rsi zei tegen Sri Vedavyasa,] Als ik zing over het spel van
Sri Bhagavan, wiens lotusvoeten de bron zijn van alle heilige plaatsen

en wiens verheerlijking me zeer dierbaar is, openbaart Hij zich on-
middellijk, alsof Hij wordt geroepen.
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Omdat de toegewijde het spel van Sri Bhagavan heeft verheerlijkt,
gaat Bhagavan het hart van die toegewijde binnen als iemand, die is
geroepen.

Met betrekking tot rechtstreekse darsana van Bhagavan zegt Sri-
mad-Bhagavatam (3.25.35) het volgende,

pasyanti te me rucirany amba santah
prasanna-vaktraruna-locanani
riipani divyani vara-pradani
sakam vacam sprhaniyam vadanti

[Sri Kapiladeva zei tegen Zijn moeder, Devahiti,] O Moeder, Mijn
toegewijden zien Mijn prachtige en goedgunstige, transcendente ge-
daanten altijd met een schitterend lotusgezicht en met ogen, die de
kleur hebben van de opkomende zon. De toegewijden converseren op
liefdevolle wijze met deze verscheidene gedaanten, waar grote asceten
naar uitzien.

Dit vers beschrijft het krijgen van de rechtstreekse darsana van Sri
Bhagavan. Het karakter van toegewijden, die een dergelijke darsana
hebben gekregen, wordt alsvolgt in Srimad-Bhagavatam (3.25.36)
beschreven.

tair darsaniyavayavair udara-
vilasa-haseksita-vama-sitktaih

hrtatmano hrta-pranams ca bhaktir
anicchato me gatim anvim prayurikte

[Sri Kapiladeva zei,] O Moeder, de geest en de zintuigen van Mijn
toegewijden zijn volkomen verzonken in de bekoring van Mijn godde-
lijke gedaanten, waarvan de lichaamsdelen aantrekkelijk zijn, waarvan
het glimlachen speels en open is, waarvan de blikken verleidelijk zijn
en die lief spreken. Hoewel Mijn toegewijden de hoogste bestemming,
Mijn goddelijke woonplaats, niet hoeven te bereiken, stelt hun prema-
bhakti aan Mijj hen in staat dat wel te doen.
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Nadat de toegewijde slechts één keer de darsana van Bhagavan
heeft gekregen, raken zijn verstand en zijn zintuigen uitsluitend
gericht op het proeven van die prachtige gedaante, de scheve blik-
ken en de lieve woorden van Sri Bhagavan. Voor hem is niets in dit
hele materiéle bestaan het zien of het doen nog waard. Sri Bhagavan
wordt automatisch zijn hele ziel en zaligheid en hij krijgt zonder
moeite eeuwige dienstverlening aan Hem in Zijn woonplaats.

De diverse activiteiten van een toegewijde, die darsana van Bha-
gavan heeft gekregen, worden in Srimad-Bhdgavatam (11.13.36)
beschreven,

deham ca nasvaram avasthitam utthitam va
siddho na pasyati yato ‘dhyagamat svaripam
daivad apetam atha daiva-vasad upetam
vaso yatha parikrtam madira-madandhah

Zoals een dronkaard zich niet gewaar hoeft te zijn, dat hij zich al of
niet heeft aangekleed, zo is ook een toegewijde, die de rechtstreekse
darsana van Bhagavan heeft gekregen, zich er niet van bewust, dat
zijn lichaam als gevolg van zijn voorgaande daden staat of zit, noch
merkt hij op, dat hij door de voorzienigheid het ene lichaam verlaat en
in een ander lichaam wordt herboren. Hij besteedt immers geen aan-
dacht aan de activiteiten van het vergankelijke lichaam.

Nadat de toegewijde de rechtstreekse darsana van Sri Bhagavan
heeft gekregen, is hij zich niet langer van het tijdelijke lichaam ge-
waar. Al zijn bezigheden lijken op die van een gek. Hij blijft volko-
men verzonken in het proeven van de betoverend mooie gedaante
van Sri Bhagavan.

Met het citeren van deze schriftuurlijke bewijzen heeft Srila Vis-
vanatha Cakravarti Thakura ieder stadium van prema beschreven
(op basis van zijn persoonlijke ervaring). Hij citeert Srimad-
Bhagavatam voor de bewijsvoering, want als er één gezaghebbend,
goddelijk gemanifesteerd geschrift is, dat op exclusieve wijze prema-
bhakti uiteenzet, is dat de vijfde Veda, Srimad-Bhagavatam. Sriman
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Mahaprabhu beschouwde Srimad-Bhagavatam als het smetteloze
kroonjuweel van alle Purana’s en het hoogste gezaghebbende ge-
schrift.

5¢ ~ De gebondenheid van het levend wezen en de manier
waarop hij ervan kan worden bevrijd

. I

atredam tattvam— “ahankarasya dve vrtti ahamta mamata ceti
tayor jiianena layo moksah deha-gehdadi-visayatve bandhah |

BHAVANUVADA — Hierin wordt de waarheid (tattva) van de gebon-
denheid en de bevrijding van de jiva uitgelegd. Het vals-ego heeft
twee functies: ahamta (het gevoel van “ik”) en mamata (het gevoel
van “mijn”’). Wanneer deze op het fysieke lichaam, het eigen huis
enzovoort worden toegepast, zijn het gevoel van “ik” en “mijn” de
oorzaak van doorlopende gebondenheid. Maar door middel van de
kennis van de relatie met Bhagavan worden ahamta en mamata,
zoals geprojecteerd op wat dan ook in deze wereld, teniet gedaan.
Dit is het stadium van bevrijding.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Het vermogen van het levend wezen om
actie te ondernemen wordt in de Vedanta-siatra (2.3.33) gecertifi-
ceerd, karta sastrarthavattat. Sastra zegt, dat het bewust levende
wezen de doener is, niet de materiéle geaardheden. De jiva wordt
alleen gedreven om volgens de geaardheden van de materi€le na-
tuur te handelen. Dit is de bepalende kwaliteit van de jiva. Het le-
vend wezen kan zijn onafhankelijkheid aanwenden, zoals hij dat zelf
wil, en dat is de reden, waarom hij het gevolg van zijn eigen activitei-
ten moet ondergaan — sva-karma-phala-bhuk puman. Men dient te
weten, dat het levend wezen zeker handelt vanuit zijn vals-ego, zo-
lang hij de doener en de genieter denkt te zijn. Het vals-ego heeft
twee tendensen: ahamitd en mamata, of het gevoel van “ik” en
“mijn”. Het geconditioneerd levende wezen, dat wordt begoocheld
met betrekking tot zijn identiteit en wordt geketend door maya, ziet
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het materiéle lichaam, dat als gevolg van zijn voorgaande activitei-
ten door maya is gecreéerd en verkregen, aan voor zichzelf (“ik”).
En hij houdt een gevoel van bezit in stand voor vrouw, zonen, rijk-
dom, aanwinsten en dergelijke door ze als eigendom te beschouwen
(“mijn”). Dit is de staat van gevangenschap. Het geconditioneerd
levende wezen draagt de samiskaras (indrukken in het hart) van dit
materiéle vals-ego met zich mee, het is zijn ware identiteit vergeten
en zwerft als gvolg van zijn baatzuchtige acties sinds een tijd zonder
begin door de 8.400.000 verschillende levenssoorten heen.

Het levend wezen, dat door begoocheling wordt gebonden, prak-
tiseert sadhana-bhajana vanwege de instructies van sadhu en sastra.
Daardoor laat hij zijn materiéle vals-ego los, naarmate de indrukken
van zijn spirituele ego zich geleidelijk ontwikkelen. Dit spirituele
ego is in levende wezens inherent aanwezig, omdat ze eeuwige die-
naren van Sri Krsna zijn, en door dit spirituele ego worden ze be-
vrijd van maya en worden ze gezegend met het werven van dienst-
verlening aan Sri Hari.

De jiianis verbranden deze twee tendensen van het materiéle
vals-ego met het vuur van jiiana. Ze bereiken de staat mukti (bevrij-
ding), maar hiermee vernietigen ze juist de aard van de ziel, die
spirituele zegen (ananda) verlangt. Om deze reden prefereren men-
sen, die hun eigen welzijn verlangen, de hel boven bevrijding. Zij
zullen nooit naar bevrijding streven. “Naraka varichaye, tabu sayujya
na laya — een toegewijde prefereert de hel boven het opgaan in de
uitstraling van Bhagavan” (Sri Caitanya-caritamrta, Madhya-lila
6.268).

Sd ~ Prema bevindt zich ver voorbij bevrijding

aham prabhor janah sevako ‘smi, sevyo me prabhur bhagavan sa-
parikara eva ripa-guna-madhuri-mahodadhir iti parsada-ripa-
vigraha-bhagavad-vigrahadi-visayatve prema sa hi  bandha-
moksabhyam vilaksana eva purusartha-ciidamanir ity ucyate |
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BHAVANUVADA - [Zuivere ahamita is het gevoel,] “Ik behoor Bha-
gavan toe en ben Zijn dienaar,” en [zuivere mamata is het gevoel,]
“Sri Bhagavan, die altijd door Zijn metgezellen wordt vergezeld, is
een grote oceaan van rupa-mddhuri (betoverende schoonheid) en
guna-madhuri (bekoorlijke kwaliteiten). Hij is mijn meester en het
object van mijn dienstverlening.” Prema manifesteert zich als
ahamta in relatie tot de eigen transcendente gedaante (identiteit)
als een metgezel van Bhagavan en manifesteert zich als mamata in
relatie tot de transcendente gedaante en persoonlijkheid van Bhag-
avan. Prema bevindt zich ver van de gebondenheid en bevrijding
van de jiva en wordt daarom verklaard het kroonjuweel van alle
menselijke verworvenheden te zijn.

PIYUSA-VARSINL-VRTTI — Door bhajana van Sri Hari uit te voeren
richten de toegewijden van Bhagavan deze twee functies van het
vals-ego (“ik” en “mijn”) geleidelijk op de dienstverlening aan Bha-
gavan. Wanneer het gevoel van ahamtd verandert in “Ik ben een
dienaar van Sri Hari” en het gevoel van mamata wordt “Sri Hari is
van mij”, wordt dit prema genoemd. Deze prema is de vijfde en
hoogste verworvenheid van de jiva.

Se ~ De volgorde waarin “ik” en “mijn” geleidelijk aan de
wereld worden onttrokken en in transcendentie worden be-
trokken

tatra kramah | ahamta-mamatayor vyavaharikyam eva vritav atisan-
drayam satyam samsara eva | aham vaisnavo bhiiyasam prabhur me
bhagavan sevyo bhavatv iti yadrcchikyam sraddha-kanikayam saty-
am tad-vrtteh paramarthikatva-gandhe bhaktav adhikarah | tatah
sadhu-sange sati paramarthikatva-gandhasya sandratvam tato bhaja-
na-kriyayam anisthitayam satyam tayoh paramarthe vastuny eka-
desa-vyapini vrttih vyavahare pirnaiva | tasyam nisthitayam para-
marthe bahu-desa-vyapini vyavahare prayiky eva | rucav utpannayam
paramadrthe prayiky eva vrttir vyavahdre tu eka-desa-vyapini | dsaktau
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jatayam paramarthe purna vyavahare tu gandha-matri | bhave tu
paramartha evatyantiki  vrttir  vyavahare tu  badhitanuvritti-
nyayenabhdasa-mayi | premni tayor ahamta-mamatayor vrttih para-
marthe paramatyantiki vyavahare tu naikapiti |

BHAVANUVADA - Nu wordt de volgorde beschreven, waarin “ik” en
“mijn” worden onttrokken aan de wereld en worden betrokken in
transcendentie. Zolang het materiéle gevoel van “ik” en “mijn” erg
verdicht blijft, bepaalt het noodlot, dat men in het materiéle bestaan
moet blijven. Maar als er toevallig een spat sraddha verschijnt in
iemand met een dergelijke conditie, die denkt, “Ik ga een Vaisnava
worden en Prabhu Sri Bhagavan wordt het object van mijn dienst-
verlening,” gaat zich een spoor (gandha) van spirituele aanleg mani-
festeren en wordt die persoon gekwalificeerd voor bhakti. Daarna
wordt dit spoor van spirituele aanleg versterkt door sadhu-sanga.
Bij het begin van anisthita-bhajana-kriyad is dit gevoel van “ik”
en “mijn” slechts deels (eka-desa-vyapini) in de spirituele realiteit
betrokken en is absorbtie in de materie nog compleet (pirna). Met
het ontwaken van nistha is het gevoel van “ik” en “mijn” met be-
trekking tot de spirituele realiteit uitgestrekt (bahu-desa-vyapini),
terwijl absorbtie in de materie nog praktisch compleet (prayiki) is.
Wanneer ruci ontwaakt, is het gevoel van “ik” en “mijn” in rela-
tie tot de spirituele realiteit bijna compleet (prayiki) en nog slechts
deels (eka-desa-vyapini) aanwezig in relatie tot wereldse aangele-
genheden. Wanneer dsakti ontwaakt, is het gevoel van “ik” en
“mijn” in relatie tot de spirituele realiteit compleet (pirna) en lou-
ter een spoor ervan blijft nog in relatie tot de wereldse conceptie
bestaan. In het stadium van bhava is het gevoel van “ik” en “mijn”
in relatie tot de spirituele realiteit absoluut (atyantiki) en de conti-
nuering van dat gevoel in relatie tot de wereld bestaat dan alleen
nog als schijn (@bhasa). In het stadium van prema tenslotte, het
hoogste doel, is het gevoel van “ik” en “mijn” in relatie tot de spiri-
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tuele realiteit hoogst absoluut (parama-atyantiki) zonder het min-
ste spoor van materialisme.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Met de uitvoering van sddhana-bhajana
wordt het gevoel van “ik” en “mijn” in relatie tot wereldse en mon-
daine objecten geleidelijk losgelaten en raakt men geheel gewijd aan
transcendentie.

5f ~ Volgorde van de stadia waarin men in staat is op Bhaga-
van te mediteren

evam ca bhajana-kriyayam bhagavad-dhyanam vartantara-gandhi
ksanikam eva | nisthayam tad-dhyane vartantarabhasah | rucau var-
tantara-rahitam eva tad-dhyanam bahu-kala-vyapi | asaktau tad-
dhyanam atisandram | bhave dhyana-matram eva bhagavatah sp-
hirtih | premani sphiirter vailaksanyam tad-darsanam ceti |l 5 |

BHAVANUVADA - Zo is ook in het stadium van bhajana-kriya me-
ditatie op Bhagavan tijdelijk en gekleurd door wereldse onderwer-
pen. In het stadium van nistha blijft een schijn van wereldse be-
slommeringen in de meditatie bestaan. Wanneer ruci ontwaakt, is
meditatie vrij van ieder werelds onderwerp en blijft langere perio-
den standhouden. Wanneer asakti zich ontwikkelt, wordt de medi-
tatie zeer diep. In het stadium van bhdva wordt een visioen van
Bhagavan (bhagavat-sphiurti) ervaren, zodra men begint te medite-
ren. In het stadium van prema heeft de toegewijde zelfs een nog
buitengewoner visioen van Bhagavan dan voorheen; en tenslotte
krijgt hij directe darsana van Bhagavan.

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — De meditatie op Bhagavan wordt geleide-
lijk rijp en wordt compleet, wanneer deze het stadium van prema
bereikt. Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft dit allemaal in
deze sectie uiteengezet.
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Tekst 6

Gebed van de auteur voor eeuwige voorspoed

madhurya-varidheh  krsna-caitanyad uddhrtaih  rasaih |
iyam dhinotu madhurya-mayi-kadambini jagat 116 ||

iti madhurya-kadambinyam pirna-manoratho namastamy amrta-
vrstih samapta | 8 |

Il samaptaisa madhurya-kadambini ||

BHAVANUVADA - Mag deze Mdadhurya-kadambini, die zijn stort-
buien van rasa heeft onttrokken aan de nectaroceaan van betove-
rende lieflijkheid, Sri Krsna Caitanya, de hele schepping vervullen.

ALDUS EINDIGT DE BHAVANUVADA VAN
DE ACHTSTE NECTARREGEN
GENAAMD PURNA-MANORATHA
(“ABSOLUTE VERVULLING VAN DE HUNKERING VAN DE ZIEL”)

PIYUSA-VARSINI-VRTTI — Svayam Bhagavan Vrajendra-nandana Sri
Krsna is het emporium van alle rasa (akhila-rasamrta-miirti). Om
Zijn drie onvervulde verlangens te bevredigen — verlangens aange-
wakkerd door het proeven van de prema van Srimati Radhika in
Zijn spel van Vraja — heeft Sri Krsna het gevoel (bhava) en de li-
chaamskleur (kanti) aangenomen van Srimati Radhika, de belicha-
ming van prema, en is in de gedaante van Sacinandana Sri Gauraha-
ri neergedaald. Sri Gaurasundara, de ocean van ambrozijnen lief-
lijkheid, is dan ook de meest verbazingwekkende combinatie van de
oceaan van rasa en de oceaan van prema. De volle golven van mad-
hurya-rasa zwellen in Hem voor altijd in hun volkomenheid op.
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Alleen door het proeven van de rasa van de oceaan van Zijn zoe-
te spel kunnen de onderwerpen, die in deze Madhurya-kadambini
zijn beschreven, worden gerealiseerd. Door de onderwerpen in dit
boek met toewijding in praktijk te brengen kan de sadhaka-bhakta
gemakkelijk de diverse obstakels naar bhajana, zoals aparadha en
het verlangen naar rijkdom, verering en prestige, overstijgen en
prema bereiken. Door op deze manier de mddhurya van Bhagavan
te proeven wordt zijn leven voor altijd gezegend en vervuld. Hier-
over bestaat geen twijfel.

Ter afsluiting van dit boek sprenkelt de meest eerbiedwaardige
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura zijn genade en zegeningen
over de hele wereld uit en zegt, “Mag deze Madhurya-kadambini
door het mededogen van Sri Gaurasundara, die is verschenen uit de
oceaan van Zijn transcendente spel, de bewoners van deze wereld,
die eindeloos branden in het vuur van de drievoudige ellende, met
zijn nectarregen grondig worden verkoeld en volkomen tevreden
worden gesteld.”

ALDUS EINDIGT PTYUSA-VARSINI-VRTTI OP
DE ACHTSTE NECTARREGEN
GENAAMD PURNA-MANORATHA
(“ABSOLUTE VERVULLING VAN DE HUNKERING VAN DE ZIEL”)

ALDUS EINDIGT MADHURYA-KADAMBINI
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Geluk in het paradijs der dwazen
Gift van Sri Caitanya Mahaprabhu
Gita-govinda

Gopi-gita

Hari-kathamrta

Jagannatha Ratha-yatra
Jaiva-dharma
Madhurya-kadambini

Maharsi Durvasa

Manah-siksa

Nitya-dharma

Prabandha Paficakam
Prabandhavali
Prema-pradipa
Prema-samputa

Reis van de ziel
Raga-vartma-candrika
Ramananda Raya Samvada
Siksastaka

Siva-tattva

Sri Radha

Sri Riipa Gosvami’s bijdrage
Summum van toewijding
Ujjvala-nilamani-kirana
Upadesamrta
Utkalika-vallari

Venu Gita

Verborgen pad van devotie
Voorbij Nirvana

Ware sentimenten van de ziel
Wijze van Liefhebben
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