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VOORWOORD

[VOOR DE HINDI UITGAVE]

OOR DE ONEINDIGE GENADE EN INSPIRA-
tie van mijn hoogst vererenswaardige geestelijk
leermeester, nitya-lila-pravista om visnupada astot-
tara-sata Sri Srimad Bhakti Prajfiana Kesava Gosvami Maha-
raja, ben ik vandaag grenzeloos verheugd om te zien, dat de
Hindi uitgave van Raga-vartma-candrika wordt gepubliceerd.
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura, de kroonprins van illus-
tere leraren onder de Gaudiya vaisnava dcaryas, is de auteur
van dit boek. Ofschoon deze verhandeling in omvang zeer
gering is, is ze vanwege haar verheven onderwerp zeer groot.
In zijn Sri Bhakti-rasamrta-sindhu-bindu heeft Sripada Vis-
vanatha Cakravarti Thakura het pad van raganuga-bhakti
(spontane liefdevolle toewijding) bondig uiteengezet. In dit
boek heeft hij een meer gedetaileerde beschrijving van hetzel-
fe onderwerp in twee verlichtingen geschreven. In de Eerste
Verlichting stelt hij de paden van vaidhi- en raganuga-bhakti
vast. Vaidhi wordt uitgevoerd op basis van schriftuurlijke re-
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gulering en raganuga wordt geinspireerd door spirituele gre-
tigheid. Het pad van spontane devotie (raga-marga) berust
nog steeds op schriftuurlijke leiding ondanks het verschijnen
van dergelijke spirituele gretigheid. Met andere woorden, als
men het pad van gereguleerde toewijding (vidhi-marga) volgt
en wordt geinspireerd door gevoelens van spirituele gretig-
heid, hoort dit thuis in de categorie raga-marga en als men in
zijn toewijding wordt gedisciplineerd door regels en voor-
schriften, valt de dienstverlening onder vidhi-marga. Als men
daarentegen toegewijde dienst uitvoert zonder zich aan regels
en voorschriften te houden, creéert men onrust.

Er zijn vijf onderdelen van raganuga-bhajana: (1) svabhista-
bhavamaya, het gevoel waarin men is verzadigd van zijn ge-
koesterde relatie met Bhagavan, bijvoorbeeld dienstbaarheid
of vriendschap; (2) bhava-sambandhi, zoals horen, chanten en
herinneren van de namen, gedaante, eigenschappen en het
spel van Bhagavan; het inachtnemen van geloften op heilige
dagen, zoals Ekadasi en Janmastami; en het horen van lezin-
gen over Srimad-Bhagavatam; (3) bhava-anukiila, activiteiten
die gunstig zijn voor de gekoesterde stemming, zoals het dra-
gen van halskralen gemaakt van de heilige tulasi plant, het
dragen van de vaisnava tekens, zoals tilaka en stempels van de
heilige naam en de lotusvoeten van Bhagavan; (4) bhava-
aviruddha, bezigheden die niet contrasteren met de gekoes-
terde stemming, zoals het dienen van koeien, van banyan- en
myrobalan- bomen, van brahmanas en vooral van Vaisnava’s
[uit andere sampradayas]; (S) bhava-viruddha, activiteiten die
schadelijk zijn voor de gekoesterde stemming, zoals aharigra-
hopasana (zichzelf als niet-verschillend zien van het object
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van verering), nyasa (diverse uitgebreide praktijken voor het
chanten van mantras en het uitvoeren van arcana), mudras
(verschillende handbewegingen bij de uitvoering van arcana)
en dvaraka- en mahisi-dhyana (meditatie op Dvaraka en de
dienst aan Bhagavan verleend door Zijn koninginnen, die
daar wonen).

De Tweede Verlichting presenteert begrippen in relatie tot
Sri Krsna’s aspecten van extreme rijkdom (aisvarya) en com-
plementerende beminnelijkheid (madhurya). Ongeacht of
Bhagavan Zijn enorme rijkdommen en vermogens tentoon
spreidt of niet, als Hij Zich in de lieftallige stemming van Zijn
menselijke spel en vermaak (nara-lila) bevindt, is het madhu-
rya; als Hij alleen Zijn goddelijke rijkdommen tentoonspreidt
en daarmee de bescheiden houding van nara-lila overschrijdt,
is het aisvarya. Sommige toegewijden houden vast aan hun
gewaarzijn van Krsna’s grote verhevenheid, terwijl toegewij-
den, die alleen Zijn beminnelijkheid willen zien, geen angst
ervaren en stevig verankerd blijven in hun eigen gevoel, zelfs
al worden ze geconfronteerd met Zijn verhevenheid.

Ook worden de principes beschreven van Krsna’s sarvajiia-
ta (alwetendheid) en mugdhata (charmerende vergetelheid,
onbewustheid en geboeid zijn); de concepten van svakiya
(echtelijke liefde) en parakiya (buitenechtelijke liefde); de
typen eeuwige gedaanten, die worden gekoesterd en verkre-
gen door raganuga toegewijden bij hun ascentie naar het ge-
bied van geperfectioneerde goddelijke liefde (prema); het
gezag van het vermogen van Yogamaya, enzovoort.
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De levensgeschiedenis van
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura verscheen in een brah-
maanse familie in de Radhadesa gemeenschap in het district
Nadiya, West-Bengalen. Hij was gevierd onder de naam Hari-
vallabha en had twee oudere broers, Ramabhadra en Raghu-
natha. In zijn kinderjaren heeft hij zijn opleiding Grammatica
in het dorp Devagrama voltooid. Daarna is hij devotionele
geschriften gaan bestuderen aan huis bij zijn geestelijk leer-
meester in het dorp Saiyadabada in het district Mursidabad.
Toen hij in Saiyadabada woonde, heeft hij Bhakti-rasamrta-
sindhu-bindu, Sri Ujjvala-nilamani-kirana en Bhagavatamrta-
kana geschreven. Kort daarna heeft hij het gezinsleven vaar-
wel gezegd en is naar Vrndavana gegaan, waar hij veel andere
boeken en commentaren heeft geschreven.

Na de verdwijning van Sri Caitanya Mahaprabhu en de Zes
Gosvami’s van Vraja bleef de stroom onvermengde toewij-
ding (suddha-bhakti) doorvloeien onder invloed van drie gro-
te persoonlijkheden: Srila Narottama dasa Thakura, Srinivasa
Acarya en Sri Syamananda Prabhu. Srila Visvanatha Cakra-
varti Thakura is de vierde dcarya in de disciplinaire opvolging
van Srila Narottama dasa Thakura.

Een discipel van Srila Narottama dasa Thakura, Srila Gan-
ga-narayana Cakravarti Mahasaya, woonde in Balucara Gam-
bila in het district Mursidabad. Hij had een dochter genaamd
Visnupriya, maar hij had geen zonen, dus hij adopteerde een
toegewijde, Sri Krsna-carana. Krsna-carana was de jongste
zoon van een andere leerling van Srila Narottama dasa Thak-
ura genaamd Ramakrsna Bhattacarya, die afkomstig was uit
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de brahmaanse gemeenschap van Varendra. De leerling van
Sri Krsna-carana was Sri Radha-ramana Cakravarti, de geeste-
lijk leermeester van Srila Visvanatha Cakravarti Thakura.

In Sarartha-darsini, het commentaar van Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura op Srimad-Bhagavatam, heeft hij aan het
begin van de vijf hoofdstukken, die de rasa-dans van Sri Krsna
beschrijven (Sri Rasa-paiicadhyayi), het volgende vers ge-
schreven,

sri-rama-krsna-ganga-caranannatva gurunuru-premnah
srila-narottama-natha sri-gaurarniga-prabhum naumi

Hier verwijst de naam “Sri Rama” naar Srila Visvanatha Ca-
kravarti Thakura’s geestelijk leermeester, Sri Radha-ramana;
“Krsna” verwijst naar zijn grootvader geestelijk leermeester,
Sri Krsna-carana; “Ganga-carana” verwijst naar zijn over-
grootvader geestelijk leermeester, Sri Ganga-carana; “Narot-
tama” verwijst naar zijn betovergrootvader geestelijk leer-
meester, Srila Narottama dasa Thakura; en het woord natha
verwijst naar de geestelijk leermeester van Srila Narottama
Thakura, Sri Lokanatha Gosvami. Op deze wijze biedt hij zijn
eerbetuigingen aan iedereen in de disciplinaire opvolging tot
en met Sriman Mahaprabhu.

De verdediging van de Gaudiya Vaisnava Siddhanta lijn

De dochter van Srinivasa Acarya, Hemalata Thakurani, was
zeer geleerd en een groot Vaisnvavi. Ze heeft haar ontspoor-
de leerling, genaamd Rupa Kaviraja, uit de gemeenschap van
Gaudiya Vaisnava’s gezet. Sindsdien stond Rupa Kaviraja
bekend als atibadi (een buitengewoon arrogant persoon). Hij
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had zijn eigen doctrine uitgedokterd, die de filosofische con-
clusies van het Gaudiya vaisnavisme tegenspraken. Hij on-
derwees, dat de positie van dcarya alleen kon worden bekleed
door iemand in de wereldverzakende levensorde — nooit door
een huisvader met een gezin (grhastha). Rupa Kaviraja ver-
onachtzaamde de noodzaak om vidhi-marga (het pad van ge-
reguleerde toegewijde praktijk) te volgen en propageerde een
zogenaamde raga-marga (doctrine van spontane aantrek-
kingskracht), die ongedisciplineerd en rommelig was. Zijn
opvatting was, dat men de praktijk van horen en chanten over
boord kon gooien en raganuga-bhakti kon praktiseren door
alleen te herinneren. Gelukkig was Srila Cakravarti Thakura
in die tijd aanwezig en heeft hij in zijn comentaar, Sarartha-
darsini op Canto Drie van Srimad-Bhagavatam, deze foutieve
conclusies weerlegd.

De grhastha (gezinshoofd) discipelen in de erfopvolging
van de zoon van Nityananda Prabhu, Virabhadra, en de na-
komelingen van de afgewezen zonen van Advaita Acarya
aanvaarden de titel ‘Gosvami’ en kennen hem toe aan ande-
ren. Dit druist volkomen in tegen de lijn van dacaryas (geeste-
lijk voorgangers). Srila Cakravarti heeft dit idee van Rapa
Kaviraja ontkracht en heeft onweerlegbaar aangetoond, dat
gekwalificeerde grhastha nakomelingen van een dcarya als
geestelijk leermeester kunnen optreden. Het is echter wel
onrechtmatig en tegengesteld aan de uitspraken van sastra,
dat ongeschikte nakomelingen van dcarya families de titel
“Gosvami” kunnen aannemen uit begeerte naar leerlingen en
rijkdom. Dit heeft hij ook aangetoond.
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Hoewel Srila Visvanatha Cakravarti Thakura optrad als
acarya, heeft hij nooit de titel Gosvami achter zijn naam ge-
bruikt en daarmee heeft hij de verdwaasde en ongeschikte
nakomelingen van dcarya families uit de moderne wereld een
instructie heeft gegeven.

Toen Srila Visvanatha Cakravarti Thakura op hoge leeftijd
was, bracht hij het grootste deel van zijn tijd door in een in-
nerlijke, half-bewuste staat en was diep in bhajana verzonken.
In die periode had in Jaipur een debat plaats tussen Gaudiya
Vaisnava’s en Vaisnava’s, die de leer van svakiyavada (de
doctrine van echtelijke liefde) in het spel van Bhagavan in
Vrndavana steunden.

Jaya Singh II was in die tijd Koning van Jaipur. De Vaisna-
va’s uit het antagonistische kamp hadden Jaya Singh laten
geloven, dat de verering van Srimati Radhika samen met Sri
Govindadeva niet door de geschriften wordt ondersteund.
Hun standpunt was, dat de naam van Srimati Radhika niet in
Srimad-Bhagavatam of in de Visnu Purana wordt vermeld en
dat Ze nooit op legale wijze volgens vedisch ritueel met Sri
Krsna was getrouwd geworden. Een ander bezwaar was, dat
de Gaudiya Vaisnava’s niet tot een erkende sampradaya of
een disciplinaire opvolging zouden behoren. Er zijn sinds on-
heuglijke tijden vier Vaisnava sampradayas geweest: de Sri
sampradaya, de Brahma sampradaya, de Rudra sampradaya
en de Sanaka (Kumara) sampradaya.

In dit tijdperk van Kali zijn de vier vooraanstaande dacaryas
van deze vier sampradayas respectievelijk Sri Ramanuja, Sri
Madhva, Sri Visnusvami en Sri Nimbaditya. De Gaudiya Vai-
snava’s werden beschouwd zich buiten deze vier sampraddayas
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te bevinden en zouden daarom niet over een zuivere erfop-
volging beschikken. Het specifieke bezwaar was, dat ze niet
over een eigen commentaar op de Brahma-siitra (ook bekend
als Vedanta-sitra) zouden beschikken en daarom niet als een
bonafide lijn van vaispava disciplinaire opvolging konden
worden beschouwd.

Maharaja Jaya Singh wist, dat de vooraanstaande Gaudiya
vaisnava dcaryas van Vrndavana volgelingen waren van Srila
Rupa Gosvami. Hij riep hen naar Jaipur om de uitdaging van
de Sri Ramanuja Vaisnava’s aan te nemen. Omdat Srila Ca-
kravarti Thakura op hoge leeftijd was en volkomen was ver-
zonken in de transcendente zegen van bhajana, stuurde hij
zijn student, gaudiya vaisnava vedantacarya mahd-maho-
padhyaya (de hoog verheven leraar van Vedanta), pandita-
kula-mukata (de kroon van de verzameling geleerden), Srila
Baladeva Vidyabhusana, als afgezant naar Jaipur samen met
zijn leerling Sri Krsnadeva om zich tot de vergadering in Jai-
pur te richten.

De kasten-gosvamis waren hun eigen verbinding met de
Madhva sampradaya totaal vergeten. Ze hadden bovendien
geen respect voor vaisnava Vedanta en veroorzaakten aan-
zienlijke verstoring onder de Gaudiya Vaisnava’s. Maar Sri
Baladeva Vidyabhuisana gebruikte onweerlegbare logica ge-
combineerd met krachtig schriftuurlijk bewijs, waarmee hij
heeft aangetoond, dat de Gaudiya Sampradaya een zuivere
vaisnava sampradaya is atkomstig uit de lijn van Madhva. De
naam van deze sampradaya is de Sri Brahma-Madhva-
Gaudiya Sampradaya. Srila Jiva Gosvami, Srila Kavi Karna-
pura en andere voorgaande dcaryas hebben dit als voldongen
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feit aanvaard. De Gaudiya Vaisnava’s aanvaarden Srimad-
Bhagavatam als het natuurlijke commentaar op de Vedanta-
sutra. Om deze reden is in de Gaudiya vaisnava sampradaya
geen afzonderlijk commentaar op Vedanta-siitra geschreven.

In verscheidene Purana’s wordt de naam van Srimati Rad-
hika genoemd. Ze is de personificatie van het pleziergevend
vermogen (hladini-sakti) van Sri Krsna en Ze is Zijn eeuwige
geliefde. Op diverse plaatsen in Srimad-Bhdagavatam, vooral
in Canto Tien in relatie tot de beschrijving van het spel van
Bhagavan in Vrndavana, wordt op een indirecte en discrete
wijze naar Srimati Radhika verwezen. Alleen rasika en bha-
vuka toegewijden, die met de conclusies van de geschriften op
de hoogte zijn, kunnen dit confidentiéle mysterie begrijpen.

Op de bijeenkomst van geleerden in Jaipur heeft Sri Bala-
deva Vidyabhusana alle argumenten en twijfels van de tegen-
partij weerlegd. Hij heeft de positie van de Gaudiya Vaisna-
va’s als volgelingen in de disciplinaire opvolging afkomstig
van Madhva grondig aangetoond evenals de authenticiteit van
de verering van Radha-Govinda. Met zijn presentatie was de
tegenpartij tot zwijgen gebracht. Omdat de Gaudiya vaisnava
sampradaya niet zou beschikken over een commentaar op de
Vedanta-sutra, kon de wedijverende tegenpartij echter niet
aanvaarden, dat deze een zuivere vaisnava disciplinaire op-
volging was.

Toen heeft Sri Baladeva Vidyabhiisana ter plekke het be-
roemde Gaudiya commentaar geschreven, Sri Govinda-
bhasya. De eredienst van Sri Sri Radha-Govinda nam in de
tempel van Sti Govindadeva opnieuw een aanvang en de gel-
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digheid van de Sri Brahma-Madhva-Gaudiya Sampradaya was
voor eens en voor altijd gevestigd.

Alleen op gezag van Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
kon Sri Baladeva Vidyabhusana Sri Govinda-bhasya schrijven
en de verbinding van Gaudiya Vaisnava’s met de Madhva
Sampradaya aantonen. Hierover mag geen twijfel bestaan. De
prestatie van Srila Visvanatha Cakravarti Thakura volbracht
uit naam van de sampradaya zal de geschiedenis van het
Gaudiya vaisnavisme in gouden letters binnengaan.

Realisatie van de betekenis van Kama-gayatri

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura beschrijft in zijn eigen
boek getiteld Mantrartha-dipika een zeer treffend voorval.
Toen hij eens Sri Caitanya-caritamrta aan het lezen was,
kwam hij een vers tegen, dat de betekenis van de kama-
gayatri-mantra alsvolgt beschreef,

kama-gayatri-mantra-rilpa, haya krsnera svariipa,
sardha-cabbisa aksara tara haya
se aksara ‘candra’ haya, krsne kari’ udaya,
tri-jagat kaila kamamaya
Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 21.125)

De kama-gayatri is identiek aan Sri Krsna. In deze koning der
mantras staan vierentwintig en een halve lettergreep en iedere
lettergreep is een volle maan. Deze verzameling manen heeft
de maan van Sri Krsna veroorzaakt te rijzen en de drie werel-
den met goddelijke liefde (prema) te vullen.

Dit vers toont aan, dat de kama-gayatri uit vierentwintig en
een halve lettergreep is samengesteld, maar ondanks diepe
beraadslaging kon Srila Visvanatha Cakravarti Thakura niet
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achterhalen, welke lettergreep in de mantra een halve was. Hij
zocht in boeken over grammatica, de Purana’s, Tantra’s, ge-
schriften (sastras) over toneel (natya) en retoriek (alarikara)
en andere grote teksten, maar kon geen vermelding vinden
van een halve lettergreep. Hij kon alleen de klinkers en me-
deklinkers vinden, die de vijftig letters van het Sanskriete al-
fabet vormen, maar hij kon nergens iets over een halve letter-
greep vinden.

In Sri Harinamamrta-vyakarana, de grammaticale methodo-
logie van Srila Jiva Gosvami, trof hij in de sectie over de na-
men van diverse klinker- en medeklinkergroepen (safijiiapa-
da) alleen een vermelding van vijftig letters aan. Hij bestu-
deerde de volgorde van letters (matrka) in teksten als Matr-
kanyasa en andere boeken, maar vond nergens een vermel-
ding van een halve lettergreep. In de Radhika-sahasra-nama-
stotra van de Brhan-naradiya Purana stond, dat een van de
namen van Srimati Radhika, de godin van Vrndavana, ook is
Paficasad-varna-rupini (Zij wier gedaante uit vijftig lettergre-
pen bestaat).

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura begon steeds meer te
twijfelen. Hij vroeg zich af, of Srila Krsnadasa Kaviraja Gos-
vami in zijn schrift misschien een vergissing had gemaakt. Dit
kon natuurlijk niet mogelijk zijn, omdat Srila Kaviraja alwe-
tend is en daardoor vrij is van materiéle gebreken, zoals zich
onder invloed van illusie bevinden of het maken van vergis-
singen. Als de gefragmenteerde letter “t” (de laatste letter
van de kama-gayatri mantra) als halve lettergreep zou worden
beschouwd, zou Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami schuldig
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zijn aan ontregeling, want in Sri Caitanya-caritamrta (Mad-
hya-lila 21.126-28) heeft hij de volgende beschrijving gegeven.

sakhi he! krsna-mukha—dvija-raja-raja
krsna-vapu-simhsane, vasi rajya-sasane,
kare sarige candrera samaja

dui ganda sucikkana, jini’ mani-sudarpana,
sei dui purna-candra jani
lalate astami-indu, tahate candana-bindu,
sei eka purna-candra mani

kara-nakha-candera thata, vamsi-upara kare nata,
tara gita muralira tana
pada-nakha-candra-gana, tale kare nartana,
niupurera dhvani yara gana

Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami beschrijft in deze regels het
gezicht van Sri Krsna als de eerste volle maan, Zijn wangen
als twee volgende volle manen, de stip sandalhout op het bo-
venste gedeelte van Zijn voorhoofd als de vierde volle maan
en precies daaronder de maan van de achtste dag (astami),
met andere woorden, een halve maan. Volgens deze beschrij-
ving is de vijfde lettergreep een halve lettergreep. Maar als de
gefragmenteerde “t”, de laatste letter van de kama-gayatri-
mantra, wordt gezien als een halve lettergreep, kan de vijfde
lettergreep geen halve zijn.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura bevond zich in een di-
lemma, want hij kon de mysterieuze halve lettergreep niet
ontcijferen. Hij kwam tot de conclusie, dat hij de vererens-
waardige Godheid van de mantra niet zou kunnen schouwen,
indien de lettergrepen zichzelf niet zouden openbaren. Hij
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had zich voorgenomen, dat hij beter kon sterven, indien hij de
audiéntie van de Godheid van de mantra niet zou kunnen
krijgen. Met deze gedachte ging hij midden in de nacht op
weg naar de oever van Sri Radha-kunda om zijn leven op te
geven.

Nadat de tweede periode (prahara) van de nacht was ver-
streken, dommelde Srila Cakravarti Thakura licht in slaap,
toen de dochter van Vrsabhanu Maharaja, Srimati Radhika,
aan hem verscheen. “O Visvanatha, O Hari-vallabha,” zei Ze
vol genegenheid, “wees niet bedroefd. Hetgeen Srila Krsna-
dasa Kaviraja heeft geschreven is absoluut waar. Door Mijn
genade kent hij alle innerlijke gevoelens van Mijn hart. Twij-
fel niet aan zijn uitspraken. De kama-gayatri is een mantra om
Mijn dierbare geliefde en Mij te eren en Wij worden aan de
toegewijde geopenbaard door middel van de lettergrepen van
deze mantra. Niemand kan Ons kennen zonder Mijn zegen.
De halve lettergreep wordt beschreven in het boek, Varnaga-
ma-bhasvat. Nadat Srila Krsnadasa Kaviraja deze tekst had
geraadpleegd, heeft hij de werkelijke identiteit van de kama-
gayatri vastgesteld. Ga dit boek bestuderen en verspreid de
betekenis ervan voor het welzijn van alle trouwhartige men-
sen.”

Toen hij deze instructie van Vrsabhanu-nandini Srimati
Radhika Zelf had gehoord, riep Srila Cakravarti Thakura met
groot verdriet uit, “O Radha, O Radha!” Toen hij weer bjj
zijn positieven kwam, ging hij de opdracht van Srimati Radhi-
ka uitvoeren.

Volgens aanwijzingen van Srimati Radhika wordt de letter
“ya” voorafgaand aan “vi” in de mantra als een halve letter-
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greep beschouwd en alle andere lettergrepen zijn hele letter-
grepen of volle manen.

Dus door de genade van Srimati Radhika raakte Srila Vis-
vanatha Cakravarti Thakura op de hoogte met de diepere
betekenis van de mantra. Hij kreeg de rechtstreekse audiéntie
van zijn vererenswaardige Godheid en in zijn innerlijk geper-
fectioneerde spirituele lichaam (siddha-deha) kon hij als een
eeuwige metgezel aan het eeuwige spel (nitya-lila) van Bhaga-
van deelnemen. Daarna heeft hij het Godsbeeld van Sri
Gokulananda op de oever van Radha-kunda geinstalleerd.
Terwijl hij daar verbleef, ervoer hij de zoete bekoring van het
eeuwige spel van Sri Vrndavana. In die tijd heeft hij zijn
commentaar, Sukha-varttini, geschreven op een boek van Srila
Kavi Karnapura, Ananda-vindavana-campiih.

radha-parastira-kutira-vartinah
praptavya-vrndavana-cakravartinah

ananda-campii-vivrti-pravartinah
santo-gatir me sumahd-nivartinah

Ik, Cakravarti, laat alles volkomen achter en wil alleen Sri
Vrndavana bereiken. Ik leef in een eenvoudige hut op de oever
van Sri Radha-kunda, de hoogste plek in het spel van Sri Rad-
ha, en schrijf dit commentaar op Ananda-vrndavana-campiih.

Op hoge leeftijd heeft Srila Cakravarti Thakura het grootste
deel van zijn tijd in een halfbewuste staat doorgebracht, waar-
in hij diep in bhajana was verzonken. Zijn belangrijkste disci-
pel, Sri Baladeva Vidyabhiisana, heeft toen de verantwoor-
ding voor het onderwijs van de geschriften op zich genomen.
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Opnieuw vestigen van de leer van Parakiyavada

Omdat in Sri Vrndavana-dhama een lichte afname van de
invloed van de Zes Gosvami’s plaats had, ontstond er een
controverse rondom de doctrines van echtelijke (svakiyavada)
en buitenechtelijke liefde (parakiyavada) in het spel van Bha-
gavan in Vrndavana. Om de misvattingen over svakiyavada
weg te nemen schreef Srila Cakravarti Thakura Raga-vartma-
candrika en Gopi-premamrta, die beide vol staan met conclu-
sies van de geschriften. Daarna heeft hij in zijn commentaar,
Ananda-candrika, op het vers laghutvam atra' vit Sri Ujjvala-
nilamani (1.21) aangetoond, dat de theorie van svakiya onge-
grond is en heeft het concept van parakiya met schriftuurlijk
bewijs en onweerlegbare argumenten neergezet. In zijn com-
mentaar, Sarartha-darsini, op Srimad-Bhagavatam heeft hij
grote steun aan parakiya-bhava gegeven.

Men zegt, dat in de tijd van Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura bepaalde geleerden (panditas) tegen hem bezwaar
maakten met betrekking tot verering met het gevoel van pa-
rakiya, maar hij heeft hen met zijn grondige eruditie en on-
weerlegbare logica verslagen. Om deze reden hadden de pan-
ditas besloten hem te vermoorden. Srila Cakravarti Thakura

U Het vers uit Sri Ujjvala-nilamani luidt, “laghutvam atra yat proktarm tat tu

prakrta-ndayake na krsne rasa-niryasasvadartham avatarini — ledere fout
of onwelvoeglijkheid, waarop (in andere rasa-sastras) wordt gewezen met
betrekking tot overspelige liefde, is van toepassing op gewone wereldse
geliefden en niet op Sri Krsna, wan Hij is degene, die de vloeibare essen-
tie van rasa proeft en de bron van alle incarnaties is.” Met andere woor
den, omdat Sri Krsna’s incarnaties de bestuurders van religie en non-
religie zijn, kan Hij nooit aan dergelijke codes ondergeschikt zijn.
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had de gewoonte om ’s morgens vroeg een omgang rond Sri
Vrndavana te maken. De panditas beraamden een plan om
hem op dat moment in een donker struikgewas te vermoor-
den.

Op zijn rondgang kwam Srila Visvanatha Cakravarti Thak-
ura langs het struikgewas, waar zijn tegenstanders hem ston-
den op te wachten om hem te vermoorden. Toen zagen ze
hem plotseling verdwijnen. In zijn plaats liep een prachtig
jong Vrajavasi meisje met een paar vriendinnen bloemen te
plukken. De panditas vroegen het meisje, “Lief kind, een
ogenblik geleden kwam hier een grote toegewijde langs. Heb
jij gezien, waar hij naartoe is gegaan?” Het meisje antwoord-
de, dat ze hem wel had gezien, maar dat ze niet wist, waar hij
naartoe was gegaan.

Bij het zien van haar verbijsterende schoonheid, haar zijde-
lingse blikken en haar elegante vrouwelijke manieren raakten
de panditas geboeid. Alle onzuiverheid in hun hoofd was ver-
dwenen en hun hart werd zacht. Op verzoek van de panditas
om zich voor te stellen zei het meisje, “Ik ben een dienstmeis-
je van mijn meesteres, Srimati Radhika. Ze is op dit moment
in het huis van Haar schoonfamilie in Yavata. Ze heeft me
hier naartoe gestuurd om bloemen te plukken.” Nadat ze dit
had gezegd, verdween het meisje en in haar plaats zagen ze
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura weer lopen. De panditas
vielen aan zijn voeten en smeekten om vergeving. En hij heeft
hen allemaal vergeven.

Er zijn veel van dergelijke verbazingwekkende gebeurtenis-
sen uit het leven van Srila Cakravarti Thakura bekend. Op
deze manier heeft hij de theorie van svakiya weerlegd en de
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waarheid van zuivere parakiya gevestigd. Zijn werk is voor de
Gaudiya Vaisnava’s van groot belang.

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft niet alleen de
integriteit van de Sri Gaudiya vaisnava dharma beschermd, hij
heeft ook de invloed ervan in Sri Vrndavana opnieuw ge-
grondvest. ledereen, die zijn verworvenheden evalueert, zal
verbaasd staan over zijn ongebruikelijke genialiteit. Gaudiya
vaisnava acaryas hebben het volgende vers als lofzang op zijn
buitengewone werk gecomponeerd.

visvasya nathariipo ’sau / bhakti-vartma-pradarsanat
bhakta-cakre vartitatvat / cakravarty akhyayabhavat

Omdat hij wijst op het pad van bhakti is hij bekend onder de
naam Visvanatha, heer van het universum, en omdat hij zich al-
tijd beweegt in het gezelschap of de kring (cakra) van toege-
wijden, staat hij bekend als Cakravarti.

In 1754 op de vijfde dag van de wassende maan in de maand
Magha (januari-februari), toen Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura ongeveer honderd jaar was, heeft hij deze materiéle
wereld diep verzonken in innerlijk bewustzijn in Sri Radha-
kunda verlaten en is aprakata (het niet-manifeste) Vrndavana
binnengegaan. Zelfs tegenwoordig nog staat zijn samdadhi vlak
naast de tempel van Sri Gokulananda in Sri-dhama Vrndava-
na.

Srila Cakravarti Thakura, die volgt in het voetspoor van Sri-
la Rupa Gosvami, heeft een overvloed aan transcendente lite-
ratuur over bhakti gecomponeerd, waarmee hij de diepste
hartewens van Sriman Mahaprabhu in deze wereld heeft ge-
grondvest. Hij heeft ook foutieve conclusies weerlegd, die
tegengesteld waren aan het authentieke pad van Srila Ripa
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Gosvami (rapanuga). Hij wordt in de Gaudiya vaisnava ge-
meenschap als een illustere acarya en een gezaghebbende
mahdjana eerbiedigd. Hij is vermaard als groot transcendent
filosoof, dichter, en rasika toegewijde. Een vaisnava dichter
genaamd Krsna dasa heeft de volgende regels in de conclusie
van zijn Bengaalse vertaling van Srila Cakravarti Thakura’s
boek, Madhurya-kadambini, geschreven.

madhurya-kadambini-grantha jagata kaila dhanya
cakravarti-mukhe vakta apani sri-krsna-caitanya

keha kahena-cakravarti sri-rilpera avatdara
kathina ye tattva sarala karite pracara

ohe guna-nidhi sri-visvanatha cakravarti
ki janiba tomara guna muiii mudha-mati

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura heeft de hele wereld ge-
zegend door Madhurya-kadambini te schrijven. In werkelijk-
heid heeft Sri Krsna Caitanya Mahaprabhu dit werk door de
mond van Srila Cakravarti Thakura gesproken. Sommigen
zeggen, dat Srila Cakravarti Thakura een incarnatie van Srila
Rupa Gosvami is. Hijj is bedreven in de kunst van het beschrij-
ven van complexe waarheden op een gemakkelijk te begrijpen
manier. O oceaan van genade, Sri Visvanatha Cakravarti Tha-
kura! Ik ben een grote dwaas. Weest u zo goed om het myste-
rie van uw transcendente kwaliteiten in mijn hart te openba-
ren. Dit is mijn gebed aan uw lotusvoeten.

Weinig Gaudiya vaisnava dcaryas hebben zoveel boeken ge-
schreven als Srila Cakravarti Thakura. Het volgende gezegde
met betrekking tot drie van zijn boeken wordt tot vandaag de
dag nog aangehaald,
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kirana-bindu-kana, ei tina niye vaisnavapana

Deze drie boeken, Sri Ujjvala-nilamani-kirana, Sri Bhakti-

rasamrta-sindhu-bindu en Bhagavatamrta-kana zijn de rijkdom

van de Vaisnava’s.

Hieronder staat een lijst van zijn boeken en commentaren, die

een pakhuis vormen van onvergelijkbare rijkdom aan devoti-

onele Gaudiya vaisnava literatuur.

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)

Vraja-riti-cintamani

Sri Camatkara-candrika

Sri Prema-samputa (khanda-kavyam)
Gitavali

Subodhini (commentaar op Alarikara-kaustubha)
Ananda-candrika (commentaar op Sri Ujjvala-nilamani)
Commentaar op Sri Gopala-tapani
Stavamrta-lahari, waaronder:

a) Sri Guru-tattvasstakam

b) Mantra-datr-gurorastakam

c) Parama-gurorastakam

d) Paratpara-gurorastakam

e) Parama-paratpara-gurorastakam
f) Sri Lokanathastakam

g) Sri Sacinandanastakam

h) Sri Svariipa-caritamrtam

i) Sri Svapna-vilasamrtam

j) Sri Gopaladevastakam

k) Sri Madana-mohanastakam

1) Sri Govindastakam

m)Sri Gopinathastakam

n) Sri Gokulanandastakam
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0) Svayam-bhagavatastakam
p) Sri Radha-kundastakam
q) Jaganmohanastakam
r) Anuragavalli
s) Sri Vrndadevyastakam
t) Sri Radhika-dhyanamrtam
u) Sri Rapa-cintamanih
v) Sri Nandisvarastakam
w) Sri Vrndavanastakam
x) Sri Govardhanastakam
y) Sri Sankalpa-kalpadrumah
z) Sri Nikuifija-keli-virudavali (virutkavya)
aa) Surata-kathamrtam (aryasatakam)
bb) Sri Syama-kundastakam
9) Sri Krsna-bhavanamrtam Mahakavyam
10) Bhagavatamrta-kana
11) Ujjvala-nilamani-kirana
12) Bhakti-rasamrta-sindhu-bindu
13) Raga-vartma-candrika
14) Aisvarya-kadambini (niet beschikbaar)
15) Madhurya-kadambini
16) Commentaar op Bhakti-rasamrta-sindhu
17) Commentaar op Ananda-Vandavana-campii
18) Commentaar op Dana-keli-kaumudi
19) Commentaar op Sri Lalita-madhava-nataka
20) Commentaar op Sri Caitanya-caritamyta (incompleet)
21) Commentaar op Sri Brahma-sarihita
22) Sarartha-varsini commentaar op Srimad Bhagavad-gita
23) Sarartha-darsini commentaar op Srimad-Bhagavatam
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Mijn zeer vererenswaardige geestelijk leermeester, ont visnu-
pada astottara-sata-sri Srimad Bhakti Prajfiana Kesava Gos-
vami Maharaja, is de bewaker van de Gaudiya Sampradaya en
de stichter-dcarya van de Sri Gaudiya Vedanta Samiti en de
Gaudiya Matha’s onder zijn leiding. Behalve het publiceren
van zijn eigen boeken heeft hij de boeken van Srila Bhaktivi-
noda Thakura en voorgaande dacaryas opnieuw in het Ben-
gaals uitgegeven. Door zijn hartgrondige wens, zijn aanmoe-
diging en zijn grondeloze genade zijn Jaiva-dharma, Sri Caita-
nya-siksamrta, Sri Caitanya Mahaprabhura, Sri Siksastaka en
andere belangrijke werken in de nationale taal van India, het
Hindi, gedrukt. Geleidelijk aan worden ook andere boeken
gepubliseerd. Het huidige hoofd en de dcarya van de Sri
Gaudiya Vedanta Samiti, mijn meest eerbiedwaardige god-
broeder, parivrajakdacarya Sti Srimad Bhaktivedanta Vamana
Maharaja, is diep verzonken in transcendente kennis en is een
zeer dierbare, intieme dienaar van de lotusvoeten van onze
geestelijk leermeester. Ik bid nederig aan zijn lotusvoeten, dat
hij me mag zegenen bij het aanbieden van dit waardvolle
boek, Raga-vartma-candrika, in de lotushanden van onze Srila
Gurudeva om daarmee zijn innerlijke hartewens te vervullen.

Ik heb er vol vertrouwen in, dat degenen met een hunke-
ring naar bhakti — en vooral beoefenaars op het pad van spon-
tane toewijding, die worden geboeid door de zachte smaken
van Vrndavana (vraja-rasa) — dit boek met grote eerbied in
ontvangst zullen nemen. Trouwhartige personen, die dit boek
bestuderen, zullen de kwalificatie krijgen om de rijkdom van
de prema van Sri Caitanya Mahaprabhu te ervaren.
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Tenslotte bid ik aan de lotusvoeten van mijn meest eer-
biedwaardige Srila Gurudeva, de personificatie van het me-
dedogen van Bhagavan, dat hij een regen van overvloedige
genade over me heen sprenkelt, waarmee ik meer en meer
bekwaamheid verkrijg om betrokken te zijn in de dienstverle-
ning aan zijn diepste hartewens (mano ‘bhista). Dit is ons ne-
derige gebed aan zijn lotusvoeten, die krsna-prema schenken,
zuivere liefde voor de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, Sri
Krsna.

Een aspirant voor een sprankje genade van
Sri Hari, Guru en Vaisnava’s,

nederig en onbeduidend,
Tridandi-bhiksu Sti Bhaktivedanta Narayana
op de heilige dag van Aksaya-trtiya, 25 april 1993
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EERSTE VERLICHTING

elest 7

Sri-ripa-vak-sudha-svadi
cakorebhyo namo namah

vesam krpa-lavair vaksye
raga-vartmani candrikam

N GROTE NEDERIGHEID EN MET GROTE EER-
J bied bied ik keer op keer eerbetuigingen aan de
toegewijden, die evenals cakora (vogels) constant
de nectar proeven van de woorden van Srila Rapa Gosvami.
Louter krachtens een licht genadevolle blik van hen maak ik

een aanvang met dit boek, dat lijkt op een straal maanlicht,
die het pad van spontane toewijding verlicht.

Sri Candrika-cakora-vrtti

nama om visnu-padaya acarya-sinha-ripine
sri-Srimad-bhakti-prajiiana-kesava iti namine
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Ik bied eerbetuigingen (pranama) aan de leeuw-acarya, om vis-
nupada Sri Srimad Bhakti Prajfiana Kesava Gosvami Mahara-
ja.

atimartya-caritraya svasritanam ca paline
jiva-duhkhe sadarttaya sri-nama-prema-dayine

Zijn karakter en activiteiten zijn transcendent aan de geaard-
heden van de materiéle natuur en hij beschermt en voedt de-
genen, die tot hem hun toevlucht nemen. Hjj is altijd verdrietig
om het lijden van de levende wezens te zien en hij schenkt lief-
de voor sri nama.

gaurasraya-vigrahaya krsna-kamaika-carine
rupanuga-pravardaya vinodeti-svarupine

Hij is de toevlucht van de liefde voor Gauranga en al zijn acties
zijn alleen bedoeld om de wensen van Sri Krsna te vervullen.
Hij is de beste volgeling van Srila Ripa Gosvami en zijn inner-
lijke identiteit is Vinoda Maiijari.
Sri-caitanya-mano ‘bhistam sthapitam yena bhiitale
svayam ripah kada mahyam dadati sva-padantikam

Wanneer geeft Srila Riapa Gosvami, die in deze wereld de mis-
sie vestigde om de diepste verlangens in het hart van Sri Caita-
nya Mahaprabhu te vervullen, me persoonlijk de bescherming
van zijn voeten?

vairagya-yug-bhakti-rasam prayatnair
apayayan mam anabhipsum andham

krpambudhir yah para-duhkha-duhkhi
sanatanam tam prabhum asrayami

Ik was niet bereid om de nectar te drinken van bhakti-rasa, die
doordrenkt is met verzaking. Srila Sanatana Gosvami, een oce-
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aan van genade, die het lijden van anderen niet kan verdragen,
heeft het me laten drinken. Daarom neem ik mijn toevlucht tot
Srila Sanatana Gosvami.

varncha-kalpa-tarubhyas ca krpa-sindhubhya eva ca
patitanam pavanebhyo vaisnavebhyo namo namah

Ik bied keer op keer pranama aan de Vaisnava’s, de verlossers
van de gevallenen, die lijken op wensbomen en die oceanen
van genade zijn.

namo maha-vadanyaya krsna-prema-pradaya te
krsnaya krsna-caitanya-namne gaura-tvise namah
Ik bied pranama aan die uiterst vrijgevige Heer, die liefde voor
Krsna schenkt. Hij is Krsna Zelf, die een gouden lichaamskleur

heeft aangenomen en de naam Sri Krsna Caitanya heeft aan-
vaard.

Allereerst biedt deze onbeduidende en wanhopige persoon
keer op keer eerbetuigingen aan zijn hoogst vererenswaardige
geestelijk leermeester, nitya-lila-pravista om visnupada astot-
tara-sata Sri Srimad Bhakti Prajiiana Kesava Gosvami Maha-
raja; aan het kroonjuweel van rasika toegewijden in de illuste-
re lijn van Srila Riipa Gosvami, Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura; aan degenen, die de diepst gekoesterde hartewens
van Sriman Mahaprabhu hebben vervuld door in deze wereld
het pad te vestigen, waarmee zuivere liefde voor Bhagavan Sri
Krsna wordt gewekt; aan Sri Krsna Caitanya Mahaprabhu, die
straalt met het gemoed en de luister van Srimati Radhika en
die wordt vergezeld van al Zijn metgezellen; en aan Gandhar-
va-Giridhari Sri Sr1 Radha-Vinoda-bihari.
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Ik bied hen allemaal keer op keer eerbetuigingen aan om
hun grondeloze genade en zegeningen te krijgen, voordat ik
begin aan deze Sri Candrika-cakora-vrtti op Raga-vartma-
candrika gecomponeerd door de allerbeste volgeling van Srila
Riipa Gosvami, de hoogst eminente voorganger, Srila Visva-
natha Cakravarti Thakura. Hij is jagat-guru, de geestelijk
leermeester van het universum. Hij is een eeuwige metgezel
van Sri Krsna Caitanya Mahaprabhu, die rechtstreeks Svayam
Bhagavan is, de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods Zelf.

Srila Riipa Gosvami heeft de zachte smaken van Vrndava-
na (vraja-rasa) gevestigd, gepredikt en verspreid volgens het
diepste verlangen van Sriman Mahaprabhu. In het volgende
tijdvak is Srila Visvanatha Cakravarti Thakura een van de
prominente voorgangers in de lijn van Srila Rapa Gosvami
geweest. Hij heeft wonderbaarlijke commentaren geschreven
op Sri Bhakti-rasamrta-sindhu en Sri Ujjvala-nilamani van
Srila Rapa Gosvami, op Brhad-bhdagavatamyrta van Srila Sana-
tana Gosvami en andere literatuur, die verzadigd zijn van filo-
sofische conclusies (siddhanta) en transcendente smaken (ra-
sa). Ten behoeve van het te onderscheiden voordeel van ra-
ganuga toegewijden en vooral voor minder onderlegde beoe-
fenaren [dat wil zeggen, degenen die niet goed op de hoogte
zijn met Sanskriet en daardoor niet in staat zijn om de litera-
tuur van Srila Riipa Gosvami te bestuderen of te bevatten]
heeft hij drie zeer korte maar onschatbare samenvattingen
[van voornoemde titels] geschreven, Sri Bhakti-rasamrta-
sindhu-bindu, Sri Ujjvala-nilamani-kirana en Bhagavatamrta-
kana.
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Om de gedachtengang van Srila Riipa Gosvami verder uit-
een te zetten heeft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura de
goddelijke, smetteloos zuivere, buitenechtelijke liefde
(visuddha-parakiya-bhava) in al zijn commentaren, boeken en
gebeden besproken. Onderzoek van zijn transcendente wer-
ken bevestigt, dat hij een van de prominente Vaisnava’s is in
de lijn van Srila Rapa Gosvami. Zijn nobele levensdoel was
de innerlijke gemoedsgesteldheid van Srila Riipa Gosvami te
volgen, te verhelderen en te prediken. Aan het begin van deze
verhandeling geeft hij daarom vooral uitdrukking aan zijn
diep innerlijke vertrouwen in hem door die cakora-achtige
toegewijden, die de nectar van de met rasa beladen woorden
van Srila Ripa Gosvami proeven, herhaaldelijk eerbetuigin-
gen aan te bieden.

Dit boek heeft de naam Raga-vartma-candrika gekregen.
De diepe intentie van de titel is, dat mensen met een alge-
meen geloof God vereren door de regels en voorschriften van
vaidhi-bhakti te volgen, terwijl de verering van Vrajendra-
nandana Syamasundara, welke overloopt van constant nieuwe
gevoelens van intens liefdevolle gehechtheid (anuraga), ex-
treem ongewoon is, zelfs voor grote halfgoden en hogeklasse
beoefenaren (sadhakas). Toegewijden die bezeten zijn van
goddelijke liefde (premi-bhaktas) hunkeren ernaar, zoals de
grootvader van het universum, Sri Brahma, Sri Uddhava en
Sri Narada.

Dit pad, dat is gebaseerd op anuraga, is echter praktisch
onmogelijk te vinden. Slechts enkele fortuinlijke mensen rea-
liseren zich, dat een dergelijk pad bestaat, laat staan dat het
wordt gevolgd. Voor de glorieuze personen, in wie spirituele
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gretigheid is ontwaakt om in deze richting vooruitgang te ma-
ken, vormt dit boek een candrika, een verhelderend maan-
licht. Met behulp van de verzachtende stralen van dit maan-
licht kunnen ze dit zelden bereikte pad gemakkelijk vinden en
kunnen ze vooruitgang maken.

Selest 2

srimad-bhakti-sudhambhodher
bindur yah purva-darsitah

tatra raganuga bhaktih
sariksipatra vitanyate

In het eerder gepubliceerde Sri Bhakti-rasamrta-sindhu-bindu
werd raganuga-bhakti kort beschreven. In deze verhandeling
wordt nu een uitgebreide uitleg van die spontane toewijding
gegeven.

Sri Candrika-cakora-vrtti

Hier is het belangrijk de betekenissen van de begrippen raga,
raganuga en ragatmika te kennen. Srila Bhaktivinoda Thakura
zegt hierover, dat excessieve gehechtheid aan vele vormen
van lustbevrediging, die de materialist van nature ervaart in
contact met zintuigobjecten, raga wordt genoemd. Zoals de
ogen bij het zien van iets moois geprikkeld raken, zo zijn alle
zintuigen altijd gretig om plezier te ervaren en op die manier
ontwikkelt het hart raga voor zintuigobjecten.

Als Krsna het enige object van deze gehechtheid of raga is,
wordt het raga-bhakti genoemd. Srila Ripa Gosvami heeft
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deze raga in Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.272) alsvolgt ge-
definieerd, “iste svarasiki ragah paramavistata — sterke, diepe
en natuurlijke absorbtie in het gekoesterde object van toewij-
ding voortkomend uit een onlesbare dorst vol liefde wordt
raga genoemd.” Als de toewijding aan Sri Krsna zich op dit
niveau bevindt, wordt het ragarmika-bhakti genoemd. Deze
bhakti wordt vooral aangetroffen in de Vrajavasi’s, de eeuwi-
ge inwoners van Vraja. Kortom, men kan zeggen, dat ragat-
mika-bhakti met liefde geladen dorst naar Krsna is en de toe-
wijding, die in dit kielzog volgt, wordt raganuga genoemd.
Met andere woorden, als men met de zegen van Sri Krsna en
Zijn toegewijden toewijding cultiveert, die wordt gedreven
door de gretigheid om dezelfde gemoedsgesteldheid te krijgen
als die van de geliefde metgezellen van Krsna, wordt het ra-
ganuga-bhakti genoemd. Deze raganuga-bhakti bestaat in
twee soorten: sambandhanuga en kamanuga.

Setest 3

vaidhi bhaktir bhavet sastram
bhaktau cet syat pravartakam

raganuga syac ced bhaktau
lobha eva pravartakah

Toewijding aangedreven door sommaties van de geschriften
wordt vaidhi-bhakti genoemd en toewijding bezield door spiri-
tuele gretigheid (lobha) wordt raganuga-bhakti genoemd.
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Getest 5

bhaktau pravrttir atra syat

tac cikirsa suniscaya
sastral lobhat tac cikirsii
syatam tad adhikarinau

Vooruitgang maken in het devotionele leven betekent het
verlangen voeden, dat erop is gericht om zich uitsluitend met
onderdelen van bhakti bezig te houden. Men kan in bhakti op
twee verschillende manieren vooruitgang maken: (1) uit angst
voor [de gevolgen van het veronachtzamen van] schriftuurlij-
ke sommaties en (2) met intense spirituele gretigheid. Van-
daar, dat in overeenstemming met kwalificatie er twee typen
beoefenaars van bhakti-sadhana zijn.

et 5

tatra lobha laksitah svayam Sri-riipa-gosvami-caranair eva

tat-tad-bhavadi-madhurye
srute dhir yad apeksate
natra sastram na yuktin ca
tal lobhotpatti laksanam
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.292)

vraja-lila-parikara-stha sriigaradi-bhava-madhurye srute dhir
idam mama bhuiyat iti lobhotpatti-kale Sastra-yukty-apeksa na
syat, satyam ca tasyam lobhatvasyaivasiddheh | na hi kenacit
sastra-drstya lobhah kriyate napi lobhaniya-vastu-praptau sva-
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sya yogyayogyatva-vicarah ko ’py udbhavati. kintu lobhaniya-
vastuni srute drste va svata eva lobha utpadyate ||

Srila Rapa Gosvami heeft in Sri Bhakti-rasamrta-sindhu de
symptomen van zuivere gretigheid alsvolgt omschreven, “Als
men in het hart bij het horen over de lieftalligheid van de in-
tieme, liefdevolle gevoelens uitgewisseld tussen Sri Krsna en
Zijn gekoesterde metgezellen de natuurlijke hunkering er-
vaart om dezelfde liefdevolle sentimenten van Krsna’s dierba-
ren te krijgen zonder te worden gemotiveerd door logica of
schriftuurlijke argumenten, wordt dat beschouwd als sympto-
matisch voor het verschijnen van spirituele gretigheid.”

Als men hoort spreken over de lieftalligheid van het senti-
ment van amoureuze liefde en andere gevoelens, die in de
metgezellen in het spel van Krsna aanwezig zijn, kan men het
verlangen hebben, “Mag een dergelijk gevoel in mijn hart
verschijnen.” Tegen die tijd hoeft men zich niet langer te ver-
laten op logica of schriftuurlijke argumenten. Als de schrif-
tuurlijke impuls aanhoudt, kunnen die sentimenten niet wor-
den geclassificieerd als gretigheid. Niemand zal op basis van
voorschriften ooit gretigheid ontwikkelen, noch bestaat er
enige consideratie met spirituele kwalificatie of het gebrek
eraan om het te krijgen. Gretigheid ontstaat spontaan, wan-
neer men het object van verlangen ziet of erover hoort spre-
ken.

Sri Candrika-cakora-vrtti

In Jaiva-dharma bevestigt Srila Bhaktivinoda Thakura, dat de
neiging om te hunkeren naar het bereiken van deze gevoe-
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lens, nadat men over de hoogst bekoorlijke gevoelens van de
Vrajavasi’s heeft horen vertellen, erop wijst, dat spirituele
gretigheid is verschenen. Ilemand met een aanleg voor geregu-
leerde toewijding zal hetgeen hij in vertellingen over Krsna
hoort gaan beredeneren en met zijn intelligentie gaan verge-
lijken met hetgeen is gezegd in de geschriften. Alleen wan-
neer deze drie elementen consistent zijn met hetgeen hij heeft
horen vertellen, gaat hij verder. Maar zo werkt raga-marga
niet. Op dit pad is geen ruimte voor intelligentie, geschrift of
redering. De enige consideratie is gretigheid naar de devotio-
nele gevoelens van de Vrajavasi’s, “Welke zoete gevoelens
hebben de Vrajavasi’s voor Krsna? Kan ik ooit die sentimen-
ten krijgen? Zo ja, hoe kan ik die bereiken?”

Als men zich in een staat van intense opwinding bevindt,
raakt men van deze gevoelens wanhopig. Dergelijke zielsnood
en intense graagte zijn de eerste symptomen van deze gretig-
heid. In afwezigheid van deze symptomen dient men te be-
grijpen, dat hartstocht voor raganuga-bhakti nog niet is ver-
schenen.

Eetest 6

sa ca bhagavat-krpa-hetuko ‘nuragi bhakta krpa hetukas ceti
dvi vidhah | tatra bhakta-krpa-hetukas dvi vidhah, praktana
adhunikas ca | praktanah paurva-bhavika-tadrsa-bhakta-
krpotthah, adhunikah etaj-janmavadhi-tadrsa-bhata-krpottah |
adye sati lobhanantaram tadrsa-guru-caranasrayanam | dvitiye
guru-caranasrayanantaram lobha-pravrttir bhavati. yad uktam:
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krsna-tad-bhakta-karunya
matra-lobhaika-hetuka

pusti-margataya kaiscid
iyam raganugocyate

Er zijn twee bronnen van dergelijke gretigheid: de genade van
Bhagavan en de genade van toegewijden, die beschikken over
spontane liefdevolle toewijding. Dan zijn er weer twee vor-
men van gretigheid, die verschijnen uit de genade van de toe-
gewijde: oud (praktana, ook wel pracina) en huidig (adhuni-
ka). De gretigheid, die verschijnt uit de genade van Krsna’s
toegewijden met de zoete gevoelens van de eeuwige metgezel-
len van Sri Syamasundara in Vraja en die in voorgaande le-
vens is ontvangen, wordt praktana genoemd. En de gretigheid,
die verschijnt uit de genade van zulke verheven toegewijden
in het huidige leven alleen, wordt adhunika genoemd.

Degenen met een [spirituele] honger, die reeds in een voor-
gaand leven is gewekt, zullen onmiddellijk hun toevlucht ne-
men aan de lotusvoeten van een raganuga-rasika-guru, wan-
neer dergelijke gretigheid zich in dit leven manifesteert. Sad-
hakas met een recente gretigheid zullen die intense honger
echter pas ontwikkelen, nadat ze hun toevlucht hebben ge-
nomen tot de lotusvoeten van een geestelijk leermeester.

Srila Riipa Gosvami bevestigt in Sri Bhakti-rasamrta-
sindhu, dat de betrokkenheid in bhakti vanwege de gretigheid,
die alleen verschijnt met de genade van Sri Krsna en Zijn toe-
gewijden, raganuga-bhakti heet. Soms wordt deze ook wel
pusti-marga genoemd.

11
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Sri Candrika-cakora-vrtti

In de Sri Vallabha Sampradaya wordt raganuga-bhakti pusti-
marga genoemd en vaidhi-bhakti wordt maryada-marga ge-
noemd. In de tijd van Sri Caitanya Mahaprabhu heeft Sri Val-
labhacarya pusti-marga gevestigd. Hij heeft Mahaprabhu
tweemaal ontmoet. De eerste keer had plaats, toen Ma-
haprabhu uit Vrndavana-dhama terugkeerde en enkele dagen
in Prayaga verbleef om Srila Riipa Gosvami instructies te ge-
ven. De bejaarde Vallabhacarya had Mahaprabhu meegeno-
men naar zijn woning in het dorp Adhail aan de overkant van
de Yamuna.

De tweede ontmoeting vond plaats in Puri-dhama, toen
Mahaprabhu de zoete smaken van de liefde van het Goddelij-
ke Paar (yugala-rasa) zat te bespreken met Zijn metgezellen
onder leiding van Sri Nityananda Prabhu, Sri Advaita Acarya,
Sr1 Gadadhara Pandita, St Svariipa Damodara en Sri Rama-
nanda Raya. In die tijd werd Sti Vallabhacarya erkend als een
dig-vijayi vaisnava dcarya, een voorganger, die in het filoso-
fisch debat onoverwinnelijk is. Hij schreef een bekend com-
mentaar op Srimad-Bhagavatam genaamd Subodhini. Zijn
sampradaya staat bekend om dienstverlening aan Bala-gopala
met ouderlijke genegenheid (vatsalya-bhava). Zijn Nathadva-
ra-dhama in de Indiase deelstaat Rajasthana is de belangrijk-
ste pelgrimsplaats voor zijn volgelingen en is zeer bekend ge-
worden.

12
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st 7

tatas ca tadrsa lobhavato bhaktasya lobhaniya tad-bhava-

prapty-upaya-jijiiasayam satyam sastra yukty-apeksa syat |
sastra-vidhi-naiva sastra-pratipadita-yuktyaiva ca tat pradarsa-
nat, nanyatha | yatha dugdhadisu lobhe sati katham me dugd-
hadikam bhaved iti tad upadya jijiasayam tad abhijiiapta-jana-
krtopadesa vakyapeksa syat | tatas ca gah krinatu bhavan ity
adi tad upadesa vakyad eva gavan ayana-tad-ghdsa-pradana-
tad-dohana-prakaranadikam tata eva Siksen na tu svatah | yad
uktam astama-skandhe “yathagnim edhasya tam ca gosu bhuvy
annam ambuidyamane ca vrttim | yogair manusya adhiyanti hi
tvam gunesu buddhya kavayo vidanti” ||

Als beide voornoemde typen toegewijden — degenen die gre-
tigheid uit voorgaande levens of uit het huidige leven hebben
verkregen — branden van nieuwsgierigheid naar de manier,
waarop ze de extatische sentimenten van Sri Krsna’s eeuwige
metgezellen kunnen krijgen, zijn ze afthankelijk van de leiding
van geschriften en de begeleidende systemen, die daarin wor-
den beschreven. Alleen door middel van aanwijzingen in de
geschriften kunnen dergelijke sentimenten worden verkregen.
Er is geen andere manier.

Bijvoorbeeld, hoe kan iemand, die hunkert naar melk, aan
melk komen? Dan heeft hij het advies van iemand met kennis
nodig om erachter te komen, hoe en waar hij gemakkelijk
melk kan krijgen. Aangezien hij hunkert naar melk, zal hij
advies aanvaarden over de manier, waarop hij een koe moet
aanschaffen en haar moet onderhouden. Pas nadat de koe een
kalf heeft gekregen, kan hij de koe melken en melk drinken.

13
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Op die manier moet iemand met dorst naar melk verschillen-
de aanwijzingen van een betrouwbare bron aanvaarden over
het aanschaffen van een koe, melken, voeden, enzovoort.

Zo moet op dezelfde manier ook een gretige sadhaka zijn
voordeel doen met ter zake doende instructies. Men kan niet
op eigen houtje kennis verkrijgen; men moet de juiste leiding
aanvaarden. In Srimad-Bhagavatam (8.6.12) legt Sri Brahma
uit, “Zoals een mens traditioneel vuur verkrijgt uit hout, melk
uit een koe, graan en water uit de aarde, en geld uit een on-
derneming, waarmee hij in zijn levensonderhoud voorziet, zo
zeggen, O Visnu, degenen die deskundig zijn in bhakti op de-
zelfde manier, dat we U kunnen bereiken door onze intelli-
gentie te gebruiken en de juiste associatie te nemen. Hiermee
kunnen we de drie geaardheden van de natuur overstijgen en
geleidelijk in bhakti vooruitgang maken.”

etest §

sa ca labho raga-vartma-vartinam bhaktanam guru-padasraya-
laksanam arabhya svabhista-vastu saksat prapti-samayam
abhivyapya “yatha yathatma parimrjyate ‘sau, mat-punya-
gatha-sravanabhidhanaih | tatha tatha pasyati vastu siksmam,

||7J

caksur yathaivaiijana-samprayuktam iti bhagavad-ukter

bhakti-hetu-kantah karana-suddhi-taratamyat pratidinam ad-
hikadhiko bhavati |

Bij het verschijnen van zuivere gretigheid moet de sadhaka,
die raga-marga volgt, zich bezighouden met horen en chanten
over transcendente onderwerpen vanaf het eerste stadium van
zijn sadhana (dat wil zeggen, toevlucht nemen tot de lotusvoe-

14
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ten van een bonafide geestelijk leermeester), totdat hij zijn
gekoesterde verlangen naar een rechtstreekse darsana van
zijn vererenswaardige Godheid bereikt. Door dit proces te
volgen worden geleidelijk de diepste kamers van zijn hart
gezuiverd en bereikt hij het gewenste doel in proportie tot de
mate, waarin hij is gezuiverd.

Bhagavan zei tegen Sri Uddhava (Srimad-Bhagavatam
11.14.26), “Wanneer medicinale zalf op een ontstoken oog
wordt aangebracht, zal de zwakte van het oog verdwijnen en
wordt de kracht weer hersteld om zeer subtiele objecten te
onderscheiden. Op dezelfde manier kan men naarmate het
hart wordt gezuiverd door herhaaldelijk over Mijn uiterst sa-
crale spel te horen en het te verheerlijken een glimp krijgen
van Mijn gedaante, die zich buiten het gezichtveld van de ma-
terie bevindt.”

Sri Candrika-cakora-vrtti

In een hart, dat door bhakti aanwijsbaar is gezuiverd, manifes-
teert de goddelijke gedaante van Bhagavan Zich op eigen
gelegenheid. Sri Narada bijvoorbeeld werd geboren als zoon
van een dienstmeisje. Hij had het geluk, dat hij op vijfjarige
leeftijd tijdens Caturmasya, de vier maanden van het regen-
seizoen, de associatie kreeg van grote heiligen en dat hij de
gelegenheid kreeg om hun uitgebreide discussies over Bhaga-
van te horen. Hij werd ook bevoorrecht met het eren van hun
restanten en het zuivere water te drinken, waarin hun heilige
lotusvoeten waren gebaad. Op het eind van Caturmasya had
de jonge Narada een vurig verlangen ontwikkeld om Bhaga-
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van te ontmoeten. Bij het zien van de intense hunkering van
de jongen gaven de toegewijde wijzen hem de bhagavan-
mantra en instructies om bhajana uit te voeren.

Nadat de heiligen uit die plaats waren vertrokken, verliet
de moeder van Narada haar lichaam door de wil van de voor-
zienigheid. Toen verliet Narada zijn huis en liet zich in een
angstaanjagend, desolaat woud afzinken in de verering van
Bhagavan, de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, met de
mantra die hem door de heiligen was gegeven. Zijn hart werd
geleidelijk gezuiverd en hij ontving een glimp van die Aller-
hoogste Heer, de oceaan van genade. Bhagavan gaf hem de
instructie om sadhana-bhajana te blijven beoefenen en Zijn
spel in het hele universum te verheerlijken. Narada volgde
deze instructies op en bij het bereiken van perfectie gaf hij
ongezien zijn materi€éle lichaam van vijf elementen op en
kreeg de gedaante van een eeuwige metgezel van Bhagavan.

kst 9

udbhiite tadrse lobhe sastra darsitesu tat-tad-bhava-prapty
upayesu, “dacarya-caitya-vapusa svagatim vyanakti” ity uddha-
vokteh, kesucid guru-mukhat kesucid abhijiia-maho-
dayanuragi-bhakta-mukhat abhijiiatesu kesucid bhakti-mrsta-
citta-vrttisu svata eva sphuritesu, sollasam evatisayena pravrttih
syat | yatha kamarthinam kamopayesu ||

Wanneer de sadhaka gretig wordt, inspireert Bhagavan hem
door Zich in twee gedaanten te manifesteren: extern geeft Hij
instructies in de gedaante van de geestelijk leermeester en
innerlijk inspireert Hij hem als Superziel in het hart over de
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manier om zijn gewenste object te verkrijgen. Volgens een
uitspraak van Sri Uddhava in Srimad-Bhagavatam (11.29.6)
kunnen sommige sadhakas met een aangeboren gretigheid
complete kennis verwerven over de te volgen methode, die in
de geschriften wordt verhelderd, waarmee de gekoesterde
devotionele stemming (bhava) kan worden verkregen door
rechtstreeks van de geestelijk leermeester instructies te horen.
Anderen krijgen deze kennis door het te horen uit de lotus-
mond van verheven toegewijden, die goed bekend zijn met de
diepe gevoelens van raganuga-bhakti en die in een dergelijke
bhava zeer verlicht zijn. Bij enkele anderen manifesteert deze
kennis zich vanzelf in hun smetteloze hart door middel van de
nectar van bhakti. In al deze sadhakas worden overvloedige,
enthousiaste pogingen gezien om deze gevoelens te krijgen,
zoals iemand, die materieel geluk wenst, met grote intensiteit
naar zijn eigen zintuiglijke plezier streeft.

&etst 70

tac ca Sastram sarvopanisat sarabhtitam yesam “aham priya
atma sutas ca sakha guruh suhrdo daivam istam” ity adi vakya-
nicayakara-sri-bhagavata-maha-puranam eva | tatha tat-
pratipadita-bhakti-vivarana cam cu Sri-bhakti-rasamrtarna-
vadikam api | tatratyam vakya-trayam yatha — “krsnam smaran
janam casya prestham nija samihitam || tat-tat-katha ratas casau
kuryad vasam vraje sada 1” iti | “seva sadhaka-riipena siddha-
riupena catra hi | tad-bhava-lipsuna karya vraja-lokanusaratah
II” iti I “sravanotkirtanadini vaidha-bhakty-uditani tu | yany
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I”

angani ca tany atra vijiieyani manisibhih 1" iti || trikam atra

kamanuga pakse eva vyakhyayate ||

In Srimad-Bhagavatam (3.25.38), de essentie van alle sastras
en Upanisaden, heeft Sri Kapiladeva gezegd, “Voor Mijn toe-
gewijden ben Ik hun geliefde, hun eigen ziel, hun zoon,
vriend, goddelijk meester, weldoener, begunstiger en vere-
renswaardige Godheid.” Srimad-Bhagavatam is een schatkist
vol uitspraken, die deze relaties verhelderen. Hier dient dan
ook te worden verstaan, dat het woord sastra wijst op Srimad-
Bhagavatam. Bovendien dient het woord sastra ook te worden
aanvaard voor literatuur, zoals Sri Bhakti-rasamrta-sindhu,
die dezelfde bhakti, die in Srimad-Bhagavatam uiteen wordt
gezet, in detail uitlegt.

In de heilige tekst Sri Bhakti-rasamrta-sindhu wordt uitge-
legd, hoe raganuga-bhakti kan worden bereikt. In dit verband
worden drie verzen geciteerd (1.2.294-6),

krsnam smaran janam casya / prestham nija-samihitam
tat-tat-katha ratas casau / kuryad vasam vraje sada

seva sadhaka-riupena / siddha-riipena catra hi
tad-bhava-lipsuna karya / vraja-lokanusaratah

sravanotkirtanadini / vaidha-bhakty uditani tu
yany angani ca tany atra / vijiieyani manisibhih

De betekenis van het eerste vers is, dat men bij het herinne-
ren van Sri Krsna en Zijn geliefde metgezellen, die men wil
volgen, waarbij men helemaal is verzonken in vertellingen
over hun spel en vermaak, altijd in Vraja dient te wonen. In-
dien dit fysiek niet mogelijk is, kan men daar mentaal wonen.
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De betekenis van het tweede vers is, dat de sadhaka, die in
vervoering raakt van het specifieke, intens liefdevolle gevoel
voor Sri Krsna van een van Zijn geliefde metgezellen van Vra-
ja, Hem op dit pad van raganuga-bhakti op twee manieren
dienst kan verlenen: (1) in de sddhaka-ripa (het huidige fy-
sieke lichaam) moet hij de praktijk volgen, die wordt uitgeoe-
fend door raganuga toegewijden, namelijk de Zes Gosvami’s
en hun opvolgers; (2) in de siddha-ripa (het innerlijk gecon-
templeerde spirituele lichaam geschikt voor de verlangde lief-
devolle rechtstreekse dienstverlening aan Krsna) kan hij de
gevoelens van Krsna’s meest dierbare ragatmika metgezellen
afkijken.

De betekenis van het derde vers is, dat geleerden, die met
de principes van bhakti bekend zijn, het advies geven om de
onderdelen van bhakti, zoals horen, chanten enzovoort, die in
vaidhi-bhakti naar kwalificatie worden uitgevoerd, ook in ra-
ganuga-bhakti naar vermogen in acht dienen te worden ge-
nomen.

Deze drie verzen uit Sri Bhakti-rasamyrta-sindhu werden ge-
schreven met het doel om de vereisten voor de praktijk van
raganuga-bhakti uiteen te zetten. In het onderhavige boek
zullen ze worden uitgelegd in termen van kamanuga-bhakti.

Sri Candrika-cakora-vrtti

De toewijding, die van nature in de metgezellen van Vraja
aanwezig is, heet ragatmika-bhakti en die bestaat uit twee
soorten: sambandha-riipa en kama-ripa. Sridama, Subala,
Arjuna, Madhumangala en ander koeherdersjongens, evenals
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Nanda, Yasoda en andere ouderen in de gemeenschap be-
schikken over sambandha-riipa-bhakti. Dit wil zeggen, dat
Krsna met hen omgaat als vriend, zoon, enzovoort. De mooie
meisjes van Vraja hebben ook met Krsna een relatie, maar zij
beschikken over het bijzondere gevoel van kama-riipa, dat
niet wordt aangetroffen bij metgezellen in de relaties dasya-,
sakhya- en vatsalya-rasa.

Hier wijst het woord kama op de dorst naar amoureuze
vereniging, die getransformeerd in ragatmika-bhakti aanlei-
ding geeft tot onoorzakelijke, natuurlijke genegenheid vol
verlangen om Krsna plezier te geven. Met andere woorden,
alle pogingen zijn gericht op het plezier en genoegen van Kr-
sna, nooit dat van zichzelf. Zelfs als een gopi schijnbaar streeft
naar haar eigen genoegdoening, staat die poging uiteindelijk
ten dienste van het versterken van Krsna’s genoegen. Deze
ongeévenaarde romantische liefde is alleen aanwezig in Kr-
sna’s dierbare gopis. De prema van de melkmeisjes van Vraja
heeft een uitzonderlijk verbazingwekkende bekoring bereikt,
waardoor deze prema een speels vermaak vol liefde genereert.
Dit unieke principe van de liefde noemen de geleerden kama.

De kama van de Vraja meisjes is in werkelijkheid boven-
zinnelijk en volslagen onbesmet, terwijl de kama of de lust
van de geconditioneerde ziel verdorven is en geen waarde
heeft. De kama van de vraja-gopis is zo zuiver en zo hoogst
aantrekkelijk, dat zelfs de zeer dierbare toegewijden van Bha-
gavan, zoals Uddhava, naar deze vorm van liefde hunkeren.
Er is niets, dat met de ongeévenaarde liefde van de vraja-
gopis kan worden vergeleken. Deze kama-ripa-ragatmika-
bhakti wordt nergens aangetroffen behalve in Vraja. De kama
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voor Krsna, die we aantreffen in Mathura, is in werkelijkheid
geen kama, maar rati (liefdevolle aanhankelijkheid), die
wordt getint door een verlangen naar persoonlijk plezier. De
onzelfzuchtige kama, die hier in relatie tot de gopis wordt
beschreven, heeft uiteraard ook niets te maken met de kama
van Kubja.'

Kama-ripa-bhakti bestaat in twee soorten: sambhoga-
icchamayi en tat-tad-bhava-icchamayi. Sambhoga-icchamayi
bestaat uit speels amoureus tijdverdrijf (of keli, ook bekend
als krida of vilasa). De bovenzinnelijk amoureuze speelsheid,
waarin Sri Krsna met de Vraja meisjes is betrokken, wordt
sambhoga genoemd. En bhakti die vol is van de enige wens
(iccha) om de romantische vereniging van Krsna met de
groepsleider (yuthesvari) — zoals Radha of Candravali — te
bevorderen, waarbij grote voldoening wordt ervaren in de
assistentie en vervulling van de uitwisseling van een bepaald
liefdevol gevoel tussen held (nayaka) en heldin (nayika),
wordt fat-tad-bhava-icchamayi genoemd.

De dorst naar het volgen van kama-riipa-bhakti wordt ka-
manuga-bhakti genoemd. Deze kamanuga-bhakti bestaat uit
twee soorten: wanneer deze in het kielzog van sambhoga-
icchamayi kama-riipa volgt, wordt het sambhoga-icchamayi
kamanuga bhakti genoemd (ook bekend als mukhya-
kamanuga) en wanneer deze kamanuga-bhakti volgt in het
kielzog van tat-tad-bhava-icchamayi kama-riipa (gewoonlijk
bekend als maiijari-bhava), wordt het bhava-icchamayi kama-
nuga-bhakti genoemd.

! Het verhaal van Kubja staat beschreven in Srimad-Bhagavatam, Canto

Tien, Hoofdstuk Tweeénveertig.
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Het permanent devotionele sentiment van de dienstmeisjes
van Radha (de marijaris), dat ullasa-rati wordt genoemd, is
aanwezig in Rupa Mafjari, Rati Mafjari, Lavanga Mafijari en
andere marijaris. Ze zijn niet gediend van Krsna’s uitnodigin-
gen om rechtstreeks met Hem liefdevolle uitwisselingen te
ervaren. Zij vinden daarentegen hun vervulling in de ervaring
van de rasa, waarin Krsna hun meesteres, Srimati Radhika,
ontmoet.

Sri Caitanya Mahaprabhu is naar deze wereld afgedaald om
de sadhaka-jivas de schoonheid (sva-bhakti-sriyam) van de
meest stralend zoete smaken van extatische goddelijke liefde
(anarpita-carim cirat unnatojjvala-rasa)® — namelijk madijari-
bhava — te geven en om de oneindig diepe gemoedsgesteld-
heid van Sri Radha, de hoogst eigen belichaming van de meest
verheven extatische liefde, mahabhava, persoonlijk te proe-
ven.

2 Het vers, waar hier naar wordt verwezen, is Sri Caitanya-caritamrta (Adi-
lila1.4)

anarpita-carim cirat karunyavatirnah kalau
samarpayitum unnatojjvala-rasam sva-bhakti-sriyam
harih purata-sundara-dyuti-kadamba-sandipitah
sada hrdaya-kandare sphuratu vah saci-nandanah

Mag Sri Sacinandana Gaurahari, stralend met de schittering van gesmolten
goud (die de luister van de lichaamskleur van Srimati Radhika heeft aangeno-
men), Zich voor altijd in jullie hart manifesteren. Uit Zijn grondeloze genade is
Hij in het tijdperk van Kali neergedaald om de wereld datgene te schenken,
dat een lange tijd niet was gegeven, de rijkdom van Zijn meest vertrouwelijke
dienstverlening, de hoogste smaak van amoureuze liefde.
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Selest 77

prathamatah krsnam smaran iti smaranasyatra raganugayam

mukhyatvam ragasya mano-dharmatvat | prestam nija bhavoci-
ta lila vilasinam krsnam vrndavandadhisvaram | asya krsnasya
janam ca kidrsam nija samihitam svabhilasaniyam sri vrnda-
vanesvari lalita visakha sri ripa maiijary adikam | ksrnasyapi
nija-samihitatve ‘pi taj janasya ujjvala-bhavaika-nisthatvat nija-
samihi-tatvadhikyam | vraje vasam iti asamarthye manasapi |
sadhaka sarirena vasas tu uttara-slokarthatah prapta eva | sad-
haka-riipena yathavasthita-dehena | siddha-riipenantascintita-
bhista-tat-saksat-sevopayogi-dehena | tad-bhava-lipsuna — tad
bhavah sva-prestha-krsna-visayakah sva minihita krsna-
janasrayakas ca yo bhava ujjvalakhyas tam labdhum icchata |
seva manasaivopathapitaih saksad apy upasthapitais ca samu-
cita-dravyadibhih paricarya karya | tatra prakaram daha, vraja-
lokanusaratah sadhaka-riipenanugamyamana ye vrajalokah
sri-ripa-gosvamy-adayah ye ca siddha-rupenanugamyamanadah
vraja-lokah sri rilpa mariijarya-dayas tad anusaratah | tathaiva
sadhaka-ripenanugamyamana vrajalokah prapta-krsna-sam-
bandhino janas candrakantyadyah dandakaranya-vasi-muna-
vas ca brhad-vamana prasiddhah Srutayas ca yatha-sam-
bhavam jiieyah | tad anusaratas tat-tad-acara-drstyety arthah |
tad evam vakya-dvayena smaranam vraja-vasam ca uktva sra-
vanadin apy aha-sravanotkirtanadiniti | guru-padasrayana-dini
tv aksepa-labdhani | tani vina vraja-lokanugatyadikam kim api
na sidhyed ity ato manisibhir iti manisaya vimrsyaiva sviya-
bhava-samucitany eva tani karyani na tu tad-viruddhani ||
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In het eerste vers van Sri Bhakti-rasamrta-sindhu, dat wordt
geciteerd in Tekst 10, wijst de zinsnede krsnam smarana “Sri
Krsna herinneren’ erop, dat het onderdeel smaranam of her-
inneren op het pad van raganuga het belangrijkste is, omdat
raga een functie van het verstand is. Prestham, dat ‘zeer ge-
liefd” betekent, wijst op Sri Krsna, de geliefde Heer van
Vrndavana, die Zich amuseert met tijdverdrijf in een vorm,
die met het verlangen van de toegewijde overeenkomt.

De woorden janam casya verwijzen naar de meest dierbare
metgezellen van Sri Krsna. Wie zijn dat? Voor het antwoord
op deze vraag wordt het bijvoegliik naamwoord nija-
samihitam gebruikt, dat wijst op metgezellen, die beschikken
over het gevoel, waarnaar de aspiraties van de toegewijde
uitgaan, zoals dat van Vrndavanesvari Srimati Radhika, Lali-
ta, Visakha, Rupa Maijari, enzovoort.

De praktiserende toegewijden met een grote hunkering
naar de briljant luisterrijke, zuivere gemoedsgesteldheid van
de zoete paramour liefde (ujjvala-bhava) beschikken over een
buitengewoon sterke vasthoudendheid (nistha) voor de ujjva-
la-bhava van de metgezellen van Sri Krsna, namelijk Sri Rad-
ha en de andere Vraja meisjes, die groter is dan hun nistha
voor het verlangde object, Sri Krsna Zelf. Vandaat, dat derge-
lijke toegewijden een grote hunkering hebben naar het gevoel
van Zijn metgezellen.

Kuryad vasam vraje sada betekent, dat men altijd in Vraja
dient te wonen. Dit impliceert, dat men daar mentaal dient te
verblijven, indien het fysiek niet mogelijk is om daar fysiek
aanwezig te zijn. Het volgende vers, dat wordt geciteerd uit
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Sri Bhakti-rasamrta-sindhu, laat echter duidelijk weten, dat de
sadhaka zijn residentie fysiek in Vraja dient te nemen.

Sadhaka-ripena wijst op het huidige grofstoffelijke lichaam
van de praktiserende toegewijde en siddha-ripena verwijst
naar het innnerlijk gecontempleerde lichaam, dat geschikt is
voor de rechtstreekse dienstverlening aan Sri Krsna. Tad-
bhava-lipsuna betekent, dat men deze Vrajavasi’s oprecht met
liefde moet dienen met de gretigheid om het zoete overspelige
liefdesgevoel te krijgen, waarvan de geliefde, Sri Krsna, geniet
en dat in Zijn favoriete Vrajavasi’s altijd aanwezig is, namelijk
in Krsna’s lieveling, Srimati Radhika, en in andere gopis.

Hoe wordt deze dienstverlening uitgevoerd? Door alle be-
nodigde toebehoren mentaal of fysiek te verzamelen dient
men hen liefdevolle dienst te verlenen. En met welk gevoel
wordt deze dienstverlening uitgevoerd? Het antwoord is vra-
ja-lokanusaratah — door de dienstverlenende houding van de
Vrajavasi’s te imiteren. Dat wil zeggen, dat de praktiserende
toegewijde in zijn fysieke lichaam het voorbeeld van Srila
Riupa Gosvami en andere Vrajavasi’s met dezelfde mentaliteit
moet volgen en in zijn geperfectioneerde spirituele lichaam
(siddha-deha) dienst moet verlenen door de methode van Sri
Rupa Mafijari en andere dienstmeisjes van Vraja te volgen.

Hier wordt van vraja-lokanusaratah nog een andere defini-
tie gegeven. Deze zin verwijst naar degenen, die hun relatie
met Vrajendra-nandana Sri Krsna hebben gevestigd door in
hun voorgaande levens sadhana te hebben uitgevoerd. Voor-
beelden hiervan zijn Candrakanti en andere sakhis, de be-
roemde heiligen van Dandakaranya (zoals beschreven in de
Padma Purana) en de Sruti’s (zoals vermeld in Brhad-vamana
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Purana). De eerste twee verzen geciteerd uit Sri Bhakti-
rasamrta-sindhu beschrijven het onderwerp van smarana en
vraja-vasa (residentie in Vaja) op deze manier. In het derde
vers worden horen en andere onderdelen van sadhana behan-
deld.

Sravanotkirtandadini — men dient sravana (horen), kirtana
(chanten) en andere onderdelen van bhakti te volgen, dat wil
zeggen, alle vierenzestig onderdelen te beginnen met het aan-
vaarden van bescherming aan de lotusvoeten van een geeste-
lijk leermeester. Behalve de beoefening van horen, chanten
enzovoort, die is gericht op het imiteren van de stemming van
de Vrajavasi’s, kan geen andere sadhana het gewenste resul-
taat leveren. Dit wil zeggen, dat intelligente personen hun
onderscheidingsvermogen zullen aanwenden om onderdelen
van bhakti te volgen, die voor hun gemoedsgesteldheid gun-
stig zijn. Het is van wezenlijk belang om alles te vermijden,
dat niet gunstig is, of dat het verschijnen van bhava, de eerste
stralen van de zon van goddelijke liefde, kan verhinderen.

Sri Candrika-cakora-vrtti

In Tekst 10 heeft de auteur drie verzen geciteerd uit Sri Bhak-
ti-rasamrta-sindhu met betrekking tot raganuga-sadhana-
bhakti. Deze drie verzen worden dikwijls in het algemeen
aangehaald voor sadhakas, die gretig zijn naar dasya-, sakhya-
vatsalya- of madhura-rasa. Maar in dit boek heeft Srila Visva-
natha Cakravarti Thakura de betekenis van deze verzen uitge-
legd ten behoeve van kamanuga-sadhakas en in het bijzonder
voor degenen, die tat-tad-bhava-icchamayi volgen. Ook al is
Sri Krsna het object van ons verlangen, het onderliggende
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idee is, dat we Hem benaderen als de meest dierbare geliefde
van Srimati Radhika — Haar lieveling, Sri Radha-kanta. We
kunnen Hem niet onathankelijk als onze nayaka beschouwen,
onze eigen minnaar. De mariijaris zien Krsna als de levens-
adem van Srimati Radhika, hun svamini, aan wie ze zich vol-
komen hebben overgegeven. Srila Raghunatha dasa Gosvami,
de beste volgeling van Srila Rupa Gosvami (riipanuga) ver-
klaart in zijn Sri Manah-siksa (9), “mad-isa-nathatve vraja-
vipina-candram — denk aan Vrndavana-candra Sri Krsna altijd
als de ziel en zaligheid van mijn svamini, Sri Radhika.”

Ofschoon de woorden janan casya in het eerste vers geci-
teerd uit Sri Bhakti-rasamrta-sindhu wijzen op Vrndavanesva-
11 Srimati Radhika en anderen, moeten we weten, dat ze spe-
cifiek wijzen op Sri Riipa Maiijari, Rati Mafijari en andere
maiijaris. Stila Raghunatha dasa Gosvami schrijft in Vilapa-
kusumarijali (16) het volgende.

padabjayos tava vina vara-dasyam eva
nanyat kadapi samaye kila devi yace
sakhyaya te mama namo ‘stu namo ‘stu nityam
dasydya te mama raso ‘stu raso ‘stu satyam

O Godin, ik heb geen ander verlangen dan de hoogste verwor-
venheid van liefdevolle dienstverlening aan Jouw lotusvoeten.
Ik bied voor altijd eerbetuigingen aan de positie van Jouw sak-
hi, maar mag ik de ervaring hebben, dat ik Jouw dienstmeisje
ben. Dit is de verklaring, die ik afleg.

Verder zegt hij in Vraja-vilasa-stava (38),

tambularpana-pada-mardana-payo-danabhisaradibhir
vrndaranya-mahesvari priyataya yas tosayanti priyah
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prana-prestha-sakhi-kulad api kilasanikocita bhiimikah
keli-bhumisu riipa-maiijari-mukhas ta dasikah samsraye

Veel gopi assistenten doen Srimati Radhika, de koningin van
het bos van Vrnda, constant een plezier door Haar betelnoot te
geven, Haar voeten te masseren, Haar water te brengen, Haar
geheime ontmoetingen met Sri Krsna te arrangeren en allerlei
andere liefdevolle diensten te verlenen. In hun liefdevolle
dienstverlening aan het Goddelijk Paar kennen ze niet de aar-
zeling en verlegenheid, die wel worden aangetroffen in de pra-
na-prestha-sakhis (zoals Lalita, Visakha enzovoort). Ik neem
mijn toevlucht tot deze persoonlijke dienstmeisjes van Srimati
Radhika onder leiding van Rapa Mafijari.

Hieruit blijkt, dat het veel wenselijker is om de mentaliteit
van de tat-tad-bhava-icchamayi-sakhis te hebben dan die van
sambhoga-icchamayi-sakhis.

De betekenis van “kuryad vasam vraje sada — men dient in
Vraja te wonen” is, dat raganuga-sadhakas zich met toegewij-
de praktijken dienen bezig te houden in plaatsen, die hun ge-
koesterde stemmingen stimuleren. De plaatsen, waar het ge-
heime spel en vermaak van Sri Sri Radha-Krsna Yugala werd
uitgevoerd, zijn Sri Radha-kunda, Sarya-kunda, Sri Govard-
hana, Vrndavana (inclusief Seva-kuiija, Nidhuvana en Vamsi-
vata) en Nandagaon [het koninkrijk van Nanda Maharaja] (en
dan vooral Pavana-sarovara, Ter-kadamba, Sri Uddhava-
kyari, Sanketa en Yavata).

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn tekstverklaring op dit vers
geschreven, “atha raganugayah paripatim aha krsnam ityadina
samarthye sati vraje sriman-nanda-vrajavasa-sthane sri-vrnda-
vanadau sarirena vasam kuryat, tad-bhave manasapity arthah —
indien mogelijk dient een raganuga-sadhaka fysiek in Vraja te
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wonen; dat wil zeggen in plaatsen in de buurt van het huis van
Nanda Maharaja in Vrndavana en in andere plaatsen van Hun
spel. Als dit niet mogelijk is, dient men daar mentaal aanwe-
zig te zijn.”

Deze spelplaatsen zijn transcendente heilige plaatsen, die
de devotionele beoefening snel perfectie geven. Door hun
grondeloze genade kan de stroom spel en vermaak van iedere
plaats zich gemakkelijk in het hart van een oprechte, eerlijke
sadhaka reflecteren zonder enige moeite van zijn kant. In de
Brahmanda Purana wordt gezegd, “paranandamayi siddhir
mathura-sparsa-matratah — door Mathura (Vraja-bhumi)
slechts aan te raken krijgt men de perfectie van de hoogste
zegen.” Men kan niet verwachten, dat men het onbevattelijke,
bovennatuurlijke vermogen van deze plaatsen met zijn mate-
ri€le intelligentie kan bevatten.

Srila Sanatana Gosvami zegt in Brhad-bhagavatamrta, dat
de beste toegewijde, Sri Narada, op dezelfde manier bad aan
Sri Krsna, het kroonjuweel van levensgenieters (rasika-
siromani). De dhama sprenkelt absoluut haar zegen op een
ieder, die daar zijn exclusieve toevlucht neemt, want de dha-
ma is Krsna’s svariipa, Zijn eigen gedaante.

tad vai tasya priya krida
vana-bhumau sada rahah

nivasams tanuyad evam
sampadyetacirad dhruvam

Brhad-bhagavatamrta (2.5.220)

O Gopa-kumara, als je de aspiratie hebt om de koeherdersjon-
gens en meisjes van Vraja in goddelijke liefde te dienen, moet
je altijd in Krsna’s dierbare speelterreinen (krida-bhiimi) wo-
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nen en daar sadhana-bhakti uitvoeren. Je zal op die manier
zonder twijfel zeer snel de perfectie van die buitengewoon
zeldzame prema krijgen.

In het achtste vers van Sri Upadesamrta vat Srila Ripa Gos-
vami de essentie van alle instructies samen met betrekking tot
het wonen in Vraja met nistha, vasthoudendheid,

tan-nama-ripa-caritadi-sukirtananu-
smrtyoh kramena rasand-manasi niyojya

tisthan vraje tad-anuragi-jananugami
kalam nayed akhilam ity upadesa-saram

Terwijl men in Vraja-mandala woont, dient men de tong en het
verstand terug te trekken van alle zintuigobjecten, die geen re-
latie hebben met Krsna, en al zijn tijd besteden aan het gewe-
tensvol chanten en herinneren van Sri Krsna’s namen, gedaan-
te, kwaliteiten en spel, waarbij men de emoties navolgt van de
eeuwige metgezellen van Sri Krsna, die een inherent spontane
liefde voor Hem koesteren. Dit is de essentie van alle instruc-
tie.

Srila Raghunatha dasa Gosvami vertoont de hoogste onwan-

kelbare vastbeslotenheid en hartgrondige gehechtheid aan de
residentie in Vraja,

Sri rupa-rati maiijaryor anghri-sevaika-grhnuna
asarikhyenapi janusa vraje vaso ‘stu me ‘nisam
Sri Prarthanamrtam (1)
Mag met de enige aspiratie, die in mijn hart leeft, om dienst-
verlening aan de lotusvoeten van Sri Ripa en Sri Rati Maiija-

11’s te krijgen mijn gelofte om voor altijd in Vraja te wonen
worden vervuld, ongeacht hoeveel levens me dat gaat kosten.

30



Dt En Eetste Olerlichting

vasato girivara-kuiije lapatah sri radhike ‘nu krsneti
dhayato vraja-dadhitakram natha sada me dinani gacchantu
Sri Prarthanasraya (14)
O mijn God, laat me de rest van mijn dagen slijten als een
permanente bewoner van de loofhutten van Govardhana, waar
ik uitroep, “Alas, Radha! Alas, Krsna!” en de yoghurt en kar-
nemelk van Vraja drink.

In het volgende vers legt Raghunatha dasa Gosvami, die zijn
diepe vertrouwen en genegenheid voor Vrndavana-dhama
toont, zijn vastbesloten gelofte af om in Vraja te wonen.

na canyatra-ksetre haritanu-sanathe ‘pi sujanad

rasasvadam premna dadhad api vasami ksanam api
samam tv etad gramya valibhir abhitanvann api katham

vidhdsye samvasa-vraja-bhuvana eva pratibhavam

Sva-niyama-dasakam (2)

Zelfs als in een andere heilige plaats het Godsbeeld van Sri Kr-
sna aanwezig is en zich de gelukkige gelegenheid voordoet om
vertellingen in relatie tot Bhagavan met grote liefde uit de
mond van verheven toegewijden te horen, heb ik geen behoef-
te om in die plaats zelfs maar een ogenblik te wonen in het ge-
zelschap van dorpelingen, die daar zonder plichtplegingen
staan te kletsen. Ik zal leven na leven in Vraja wonen.

Als het om een of andere reden voor een sadhaka niet moge-
lijk is om werkelijk in Vraja te existeren, dient hij daar men-
taal te wonen. In het eerste van drie verzen geciteerd uit Sri
Bhakti-rasamyta-sindhu heeft Srila Ripa Gosvami persoonlijk
de opdracht gegeven om in Vraja te wonen en sadhana uit te
voeren — kuryad vasam vraje sada.
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Bhakti-rasamrta-sindhu betekent, dat men in het huidige fy-

De zinsnede sdadhaka-riipena in het tweede vers uit Sri

sieke lichaam sadhana dient uit te voeren, zoals Sri Ripa, Sri

Sanatana, Srila Raghunatha dasa Gosvami en anderen hun

bhajana uitvoerden. In Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila

19.127-31) is hun proces van bhajana op de volgende manier

beschreven.
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aniketa durihe vane yata vrksa-gana
eka eka vrksera tale eka eka ratri sayana

vipra-grhe sthila-bhiksa, kahan madhukari
suska ruti cana civaya bhoga parihari

karoniya-matra hate, kantha, chinda-bahirvasa
krsna-katha, krsna-nama, nartana-ullasa

asta-prahara krsna-bhanana, cari danda sayane
nama-sanikirtana-preme, seha nahe kona dine

kabhu bhakti-rasa-sastra karaye likhana
caitanya-katha sune, kare caitanya-cintana

De metgezellen van Mahaprabhu informeerden bij iedere toe-
gewijde, die van een pelgrimstocht terugkeerde naar Sri
Vrndavana, over het welzijn van Sri Rapa en Sanatana Gos-
vami’s. Deze pelgrims antwoordden dan, “Ze hebben niet eens
de moeite genomen om een simpele hut te bouwen, maar
brengen iedere nacht onder een andere boom van Vraja door.
Ze houden zich constant bezig met bhajana en zijn in extreme
verzaking, waarbij ze altijd diep in bhava zijn ondergedompeld.
Ze voorzien op de een of andere manier in hun levensonder-
houd door naar het huis van brahmanas te gaan voor sthiila-
bhiksa (het aanvaarden van een volledige maaltijd van één
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huis) en soms doen ze madhukari (van deur tot deur om kleine
hoeveelheden bedelen), soms eten ze droog brood of gebakken
kikkererwten en soms vasten ze.

Ze hebben een kleipot bij zich voor drinkwater, ze dragen
versleten kleding en een gescheurde omslagdoek. Ze horen en
chanten bijna vierentwintig uur per dag en voeren harinama-
sankirtana uit, waarbij ze in grote vreugde dansen en volkomen
zijn verzonken in extatische emoties. Ze slapen ’s nachts maar
anderhalf uur en als ze soms door bhajana in beslag worden
genomen, slapen ze helemaal niet. Soms zitten ze heilige
teksten over bhakti te schrijven en soms horen ze over het spel
van Sri Caitanya Mahaprabhu en raken diep verzonken in ge-
dachten aan Hem.” Toen de toegewijden dit te horen kregen,
begonnen ze allemaal te huilen.

Srinivasa Acarya heeft in zijn Sad-gosvamyastakam het sterke

besluit om sadhana-bhajana uit te voeren van de Zes Gosva-

mi’s beschreven,

sarikhya-purvaka-nama-gana-natibhih kalavasani-krtau
nidrahara-viharakadi-vijitau catyanta-dinau ca yau
radha-krsna-guna-smrter madhurimanandena sammohitau

vande riipa-sanatanau raghu-yugau Sri-jiva-gopalakau

Ik bied de Zes Gosvami’s mijn gebeden aan, die al hun tijd
doorbrachten met het chanten van de heilige namen, het uit-
voeren van nama-sarikirtana en het languit aanbieden van eer-
betuigingen, waarbij ze op nederige wijze hun gelofte naleef-
den om een vast aantal per dag te volbrengen. Op deze manier
besteedden ze hun waardevolle leven en overwonnen eten, sla-
pen en andere genoegens. Ze zagen zichzelf altijd als totaal
waardeloos en raakten in goddelijke vervoering betoverd door
aan de zoete kwaliteiten van Sri Radha-Krsna te denken.
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Siddha-riipena betekent, dat men dienst in de geest (manasi-
seva) dient te verlenen in het gekoesterde, innerlijk gecon-
templeerde, spirituele lichaam, dat geschikt is om Radha Kr-
sna Yugala, het Goddelijk Paar, rechtstreeks te dienen. Dit is
van cruciaal belang. Zonder de genade van de geestelijk leer-
meester of van zuivere rasika toegewijden kan een sadhaka
geen idee krijgen van zijn eeuwige spirituele identiteit. Door
de genadevolle leiding van de guru verschijnt het idee van de
eeuwige identiteit automatisch.’ Door het eeuwige achtvoudi-
ge spel (asta-kaliya-lila) van Bhagavan innerlijk te herinneren
en in de siddha-deha te dienen krijgt men geleidelijk svariipa-
siddhi (realisatie van de eeuwige identiteit, wanneer het stadi-
um van bhava rijp is geworden) en uiteindelijk vastu-siddhi
(waarin de toegewijde niet langer wordt gehinderd door een
materieel lichaam).

Niet iedereen heeft echter de kwalificatie om de transcen-
dente dagelijkse dienstverlening aan het Goddelijk Paar te
contempleren. Het is geboden om dit pad met zorg versluierd
te houden. Men mag over dit spel niet tegen ongekwalificeer-
de personen spreken. Het is beter om het onderwerp verbor-
gen te houden voor geconditioneerde zielen, die in hun hart
geen ontwaking van ware gretigheid hebben ervaren om het
pad van spontane toewijding te gaan.

De namen, gedaante, kwaliteiten en het spel van Bhagavan
betreffen transcendente principes (aprakrta-tattva). Deze zijn

Een schijn van dit geperfectioneerde, spirituele lichaam wordt aan de
sadhaka geopenbaard in asakti, het stadium waarin de genegenheid voor
het proces van bhajana naar een diepe gehechtheid aan het object van
bhajana leidt.
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uiterst zuiver en van nature bewust (cinmaya). Tenzij en tot-
dat hiervan realisatie in het hart verschijnt, is men niet gekwa-
lificeerd om iets te horen over het vertrouwelijke, met rasa
geladen spel van het Goddelijk Paar. Als ongekwalificeerde
personen over dit spel lezen of horen, gaan ze mediteren op
de begoochelde wereldse associatie van mannen en vrouwen.
Daardoor zullen ze vallen en diep worden ondergedompeld in
vuig, immoreel gedrag. Daarom zullen intelligente lezers
evenals Devarsi Narada eerst moeten zorgen, dat ze de juiste
samskaras (diepe indrukken verzameld in het hart) voor bo-
venzinne lijke srngara-rasa krijgen, voordat ze dit spel bin-
nengaan.

De eerste zorg is, dat een sadhaka alleen raganuga-bhakti
kan praktiseren, wanneer hij de juiste kwalificatie ervoor
heeft verkregen. Zonder het verschijnen van ware gretigheid
en zolang hij nog wordt geplaagd door anarthas (hindernissen
in zijn spirituele vooruitgang), zal dit systeem van sadhana tot
ongunstige resultaten leiden.

Zodra gretigheid voor vraja-bhajana tot ontwikkeling komt,
moet men allereerst zijn toevlucht nemen tot een intieme
metgezel van Sri Gaurasundara, de Godheid, die niet-
verschillend is van Vrajendra-nandana Sri Krsna. Die intieme
toegewijde van Sriman Mahaprabhu geeft ons persoonlijke
instructies voor raganuga-sadhana in overeenstemming met
ons vermogen. Anders zal men door slecht gezelschap te hou-
den en misleidend advies te volgen de bhajana van hogeklasse
toegewijden gaan imiteren en louter kwade resultaten boe-
ken.
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Er zijn mensen, die de zin “men dient bhajana te doen in
het kielzog van de inwoners van Vraja (vraja-lokanusaratah)”
verkeerd interpreteren. Ze denken van zichzelf, dat ze Lalita
en Visakha zijn en kleden hun mannelijke lichaam in vrouwe-
lijke gewaden en voeren bhajana uit als een sakhi. Hiermee
roepen ze niet alleen hun eigen destructie af, maar die van
anderen ook. Door te denken, “Ik ben Lalita, ik ben Visakha”
en zich als identiek met het object van verering te beschou-
wen maakt men zich schuldig aan aharigrahopasana. Dit is de
leer van impersonalistische mayavadis. Door overtredingen te
begaan aan de lotusvoeten van Lalita en Visakha dalen ze af
naar een angstwekkende hel.

Niemand is gekwalificeerd om de intieme dienstverlening
van het Goddelijk Paar binnen te gaan zonder de gemoedsge-
steldheid van de vraja-gopis te volgen. De innerlijke wens van
Sriman Mahaprabhu is, dat de sadhaka zijn bhajana uitvoert
door de mariijaris te volgen, die zelf onder leiding staan van de
meisjes van Vraja. Dit wordt ook goedgekeurd door Srimad-
Bhagavatam en de literatuur geschreven door onze gosvamis.
Om het gevoel van de mariijaris te krijgen is het van wezenlijk
belang om de leiding van Riipa en Sanatana in de familie van
Gauranga Mahaprabhu te aanvaarden. Srila Narottama dasa
Thakura brengt zijn vurige verlangen naar marijari-bhava als-
volgt tot uitdrukking (Prarthana 5.16.1 en 5.17.1-4).

Sri rupa-marijari-pada,  sei mora sampada,
sei mora bhajana-piijana

sei mora prana-dhana, sei mora abharana,
sei mora jivanera jivana
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De lotusvoeten van Sri Riipa Maiijari zijn mijn grootste schat.
Ze herinneren en dienen is mijn hoogste verering en innerlijke
toegewijde praktijk. Haar lotusvoeten zijn mijn meest gekoes-
terde rijkdom, die me dierbaarder is dan mijn eigen leven. Ze
vormen het prachtige ornament van mijn leven en zijn zowaar
de essentie van mijn bestaan.

suniyachi sadhu-mukhe bole sarva-jana
sri riupa-krpaya mile yugala-carana

ha! ha! prabhu sanatana gaura-parivara
sabe mili’ varicha-piirna karaha amara

Sri riipera krpd jena ama prati haya
se pada asraya jara, sei mahdsaya

prabhu lokanatha kabe sanige laiya jabe
sri riipera pada-padme more samarpibe

Narottama dasa zegt ook, dat hij uit de mond van heilige Vai-
snava’s heeft gehoord, dat men de lotusvoeten van het Godde-
lijk Paar alleen kan krijgen met de genade van Srila Rapa Gos-
vami. Hij roept uit, “O Sanatana Prabhu, O meest genadevolle
Vaisnava in Gaura’s familie! Willen jullie allemaal samen als-
jeblieft mijn oprechte verlangen vervullen. Ik bid keer op keer,
dat Srila Riipa Gosvami me altijd met zijn genade besprenkelt.
Aho! Degenen die de toevlucht van Sri Ripa’s lotusvoeten
hebben gekregen, zijn zeer fortuinlijk. Wanneer gaat mijn
geestelijk leermeester, Sri Lokanatha Gosvami, me naar Sri
Rupa brengen en me aan zijn lotusvoeten aanbieden?”

Om zijn geperfectioneerde geestelijke lichaam (siddha-deha)
te krijgen bidt Srila Bhaktivinoda Thakura aan de lotusvoeten
van Sri Sri Radha en Krsna (Kalyana-kalpataru, Sri radha-
krsna pada-kamale mana 7, 8),

37



RAGA-VARTMA-CANDRIKA

siddha-deha diya, vrndavana majhe
sevamrta-kara’ dana
piyaiya prema, matta kari’ more
suna’ nija guna-gana

yugala sevaya, sri rasa-mandale
niyukta kara’ amaya
lalita sakhira, ayogya kinkari
vinoda dhariche paya

Schenk me alsjeblieft mijn siddha-deha. Plaats me temidden
van Sri Vrndavana en besprenkel me met de nectar van Jullie
toegewijde dienst. Laat me de nectar van Jullie prema drinken
en laat me er volkomen in verzonken raken, zozeer dat ik er
helemaal gek van word. Dan zullen Jullie me over Jullie verba-
zingwekkende eigenschappen horen zingen. Bhaktivinoda, de
onwaardige dienaar van Lalitd Sakhi, houdt Jullie lotusvoeten
dicht aan zijn hart en smeekt om te worden betrokken in de
vertrouwelijke dienstverlening aan Jullie in de arena van de ra-
sa-dans. Horen Jullie alsjeblieft mijn verzoek en benoem me
tot Jullie dienstmeisje.

Srila Ripa Gosvami heeft in zijn Karpanya-paiijika-stotra,
Utkalika-vallari, Gandharva-samprarthanastakam en andere
werken tot op zekere hoogte licht geworpen op dienstverle-
ning aan het Goddelijk Paar in de siddha-deha evenals Srila
Raghunatha dasa Gosvami dat heeft gedaan in composities,
zoals Vilapa-kusumaiijali, Prema-piirabhigha-stotram, Utkant-
ha-dasakam, Sva-sarikalpa-prakdsa-stotram, Sri Prarthanamy-
ta-stotram en Abhista-prarthanastakam.

De auteur, Srila Cakravarti Thakura, heeft overeenkomsti-
ge stemmingen beschreven in zijn Sarnkalpa-kalpadrumah.
Voor beoefenaren van raganuga-bhakti zijn al deze vertrou-
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welijke gevoelens de grootste schat, een cintamani steen, die
alle verlangens vervult. Srila Raghunatha dasa Gosvami heeft
zijn innerlijke gevoelens als volgt in Vilapa-kusumarijali (72)
tot uitdrukking gebracht,

sri-riupa-marijari-kararcita-padapadma-
gosthendra-nandana-bhujarpita-mastakayah

ha modatah kanaka-gauri padaravinda-
samvahanani sanakais tava kim karisye

Nadat Ze van een amoureus spel had genoten, legde de blij-
moedig uitgeputte Srimati Radhika Haar hoofd in de schoot
van Sri Krsna, die Zijn zachte, geurende lotusvingers zachtjes
en kalm door Haar haar liet glijden en zo Haar verfomfaaide
krullen ontwarde. Sri Ripa Mapjari neemt op dat moment de
zeer zachte lotusvoeten van haar meesteres op schoot en mas-
seert ze liefdevol. Wanneer breekt de dag aan, dat Riipa Maiij-
ari me met een gebaar wenkt en me deze dienstverlening toe-
kent? Alas! Wanneer krijg ik de gelegenheid om deze dienst
aan de uiterst kostbare en zo zelden verkregen lotusvoeten van
Srimati uit te voeren?

Iemand kan beweren, dat de term vraja-loka in het tweede
vers geciteerd uit Sri Bhakti-rasamrta-sindhu alleen verwijst
naar Sri Radha, Lalita, enzovoort. Dit zou betekenen, dat een
sadhaka dienst zou verlenen met zijn fysieke lichaam over-
eenkomstig met de stemming van deze Vraja meisjes. Als dat
het geval zou zijn, zou het betekenen, dat het voor beoefena-
ren, die deze eeuwige metgezellen volgen, niet van belang zou
zijn om bepaalde onderdelen van bhakti uit te voeren, aange-
zien de geschriften nergens hebben vermeld, dat Sri Radha en
Lalita ooit activiteiten hebben uitgevoerd, zoals toevlucht
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nemen tot een geestelijk leermeester, inachtneming van vas-
tendagen (zoals Ekadasi), vereren van salagrama-sila of dienst
verlenen aan de fulasi-plant.

De ware betekenis van de term vraja-loka echter weerlegt
dergelijke misvattingen, die door de sceptische, tegenstreven-
de theoretici van tegenwoordig worden gepresenteerd. Srila
Jiva Gosvamipada legt in zijn commentaar op dit vers van
Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.295) uit, dat de term vraja-loka
verwijst naar de meest dierbare metgezellen van Sri Krsna en
hun intieme volgelingen, zoals Srila Riipa Gosvami. Dus men
dient in de geest (manasi-seva) dienst te verlenen in de [uit-
eindelijk verkregen]| geperfectioneerde gedaante (siddha-
deha) door Sri Riipa Maiijari en andere Vrajavasi’s te volgen.
En men dient fysieke dienst als beoefenaar (sadhaka-deha) [in
de huidige gedaante] uit te voeren door Srila Riipa Gosvami
enzovoort te imiteren.

Municari-gopis
Volgens de Padma Purana vereerden sommige heiligen, die in
het woud van Dandakaranya woonden, Krsna met de gopala-
mantra, maar ondanks dat ze lange tijd tot Hem hadden gebe-
den, konden ze hun gekoesterde verlangens niet vervullen.
Gelukkig kwam Sri Ramacandra naar dat woud. Bij het zien
van Zijn betoverende schoonheid verrees in het hart van de
heiligen een grote amoureuze aantrekkingskracht voor Krsna.
Vanwege hun intense hunkering voelden ze zich rusteloos
en baden in hun geest aan de lotusvoeten van Sri Ramacandra
om vervulling van hun wensen. Hij begreep hetgeen in hun
hart speelde en schonk hen een gunst om hun wens te bevre-
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digen. Daarna gingen ze zich met de genade van Sri Rama-
candra intentioneel bezighouden met de juiste bhajana en
nadat hun bhava rijp was geworden, regelde Yogamaya voor
hen, dat ze in hun volgende leven de baarmoeder van een
gopi konden binnengaan. Op die manier kregen ze een ge-
boorte als koeherdersmeisje.

Sommigen van hen kregen de associatie van de eeuwig per-
fecte (nitya-siddha) gopis en konden zonder moeite aan de
rasa-dans deelnemen. Anderen, die deze associatie niet kre-
gen, hielden gezelschap met hun echtgenoot en kregen kinde-
ren. Op het moment van de rasa-lila werden ze door hun
echtgenoot van deelname uitgesloten. Het gevolg was, dat
deze gopis, die in afgescheidenheid van Krsna uitermate op-
gewonden raakten, in het vuur van hun afzondering alle on-
gunstigheden (asubha) konden verbranden. Door op Sri Kr-
sna te mediteren en Hem in hun hart te omhelzen, kregen ze
de zegen van vereniging, die hun gunstigheden (subha) weg-
spoelde, waardoor ze Sri Krsna rechtstreeks in de arena van
de rasa-dans konden ontmoeten.*

Upanisadcari of Sruticari-gopis

Sommige vooraanstaande Sruti’s (Upanisaden), die grondig
op de hoogte waren met subtiele en diepgaande filosofische
consideraties, waren volslagen verbijsterd te getuigen van het

ongeévenaarde geluk van de gopis. Om hetzelfde geluk als de

* Er bestaat geen exact Engels equivalent voor de begrippen subha en

asubha. Voor een diepteanalyse van dit onderwerp kan men zich wenden
tot het commentaar, Sardrtha-darsini, van Srila Visvanatha Cakravarti
Thakura op Srimad-Bhagavatam (10.28.10-11)
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meisjes van Vraja te krijgen gingen ze Bhagavan met intens
verlangen vereren. Na een lange tijd was Sri Krsna met hun
verering voldaan en verscheen voor hun ogen. Toen ze Hem
zagen, boden ze hun innerlijke wens aan Zijn lotusvoeten en
zeiden, “O Krsna, nadat we naar Jouw complete schoonheid
hebben zitten staren, die miljoenen Kamadeva’s of Cupido’s
verslaat, verdrinken we in amoureuze emoties en worden we
evenals de gopis begoocheld door gevoelens van kama. Zoals
de meisjes van Gokula, die door Jouw bekoring worden ge-
magnetiseerd en Jou hebben gediend met de intentie om in
romantisch plezier betrokken te worden, hunkeren wij er vu-
rig naar om met Jou op dezelfde manier verbonden te zijn.
Vervul alsjeblieft onze hartewens.”

Sr1 Krsna was blij met hun gebeden en antwoordde, “O
Sruti’s, jullie verlangen is zo verheven. Het is uiterst zeldzaam
en zeer moeilijk om het gevoel van de gopis te verkrijgen.
Niettemin zullen jullie verlangens door Mijn genade in jullie
volgende leven worden vervuld, wanneer jullie als jonge koe-
herdersmeisjes uit de baarmoeder van de gopis in Vraja wor-
den geboren.”

Op deze manier is aanbevolen geworden om zich met sad-
hana-bhajana bezig te houden door de procedure te volgen
van de bovengenoemde sadhakas, die de gedaante van een
gopi kregen in het manifeste Vraja, nadat ze vele, vele levens
zware soberheden hadden uitgevoerd. Maar zoals de laatste
instructies altijd meer gezag hebben, oogst men groter voor-
deel en sneller resultaat door de bijzondere metgezellen van
Sriman Mahaprabhu te volgen, dat wil zeggen, Sri Ripa-
Raghunatha en de andere gosvamis.
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dosabhava sravanat | yad uktam — “yan dasthaya naro rdjan na
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kurvan yo vidhi-margena sevate. kevalenaiva sa tada mahisit-
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tatha mathurayam kim ripatvam? kubja parikaratvam iti cet
kevala vaidhi bhakti phulad api misra-vaidhi bhakti phalasya
apakarsah khalu anyaya eva | “ramaniruddha pradyumna
rukminya sahito vibhuh” || iti gopala tapani sruti drstya rukmi-
el parinayo mathurayam ity ato rukmini parikaratvam iti vy-
akhya tu na sarva laukiki | radha-krsnopasakah katham kub-
jam va rukminim va prapnoti iti dvitiyas canyayah | vastutas tu
lobha-pravartitam vidhi-margena sevanam eva raga-marga
ucyate vidhi-pravartitam vidhi-margena sevanaii ca vidhi-
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marga iti | vidhi-vinabhutam sevanam tu Sruti-smrtyadi-vakyad
utpata-prapakam eva ||

Raganuga-sadhakas worden hier geadviseerd om geen ahan-
grahopasana (zichzelf identiek beschouwen aan het object van
verering) en ook geen nyasa (verscheidene uitgebreide prak-
tijken voor het chanten van mantras en het uitvoeren van ar-
cana) te praktiseren, niet te mediteren op de stemmingen van
Dvaraka, of de verering van Rukmini en de andere koningin-
nen van Dvaraka, ook behoren ze tot het onderdeel arcana
zoals vermeld in de Tantra’s. Uit de geschriften wordt begre-
pen, dat op het pad van spontane toewijding geen fout wordt
gemaakt, als enkele onderdelen van sadhana niet compleet
worden gevolgd. In de conversatie tussen Maharaja Nimi en
de Nava-yogendra’s in Srimad-Bhagavatam (11.2.35) wordt
gezegd,

yan asthaya naro rajan / na pramadyeta karhicit
dhavan nimilya va netre / na skhalen na pated iha

O Koning, volgelingen van dit devotionele pad, die hun toe-
vlucht tot spirituele deugdzaamheid (bhagavad-dharma) heb-
ben genomen, worden nooit door tegenspoed geteisterd. Zelfs
al rennen ze er met gesloten ogen overheen, zullen ze nooit
uitglijden of van het pad afvallen.

Het woord yan in het bovenstaande vers wijst op toevlucht
nemen tot de belangrijkste onderdelen van bhakti (sravana,
kirtana, enzovoort), waarbij het overslaan van bepaalde ande-
re onderdelen niet als een fout wordt beschouwd.

In Srimad-Bhagavatam (11.29.20) zei Bhagavan Sri Krsna
tegen Uddhava,
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na hy angopakrame dhvanso
mad-bhakter uddhavanv api

Tekortkomingen in de uitvoering van bepaalde onderdelen van
bhakti blijken niet schadelijk te zijn op dit devotionele pad
(bhakti-dharma), zelfs niet voor iemand, die juist begonnen is
het te volgen.

Verder verklaart de Brahma-yamala,

Sruti-smrti-puranadi- / paficaratra vidhim vind
aikantiki harer bhaktir / utpatayaiva kalpate

Zelfs al voert men exclusieve toewijding aan Bhagavan uit, als
men de reguleringen van de geschriften overtreedt, zoals de
Sruti, Smrti, Purana’s of de Paficaratra, wordt zijn bhakti een-
voudig de oorzaak van verstoring.

Als een sadhaka wordt overweldigd door devotionele gretig-
heid, wordt hij niet langer beheerst door de reguleringen van
de geschriften. Indien hij echter in zijn bhajana de schriftuur-
lijke instructies blijft volgen, die ongunstig zijn voor zijn eigen
stemming, zoals meditatie op Dvaraka enzovoort, omdat hij
die instructies als een plicht beschouwt, wordt hij, nadat hijj
perfectie heeft bereikt, een metgezel van de koninginnen van
Dvaraka. De geschriften voorzien in bewijs hiervan.

riramsam susthu-kurvan yo / vidhi-margena sevate
kevalenaiva sa tada / mahisitvam iyat pure
Sri Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.303)
Ook al heeft men een sterk verlangen om binnen te gaan in de
meest intieme liefde met Bhagavan, als men alleen in vidhi-

marga dienst verleent, wordt men een metgezel van de konin-
ginnen van Dvaraka.
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In dit vers wijst het woord kevala erop, dat men de positie van
een eeuwige metgezel van de koninginnen van Dvaraka
wordt, indien men uitsluitend is toegewijd aan het volgen van
vidhi-marga zonder de verering van de koninginnen van Dva-
raka of een ander onderdeel op te geven, dat ongunstig is voor
zijn gewenste stemming. Het Sanskriet woordenboek, Amara-
kosa, bevestigt de definitie van het woord kevala als ‘alleen’.

Sommigen stellen voor, dat men dienaarschap krijgt aan de
koninginnen van Dvaraka, als men sadhana alleen in vidhi-
marga uitvoert en dat men een dienstmeisje van de koningin-
nen van Mathura wordt, als men sadhana uitvoert, waarin
vidhi-marga vermengd is met raga-marga.

Een dergelijke uitleg geeft aanleiding tot veel vragen, om-
dat het geen logische redenering bevat. De eerste vraag is
alsvolgt. Als dienaar worden van een koningin van Dvaraka
betekent, dat men een metgezel van Rukmini, Satyabhama en
andere koninginnen wordt, wat betekent het dan om een met-
gezel van de koninginnen van Mathura te worden? Het is niet
consistent om te zeggen, dat het betekent, dat men een eeuwi-
ge metgezel van Kubja wordt. In het perspectief van rasa, zo-
als beschreven in de rasa-sastras, is de positie van Kubja infe-
rieur aan die van Rukmini en de andere koninginnen. De con-
clusie zou dan zijn, dat een pad van vidhi vermengd met raga
een resultaat zou leveren, dat inferieur is aan dat van vidhi
alleen. Er bestaat geen enkele twijfel, dat dit idee hoogst on-
rechtmatig is.

Men kan de uitspraak uit Gopala-tapani Upanisad aanha-
len, “De almachtige Sri Krsna woont eeuwig in Mathura-
dhama met Sri Baladeva, Sri Aniruddha, Sri Pradyumna en
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Sri Rukmini-devi.” Dit zou betekenen, dat Rukmini in Ma-
thura getrouwd is en dat Sri Krsna daar ook met haar en Zijn
andere metgezellen woont. Om het dienaarschap aan de ko-
ninginnen van Mathura te krijgen, dat het [veronderstelde]
resultaat van vaidhi-bhakti vermengd met raga zou zijn, zou
het daarom betekenen, dat men een metgezel zou worden van
Rukmini in Mathura. Deze uitleg is eveneens onlogisch, om-
dat niet iedereen aanvaardt, dat Rukmini in Mathura is ge-
trouwd.

Waarom zou een sadhaka de eeuwige metgezel van Kubja
of Rukmini worden door Radha en Krsna te vereren? Dit is
de tweede onbestendigheid. In rdaga-marga wordt men gein-
spireerd door echte gretigheid en verleent men diensten vol-
gens vidhi, het gereguleerde pad, terwijl men in vidhi-marga
diensten verleent, die worden aangedreven door de woorden
van de geschriften. Het eerder geciteerde sruti-smrti-puranadi
vers uit de Narada-paiicaratra voorziet in het bewijs, dat het
dienen van Sri Krsna zonder reguleringende principes te vol-
gen alleen verstoring veroorzaakt.

Sri Candrika-cakora-vrtti

De regels en reguleringen bedoeld voor aharigrahopasana,
mudra, nyasa, meditatie op de stemmingen van Dvaraka en
verering van Rukmini en de andere koninginnen van Dvara-
ka, hoeven door raganuga-sadhakas niet te worden gevolgd,
ook al worden ze genoemd in de Tantra’s. Hier betekent
ahangrahopasana de verering, waarbij men denkt, “Ik ben

2

Brahman.” De beoefenaar van spontane toewijding dient
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sadhana-bhajana uit te voeren door de specifieke stemming
van zijn gekoesterde Vrajavasi’s, die hij begeert, te herinneren
en te volgen, zoals Subala, Sridama en andere sakhas, Nanda
Baba en Moeder Yasoda, of Lalita, Visakha, Rupa Maiijari en
andere meisjes van Vraja. Hij moet niet denken, dat hijzelf
Sridama, Subala, Sakha, Yasoda of Lalita is.

Die vorm van verering is hier verboden. Sommige neofiete,
zogenaamde sddhakas, die zichzelf als Lalita beschouwen,
versieren hun mannenlichaam met ornamenten bedoeld voor
vrouwen en noemen zich Lalita Sakhi. Dit wangedrag is vol-
gens de gevestigde gedragscodes verboden. Deze mensen ont-
eren de naam van Gaudiya Vaisnava’s.

We vinden in de geschriften beschrijvingen van verschillen-
de sooren nyasa — sad-anga-nyasa, pitha-nydsa, anga-nyasa,
kara-nydsa en vele andere. Dit zijn uitgebreide procedures
voorgeschreven voor het chanten van mantras en het uitvoe-
ren van arcana. Aangezien ze ongunstig zijn voor de stem-
ming van raganuga-bhakti, zijn deze ook verboden geworden.

Meditatie op Dvaraka en verering van de koninginnen daar
worden gedomineerd door aisvarya-bhava, een gewaarzijn van
Gods verheven majesteit. Sri Krsna, die is gedecoreerd als
keizer der keizers, resideert daar soms in Zijn gedaante met
vier armen, waarmee Hij de schelphoorn, werpschijf, knots en
lotus vasthoudt. Hij en Zijn metgezellen identificeren zich
daar als ksatriyas (de heersende militaire klasse). De konin-
ginnen zijn ksatriyanis en beschikken ook over een hoge mate
van majesteit. Ze zijn de vrouwen van Krsna, die volgens ve-
dische voorschriften zijn gehuwd. Hun liefde voor Bhagavan
wordt geclassificeerd als samarijasa, geremd.
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In Vraja daarentegen is Krsna eeuwig een jonge adolescent,
die uitstekend kan dansen en gekleed gaat als koeherder en
altijd vergezeld gaat van Zijn fluit. Zijn intieme metgezellen
daar zijn de gopas en de gopis van Vraja. De gopis beschikken
over samarthad-rati, een sterke liefde, die in staat is Krsna te
beheersen en die veruit superieur is aan de geremde samariija-
sa-rati van de koninginnen van Dvaraka. Daarom hoeft een
raganuga-sadhaka niet de regels en reguleringen van de ge-
schriften te volgen met betrekking tot meditatie op Dvaraka
en verering van de koninginnen daar.

Als iemand in raganuga-bhakti zijn toevlucht neemt tot de
essentiéle onderdelen, zoals sravana en kirtana, die worden
beschouwd als de ruggegraat van bhagavad-dharma (toege-
wijde dienst aan Bhagavan), maakt hij geen fout, als hij enkele
andere onderdelen overslaat. Hier valt één belangrijk punt op
te merken, namelijk dat de negen vormen van bhakti (srava-
ea, kirtana, enzovoort), haar vijf onderdelen (sadhu-sarga,
nama-kirtana, bhagavata-sravana, vrajavasa en Sri-vigraha-
seva), of haar drie onderdelen (sravana, kirtana en smarana)
niet alleen de belangrijkste onderdelen van bhakti zijn, maar
eigenlijk de oorsprong van alle andere onderdelen vormen.
Anderzijds bestaan de eerder genoemde processen van nyasa,
mudra, meditatie op Dvaraka enzovoort niet uit de soort sad-
hana, die het karakter van de oorspronkelijke onderdelen
draagt; het zijn louter onderdelen van arcana, die een van de
primaire onderdelen vormt. Daarom is uitsluiting van deze
activiteiten niet schadelijk, als ze voor het cultiveren van de
stemming van raganuga-bhakti ongunstig zijn. Vooral wan-
neer men verzonken is in de belangrijkste onderdelen van
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horen, chanten, herinneren enzovoort, wordt het nalaten van
de uitvoering van andere onderdelen niet als een fout be-
schouwd.

Sommige mensen zijn in de verkeerde veronderstelling, dat
het niet nodig is om regels en regulerende principes te volgen,
die uiteen worden gezet in de vedische geschriften, of om
Srimad-Bhagavatam, het kroonjuweel van alle bewijsvoering,
te aanvaarden. Ze denken, dat ze een rasika toegewijde kun-
nen worden door intensief eenpuntige bhakti volgens hun
eigen idee te praktiseren. Vanwege de sterke overtuiging van
deze misvatting veronachtzamen ze de onontbeerlijke praktij-
ken van toevlucht nemen tot een bonafide geestelijk leer-
meester, het begrijpen van verheven devotionele sentimenten
beschreven in Srimad-Bhdagavatam en het naleven van gelof-
ten, zoals die, welke worden voorgeschreven voor de heilige
dag van Ekadasi en voor de heilige maand Karttika. Ze adver-
teren zich op schaamteloze wijze als rasika en zijn trots op
hun spontane toewijding. Om dit punt te benadrukken is de
zinsnede Sruti-smyrti-puranadi in Tekst 12 geciteerd.

&Jebst 73

atha raganugaya avigany anyani bhajanani kani kidrsani kim
svarupani kartham kartavyany akartavyani vety apeksayam
ucyate | svabhista-bhavamayani, svabhista-bhava-sambandhini,
svabhista-bhavanukilani, svabhista-bhavaviruddhani, svabhi-
sta-bhava-viruddhani, iti paiica-vidhani bhajanani sastre drsy-
ante | tatra kanicit sadhya-sadhana-riipani, kanicit sadhyam
premanam prati upadana-karanani, kanicit nimitta-karanani,
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kanicit bhajana-cihnani, kanicid upakarakani, kanicit apaka-
rakani, kanicit tatasthani, iti | etani vibhajyadarsyante ||

Welke onderdelen dienen in raganuga-bhakti te worden ge-
praktiseerd? Hoeveel soorten zijn er? Welke zijn hun karak-
teristiecken? Welke zijn essentieel en welke kunnen worden
overgeslagen? Om deze vragen te beantwoorden hebben de
geschriften vijf soorten toegewijde praktijken geopenbaard.

1) svabhista-bhavamaya - verzadigd van de gekoesterde
stemming

2) svabhista-bhava-sambandhi — gerelateerd aan de gekoes-
terde stemming

3) svabhista-bhava-anukiula — gunstig aan de gekoesterde
stemming

4) svabhista-bhava-aviruddha — neutraal of niet tegengesteld
aan de gekoesterde stemming

5) svabhista-bhava-viruddha — schadelijk voor de gekoester-
de stemming

Hier betekent svabhista ‘de gevoelsstemming, waarvoor een
sadhaka aspiraties heeft’. Sommige van deze vijf soorten zijn
zowel middel (sadhana) als doel (sadhya). Dat wil zeggen, dat
de aard van de praktijk niet verandert, maar dat het enige
verschil is, dat de beoefenaar zich in het stadium van sadhana
nog in een onrijpe staat bevindt, terwijl hij zich in het stadium
van sadhya in een rijpe staat bevindt. Om het doel van prema
te bereiken zijn sommige directe oorzaken het ingrediént (ni-
mitta-karana); zijn sommige een teken van bhajana (zoals het
dragen van het vaisnava teken van tilaka, halskralen van de
heilige plant tulasi en het dragen van kleding bedoeld voor de
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verschillende levensfasen, asramas; zijn sommige behulpzaam;
zijn sommige neutraal; en zijn sommige schadelijk. Deze clas-
sificaties worden verderop nader besproken.

&ebst 74

tatra  dasya-sakhyadini  svabhista-bhava-mayani, sadhya-
sadhana-rupani | guru-padasrayao mantra-japa-dhyanadini
sadhya-pratyupadana-karanatvad bhava-sambandhini “japen
nityam ananya-dhih” ity ady-ukte nitya krtyani, “japyah
svabhista-samsargl krsna-nama maha-manuh” iti ganoddesa-
dipikokteh, siddha riupenanugamyamananam api mantra-japa-
darsanad upadana karanatvena bhava sambandhini “gah sar-
vendriyani vindann eva san mama gopa-stri-jana-vallabho
bhavaty abhista samsargi krsna nama eva maha-manuh sarva-
mantra-srestha ity astadasaksaro dasaksaras ca mantra eva
arthad ukto bhavatiti ganoddesa-dipika-vakyartho jiieyah |
sviya-bhavocita nama-rupa-guna-liladi smarana sravanadini
upadana-karanatvat bhava-sambandhini | tatha hi — “gitani

|r('

namani tad arthakani gayan vilajjo vicared asariga” iti | “srn-
vanti gayanti grnanty abhiksnasah, smaranti nandanti tavehi-
tam janah” ity ady ukter abhiksna-krtyani | atra raganugayam
yan mukhyasya tasyapi smaranasya kirtanadhinatvam avasay-
am vaktavyam eva kirtanasyaiva etad yugadhikaratvat sarva
bhakti-margesu sarva Sastrais tasyaiva sarvotkarsa pratipa-
danacca | “tapamsi sraddhaya krtva premadhya jajiiire vraje”
ity ujjvala-nilamany ukter anugamyamananam srutinam pre-
manam prati tapasam karanatvavagamat kalav asmin tapo
‘ntarasya vigitatvat “mad artham yad vratam tapah” iti bhaga-
vad-ukter ekadasi-janmastamy-adi vratani tapo rupani iti ni-
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mitta-karanani naimittika-krtyani akarane prayavaya sravanan
nityani | tatraivaikadasi vratasyanvaye “govinda-smaranam
nrnam yad ekadasy-uposanam” iti smrter upddana-karana-
smaranasya labhad amsena bhava-sambandhitvam api, vyati-
reke tu “matr-ha pitr-ha caiva bhratr-ha guru-ha tatha” ity adi
skandadi-vacanebhyo guru-hantrtvadi sravanan namaparadha
labhah “brahma-ghnasya surapasya steyino guru-talpinah” iti
visnu-dharmottarokter anapadyi papa-visesa-labhas ca, iti nin-
dasravanad atyavasyaka-krtyatvam | kim bahuna, “paramapa-
dam apanne karse va samupasthite | naikadasim tyajed yas tu
tasya diksasti vaisnavi | visnavarpitakhilacarah sa hi vaisnava

|”

ucyate iti skandavakyabhyam ekadasi-vratasya vaisnava-
laksanatvam eva nirdistam | kim ca vaisnavanam bhagavad-
anivedita-bhojana-nisedhah, “vaisnavo yadi bhuiijita ekadasy-
am pramadatah” ity atra bhagavan-niveditannasyaiva bhojana-

nisedho ‘vagamyate |

karttika vratasya ca tapo ‘msena nimitta tvam Sravana-
kirtanady-amsena updadanatvam api |  Sri-ripa-gosvami-
carananam asakrd uktau karttika-devateti karttika-devity tirjja-
deviti urjjesvariti Sravanad visesatah sri-vrndavanesvari prapa-

|“

katvam avagamyate | “ambarisa suka-proktam nityam bhaga-
vatam srnu” iti smrteh kramena Sri bhagavata-sravanader ni-
tya-krtyatvam uktam | “katha imas te kathita mahiyasam” ity
“yas tuttama-sloka-gunanuvadah prastuyate nityam amarigala-
ghnah tam eva nityam srnuyad abhiksnam krsne ‘malam bhak-

||”

tim abhipsamanah iti dvadasokter dasama-skandha-
sambandhi sva-prestha sri-krsna-carita-sravanader yathayogy-
am  nitya-krtyatvam  abhiksna-krtyatvam  bhava-samban-
dhitvam ca | nirmalya-tulasi-gandha-candana-mala-vasanadi-

dharanani bhava-sambandhini | tulasi kastha-mala gopicanda-
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nadi-tilaka-nama-mudra-carana-cihnadi-dharanani  vaisnava-
cihnany anukulani | tulasi-sevana-parikramana-pranamadiny
apyanu-kulani | gavasvattha-dhatri-brahmanadi-sammanani
tad bhavaviruddhani upakarakani | vaisnava-seva titkta samas-
ta laksanavati jiieya | uktany etani sarvani kartavyani | yathaiva
posyat krsnad api sakasat tat posakesv avartita dugdha-dadhi-
navanitadisu vrajesvarya adhi-kaivapeksa, sri-krsnam sva-
stanya-payah pibantam bubhuksum apy apahaya tadiya dugd-
hottaranartham gatatvat | tathaiva raga-vartmanugamana-
rasabhijiia-bhaktanam posyebhyah sravana kirtanadibhyo ‘pi
tat posakesv etesu sarvesu paramaivapeksanam naivanucitam |
aharigrahopdsana nyasa mudra dvaraka-dhyana wmahisy-
arcanddiny apakarakani na kartavyani. | puranantara-katha-
sravanadini tata-sthani | atra bhakteh saccidananda-riipatvan
mirvikaratve ‘pi yad upadanatvadikam tat khalu durvitarkyat-
vad eva bhati-sastresu “tatra prema-vilasah syur bhavah sne-
hadayas tu sat” ity adisu vilasa-sabdena vyaiijitam, yatha rasa-
sastre vibhavadi sabdena, atra khalu sukha-bodhartham eva
upadanadi-sabda eva prayukta iti ksantavyam sadbhih ||

De devotionele gevoelens van dienaarschap, vriendschap,
ouderschap en amoureuze liefde worden bhavamaya ge-
noemd, hetgeen betekent ‘verzadigd van de gekoesterde
stemming’. Horen, chanten en andere onderdelen van bhaja-
na, die worden uitgevoerd met deze gevoelens, voeden de
klimplant van prema. Deze activiteiten worden dan ook bha-
vamaya-sadhana genoemd. Met de manifestatie van prema
wordt het uitvoeren van dit horen, chanten enzovoort bhava-
maya-sadhya genoemd. Vandaar dat deze onderdelen van
bhajana zowel middel als doel zijn.
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De praktijken van bhajana, te beginnen met toevlucht ne-
men tot een ware geestelijk leermeester inclusief het uitspre-
ken van mantras, meditatie enzovoort, zijn upadana-karana
(het ingrediént van de oorzaak) voor het bereiken van het
doel prema. Ze worden daarom bhava-sambandhi genoemd,
activiteiten gerelateerd aan het gewenste gevoel of de gewens-
te stemming.

In zinsneden, zoals “japen nityam ananya-dhih — men moet
iedere dag japa (zacht uispreken van een mantra) met een-
puntige aandacht uitvoeren” gebieden de geschriften een
permanente plicht. De Ganoddesa-dipika stelt, dat het een
plicht is om de grote mantra bestaande uit Krsna’s namen te
chanten, die geassocieerd zijn met de gewenste relatie met
Krsna (japyah svabhista-samsargi krsna-nama-mahamanuh).
De japa of kirtana van die namen van Krsna, die specifiek
zinspelen op de eeuwige relatie met Bhagavan, waarvoor men
in zijn geperfectioneeerde gedaante aspiraties heeft, heet
bhava-sambandhi, omdat het upadana-karana is, het ingredi-
ént van de oorzaak van bhava of extatische toewijding.

Welke is de grote mantra, die bestaat uit Krsna’s namen,
die zijn geassocieerd met de gewenste relatie? In antwoord
hierop legt Ganoddesa-dipika uit, dat in het woord govinda de
lettergreep go betekent ‘heeft al mijn zintuigen doordrongen’.
Dus govinda betekent ‘de geliefde van de koeherdersmeisjes,
Gopijana-vallabha, die al mijn zintuigen heeft doordrongen en
daar op stralende wijze woont’. Daarom verwijst de term ma-
ha-mantra hier alleen naar de naam van Krsna, die verbonden
is met de eigen, gewenste relatie met Hem. Vanwege deze
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uitleg wordt de gopala-mantra van achttien lettergrepen de
beste van alle mantras genoemd.

Samenvattend heet de sadhana, die bestaat uit het horen en
chanten van de naam, gedaante, kwaliteiten en het spel van
Sti Krsna, zoals deze op de juiste wijze gerelateerd is aan de
eigen gekoesterde stemming, bhava-sambandhi (omdat deze
de upadana-karana is, of het ingrediént van de oorzaak van
bhava).

Srimad-Bhagavatam (11.2.30, 1.8.36) adviseert,

gitani namani tad arthakani
gayan vilajjo vicared asarnigah

Men dient materiéle gehechtheden volkomen op te geven en
onder het zingen over de bekoring van de naam en de schoon-
heid van Sri Krsna vrij rond te lopen zonder verlegen te zijn.

srnvanti gayanti grnanty abhiksnasah
smaranti nandanti tavehitam jandah

Toegewijden krijgen de hoogste zegen door onophoudelijk
over Jouw spel te horen, het te verheerlijken en te herinneren.

Deze getuigenissen uit de geschriften bevestigen, dat constan-
te betrokkenheid in bhava-sambandhi-sadhana verplicht is.

Eerder is gezegd, dat herinnering het primaire onderdeel
van raganuga-bhakti is. Maar men dient ook te weten, dat
herinnering afhankelijk is van kirtana. In het huidige tijdperk
van Kali is de beoefening van kirtana hetgeen, dat de be-
kwaamheid toekent om bhajana binnen te gaan, want zoals
alle geschriften verklaren, kirtana is bovengeschikt aan alle
andere onderdelen van bhakti en schenkt het hoogste resul-
taat.
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In Sri Ujjvala-nilamani wordt gezegd, dat de gepersonifi-
eerde Sruti’s, die de stemming van de gopis navolgden, in
groot vertrouwen soberheden (tapasya) uitvoerden en dat ze
bij het bereiken van prema in Vraja werden geboren. Dit be-
wijst, dat de uitvoering van boetedoening een oorzaak is voor
het verkrijgen van gopi-prema.

Hier betekent tapasya vasten op heilige dagen, zoals Eka-
dasi en Janmastami, want voor het huidige tijdperk van Kali
worden andere vormen van soberheden afgewezen. Bhagavan
heeft persoonlijk gezegd, “Geloften die omwille van Mij wor-
den uitgevoerd, worden tapasya genoemd.” Dus vasten op
heilige dagen, zoals Ekadasi en Janmastami, en het uitvoeren
van soortgelijke soberheden zijn nimitta-karana, instrumente-
le oorzaken voor het versterken van het specifiek devotionele
sentiment. Veronachtzaming van deze gelegenheidsverplich-
tingen is schadelijk en daarom worden ze als permanente ver-
plichtingen aanvaard. In dit verband leggen de geschriften
bekend als Smrti verder uit, dat vasten op Ekadasi wordt aan-
vaard als govinda-smarana, herinnering aan Govinda. Op ba-
sis van dit bewijs kunnen we afleiden, dat het naleven van
geloften, zoals die welke betrekking hebben op heilige dagen,
zoals Ekadasi en Janmastami, tot smarana, herinnering, beho-
ren en dit is upadana-karana, het ingrediént van de oorzaak
van het verkrijgen van de gekoesterde stemming. Dergelijke
geloften worden daarom beschouwd als een onderdeel van
bhava-sambandhi.

Wat de verboden betreft, de Skanda Purana verklaart, dat
degenen, die nalaten om Ekadasi in acht te nemen, zonden
begaan, die gelijk zijn aan het vermoorden van zijn moeder,
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vader, broer en geestelijk leermeester. Veronachtzaming van
Ekadasi en andere vastendagen wordt gezien als een overtre-
ding tegen de heilige naam. In de Visnu-dharmottara staat ook
geschreven, dat er geen boetedoeningen bestaan om de zonde
van het eten van granen op Ekadasi te neutraliseren, ondanks
dat de geschriften diverse vormen van boetedoening aangeven
voor misdaden, zoals het vermoorden van een brahmana, het
drinken van alcohol, ontvoering, en het koesteren van wellus-
tige gevoelens voor de vrouw van de geestelijk leermeester.
Daarom wordt inachtneming van de gelofte van Ekadasi als
een verplichting en aanvaard en daarom dient deze zonder
commentaar te worden uitgevoerd. In de Skanda Purana
wordt gezegd, “Mensen die het vasten op Ekadasi niet ach-
terwege laten, zelfs niet ten overstaan van ernstige calamitei-
ten of ongekend groot geluk, hebben de vaisnava initiatie (di-
ksa) in de ware zin van het woord verkregen” en “Degenen,
die al hun activiteiten wijden aan de lotusvoeten van Visnu,
zijn ware Vaisnava’s.”

Deze twee uitspraken bevestigen, dat Vaisnava’s verant-
woordelijk zijn voor het inachtnemen van Ekadasi. Vaisnava’s
mogen nooit iets gebruiken, dat niet aan Bhagavan is geof-
ferd. Op Ekadasi mogen ze zelfs geen mahd-prasadam aan-
vaarden, waarin granen zijn verwerkt. Zelfs als die granen
zonder opzet zijn gebruikt, betekent het een overtreding.

De gelofte, die wordt nageleefd tijdens de heilige maand
Karttika als een aspect van de uitoefening van soberheden, is
nimitta-karana, de instrumentele oorzaak van het verkrijgen
van het gekoesterde devotionele sentiment. En de gelofte van
Karttika als een aspect van de uitvoering van primaire devoti-
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onele onderdelen, zoals horen en chanten, is upadana-karana,
het ingrediént van de oorzaak. Stila Riipa Gosvami heeft op
veel plaatsen vermeld, dat Srimati Radhika, als presiderende
Godheid van de maand Karttika, Karttika-devi, Urja-devi,
Urjesvari, enzovoort wordt genoemd. De naleving van de ge-
lofte van Karttika is voor de sadhaka een bijzondere gelegen-
heid om de genade van Srimati Radhika, de Godin van
Vrndavana, te krijgen. Vandaar, dat ook deze gelofte ver-
plicht is.

“O Ambarisa, Srimad-Bhdagavatam, die door Sri Sukadeva
werd gesproken, dient iedere dag te worden gehoord.” Deze
uitspraak uit de Smrti verklaart, dat het horen van Srimad-
Bhdagavatam een permanente plicht is.

“Ik heb voor jou het leven van grote persoonlijkheden ver-
heerlijkt. Degenen met aspiratie voor zuivere toewijding aan
de lotusvoeten van Sri Krsna, moeten regelmatig te horen
krijgen over de eigenschappen van Bhagavan, de vernietiger
van onheil, die met smetteloze poézie wordt verheerlijkt.”
Deze uitspraak van Srimad-Bhagavatam (12.3.15) toont aan,
dat horen over het karakter van de geliefde Sri Krsna, zoals
het wordt verhaald in Canto Tien, een onafgebroken plicht is
in de categorie bhava-sambandhi, activiteiten gerelateerd aan
de gekoesterde stemming.

Het accepteren van tulasi-blaadjes, sandelhoutpasta, par-
fum, bloemenslingers en kledingstukken, die eerst zijn geof-
ferd aan Bhagavan, is bhava-sambandhi. Het dragen van hals-
kralen gemaakt van de heilige fulasi-plant en het versieren van
het lichaam met vaisnava tekens, zoals filaka, stempels van de
heilige naam en van de voetafdrukken van Bhagavan gete-
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kend met gopi-candana zijn bhava-anukila, gunstig voor de
ontwikkeling van de gekoesterde stemming. Dienstverlenen
aan tulasi, om haar heen lopen en haar eerbetuigingen aan-
bieden zijn ook bhava-anukiila. Hoewel het eren van de koe,
de banyanboom, de myrobalanboom, de brahmanas enzo-
voort behulpzaam kan zijn, worden dergelijke onderdelen
bhava-aviruddha genoemd, neutraal voor de ontwikkeling van
gewenste sentimenten.

Dienstverlening aan Vaisnava’s beschikt over een bijzonde-
re karakteristiek, omdat deze behoort tot alle onderdelen van
bhajana, die hiervoor zijn beschreven (namelijk, bhavamaya,
bhava-sambandhi, bhava-anukila en bhava-aviruddha) en
moet daarom vergezeld van die onderdelen worden uitge-
voerd.

Alle bovengenoemde praktijken dienen te worden aan-
vaard als plichten. We zien bijvoorbeeld, dat Moeder Yasoda
meer belang hecht aan het naarstig letten op de ingrediénten
van de voeding (posaka) — zoals overkokende melk, yoghurt
en boter — dan op Krsna Zelf, die het object van het voeden
(posya) vormt. Zoals staat beschreven in Canto Tien van Sri-
mad-Bhagavatam, heeft Moeder Yasoda Hem terwijl ze Hem
borstvoeding gaf, zonder dat Hij nog voldaan was, op de
grond gezet, zodat ze de melk kon redden, die begon over te
koken.

Ook al kunnen Sravana, kirtana enzovoort worden be-
schouwd als posya (voedende objecten) voor raganuga-
bhaktas, die op de hoogte zijn met de principes van rasa, kan
de extra moeite, die ze doen om bovengenoemde onderdelen
te praktiseren — die worden beschouwd als posaka, objecten
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die sravana, kirtana enzovoort voeden — op dezelfde manier
niet als onjuist worden beschouwd.

Omdat aharigrahopasana, nyasa, mudras, meditatie op Dva-
raka en verering van de koninginnen van Dvaraka hindernis-
sen vormen op het pad van raga-marga-sadhana, zijn ze ver-
boden. Het horen van lezingen over andere Purana’s dan Sri-
mad-Bhagavatam is neutraal — dat wil zeggen, het is niet gun-
stig en niet ongunstig.

Bhakti is van nature eeuwig bestaand, volkomen bewust en
spiritueel zegenrijk (sac-cid-ananda-svaripa) en is niet onder-
hevig aan transformatie. Om ons te helpen dit ingewikkelde
onderwerp gemakkelijker te begrijpen hebben we termen
zoals upadana-karana gebruikt. In geschriften, die de weten-
schap van devotionele smaken uiteenzetten, zijn termen zoals
vibhava en anubhava gebruikt om rasa te beschrijven. Op
dezelfde manier zijn hier upadana en andere woorden ge-
bruikt om dit onderwerp begrijpelijker te maken. Mogen de
heilige toegewijden me hiervoor vergeven.

Sri Candrika-cakora-vrtti

Srila Jiva Gosvami zegt in Bhakti-sandarbha (Anuccheda 273),
“ataeva yady anyapi bhaktih kalau kartavya tada tat samyoge
naivety uktam — als men in Kali-yuga andere onderdelen van
bhakti praktiseert, is het verplicht om dit vergezeld van hari-
nama-sarikirtana uit te voeren.” Ook Srila Sanatana Gosvami
heeft gezegd, dat harinama-sarikirtana het allerbeste onder-
deel van bhakti is, inclusief smarana.
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manyamahe kirtanam eva sattamani
lolatmakaika sva-hrdi sphurat smrteh
vdci sva-yukte manasi srutau tatha
divyat paran apy upakurvad atmavat
Brhad-bhagavatamrta (2.3.148)

We beschouwen kirtana (chanten van de namen van Bhaga-
van) beter dan ssmarana (Hem herinneren), omdat smarana al-
leen in het hart verschijnt. Het hart echter vlakkert en is van
nature onstabiel. Kirtana manifesteert zich daarentegen recht-
steeks in de spraakorganen en schildert het verstand automa-
tisch in zijn eigen tint. De klank van kirtana bevredigt niet al-
leen de eigen oren, maar doet ook iedereen een plezier, die het
hoort.

Smarana heeft dat vermogen niet. Alleen kirtana kan het ver-
stand onderdrukken, dat onrustiger is dan de wind. Boven-
dien kan het verstand geen smarana uitvoeren zonder kirtana.
Het verstand kan alleen stabiel worden gemaakt met kirtana,
niet met een andere methode. Dit is de diepere betekenis van
het bovenstaande vers van Srila Sanatana Gosvami.

krsnasya nana-vidha-kirtanesu
tan-nama-sarikirtanam eva mukhyam
tat-prema-sampajane svayam drak
Saktam tatah Srestatamarm matam tat
Brhad-bhagavatamyta (2.3.158)

Van de vele soorten sri-krsna-kirtana is kirtana van de naam
van Bhagavan de beste en uiterst vererenswaardig. Door sri-
nama-sarikirtana manifesteert zich in het hart van de sadhaka
zeer snel de hoogste rijkdom van krsna-prema. Deze sri nama-
sankirtana kan op onafhankelijke wijze zuivere liefde voor Kr-

62



Dt En Eetste Olerlichting

sna schenken en wordt daarom in vergeleking met smarana en
andere onderdelen van bhakti als de beste beschouwd.

Verder is sri nama-sanikirtana zowel praktijk (sadhana) als
doel (sadhya). Dit is de conclusie van Srila Sanatana Gosvami
en andere vaisnava acaryas, die diep zijn verzonken in liefde
voor Bhagavan.

ALDUS EINDIGT DE
EERSTE VERLICHTING

i
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elest 7

nanu “na hanim na glanim na nija-grha-krtyam vyasanitam na
ghoram nodaghiirnam na kila kadanam vetti kim api | varar-
gibhih svangikrta-suhrd anarngabhir abhito, harir vrndaranye
parama-nisam uccair viharati ||” ity adibhya eva sri vrndavane-
svaryadi-prema-vilasa-mugdhasya sri vrajendra-sunor na kva-
pi anyatravadhana-sambhava ity avasiyate | tatha sati nana dig-
desa-vartibhir ananta-raganugiya-bhaktaih kriyamanam pari-
caryadika kena svikartavyam? vijiiaptis tava pathadikam ca
kena Srotavyam? tad amsena paramatmanaivamsamsinor
aikyad iti cet samadhir ayam samyag dadhir eva tadrsa-
krsnanuragi-bhaktanam | tarhi ka gatih? saksat srimad-
uddhavoktir eva | sa ca yatha — “mantresu mam va upahiiya yat
tvam akunthitakhanda sad-atma-bodhah | prccheh prabho

|)J

mugdha ivapramattas tan me mano mohayativa deva |I” asy-
arthah - “mantresu jarasandha-vadha rdajasuyady-artha-
gamana-vicardadisu prastutesu mam vai niscitam upahiiya yat

prccheh aprcchah akunthitah kaladina akhandah pariptuirnah
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sada sarvadika eva datmano bodhah samvic-chaktir yasya sa
mugdha iva yatha anyo mugdho janah prcchati tathety arthah
tat tava yugapad eva maugdhyam sarvajityam ca mohayativa
mohayaty eva | atra mugdha iva tvam na tu mugdha iti | mo-
hayativa na tu mohayati iti vyakhyayam sangaty abhavat |
asangatesu karmany anihasya bhavo ‘bhavasyety adi-vakyesu
madhye etad vakyasyopanyaso vyarthah syad ity atas tatha na
vyakhyeyam | tatas ca dvaraka-lilayam saty api sarvajiiye yatha
maugdhyam tathaiva vrndavana-lilayam api saty api maugd-
hye sarvajiityam tasydcintya-sakti-siddham eva mantavyam |
ataeva varnitam sri-lilasuka-caranaih “sarvajiatve ca maugdhe

|))

ca sarvabhaumam idam maha iti |

Sri Krsna is de belichaming van rasa, die altijd verzonken is in
romantisch tijdverdrijf (rasa-vilasa).

na hanim na glanim na nija-grha-krtyam vyasanitam

na ghoram nodaghiirnam na kila kadanam vetti kim api
varanigibhih svangikrta-suhrd ananigabhir abhito

harir vrndaranye parama-nisam uccair viharati

Omringd door de prachtige meisjes van Vraja is Sri Syamasun-
dara, die Cupido (kandarpa) als de dierbaarste vriend van Zijn
hart heeft aanvaard, altijd zodanig in romantische intriges van
Sri Vrndavana verzonken, dat Hij Zich van iets anders totaal
niet meer gewaar is — iedere vorm van verlies, verdriet, huis-
houdelijke plichten, rampspoed, angst, zorgen of nederlaag
toegebracht door Zijn vijanden.

Dit schriftuurlijke bewijs openbaart, dat Vrajendra-nandana
Syamasundara zozeer wordt geboeid door Zijn liefdesaffaires
met Srimati Radhika en de andere jonge vrouwen van Vraja,
dat Hij de kans niet krijgt om aan iets anders te denken. Als
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dit het geval is, wie neemt dan de dienstverlening van talloze
raganuga toegewijden in ontvangst, die zich in alle richtingen
en in zoveel landen bevinden? Wie luistert dan naar al die
verschillende soorten gebeden en lofbetuigingen, die ze Hem
opzenden? Deze onzekerheid kan worden opgelost door te
zeggen, dat de amsa of het deel van Sti Vrajendra-nandana,
Paramatma, in het hart van ieder levend wezen woont. Aan-
gezien er geen verschil bestaat tussen het deel en het origi-
neel, accepteert Paramatma de dienstverlening van de raga-
nuga toegewijden en hoort hun gebeden en hymnen — dit is Sri
Vrajendra-nandana Zelf, die alles in ontvangst neemt en luis-
tert.

Voor een raganuga toegewijde van Krsna echter is deze
propositie zo pijnlijk als een fnuikende aandoening. Wat is
dan de oplossing? Sri Uddhava levert het antwoord met deze
woorden,

mantresu mam va upahitya yat tvam
akunthitakhanda-saddatma-bodhah
prccheh prabho mugdha ivapramattas
tan no mano mohayativa deva
Srimad-Bhagavatam (3.4.17)

O Bhagavan, terwijl Je Jouw plicht overdacht in verband met
het doden van Jarasandha, het bijwonen van de rajasiiya-yajiia
en het uitvoeren van andere verantwoordelijkheden, riep Je
mij erbij en vroeg Je als een gewoon persoon met een simpel
verstand, “Uddhava, wat is Mijn plicht in deze situatie?” Of-
schoon Je over alle onbeperkte, eeuwige kennis beschikt, die
onverdeeld is en niet door tijd en ruimte wordt gehinderd, heb

Je desondanks bij mij geinformeerd als een onschuldig per-
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soon, die een wijs persoon voor advies over een gewichtige
zaak benadert. Door een kinderlijk gebrek aan gewaarzijn
(mugdhata) te vertonen en tegelijkertijd alwetend (sarvajiiata)
te zijn breng Je me in de war.

Uddhava zegt, “Sommigen zeggen, dat Je in werkelijkheid
niet in verwarring bent, maar doet alsof. En ook al schijn Je
me te verbijsteren, ben ik niet echt verbijsterd. Deze uitleg is
echter inconsistent [met de waarheid].” Men kan trachten een
dergelijke interpretatie te rechtvaardigen door op onjuiste
wijze schijnbaar relevante uitspraken te citeren, zoals de ver-
klaringen van Uddhava, “Je doet geen moeite en toch voer Je
karma uit” en “Je bent ongeboren en toch neem Je een ge-
boorte aan” (Srimad-Bhagavatam 3.4.16). Aangezien echter
de context van deze uitspraken anders is, klopt deze uitleg
niet.

We moeten mugdhata aanvaarden, namelijk de eigenschap,
die Sri Krsna in Zijn spel van Dvaraka op onschuldige wijze
onbewust maakt ondanks de aanwezigheid van sarvajiiata,
Zijn alwetendheid. We zijn op dezelfde manier genoodzaakt
om sarvajiiata in Zijn spel van Vrndavana te erkennen, dat
ondanks de aanwezigheid van mugdhata door Zijn onbevatte-
lijke vermogen tot stand wordt gebracht. Lilasuka Bilvaman-
gala Thakura geeft een identicke verklaring in Krsna-
karmamrta (83), “We zien, dat de schijnbaar tegenstrijdige
eigenschappen van sarvajiiata en mugdhata in al het spel en
vermaak van Bhagavan tegelijkertijd aanwezig zijn. Daarom
moeten we aannemen, dat dit tot stand wordt gebracht door
Zijn onbevattelijke vermogen.”
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elest 2

atra sarvajiiatvam mahaisvaryam eva na tu madhuryam, mad-

huryam khalu tad eva yad aisvarya vinabhiita kevala-nara-
lilatvetta maugdhyam iti sthiila dhiyo bruvate ||

Iemand kan beweren, “Men dient te weten, dat sarvajiiata
hier wijst op een overvloed aan goddelijk vermogen zonder
beminnelijkheid (madhurya), terwijl mugdhata als gevolg van
het vermijden van vermogen en het imiteren van menselijk
gedrag eenvoudig madhurya is.” Alleen domme figuren kun-
nen dit zeggen.

Jetest 3

madhuryadikam niriipyate | mahaisvaryasya dyotane vadyota-
ne canara-lilatvanatikramo madhuryam | yatha putana prana-
haritve ‘pistana-cusana-laksana-nara-bala-lilatvam eva | maha
kathora sakata-sphotane ‘py ati sukumara carana traimasikyot-
tana-sayibala-lilatvam | maha-dirgha-damasakya-bandhatve ‘pi
matrbhiti-vaiklavyam | brahma-baladevadi-mohane ‘pi sarva-
jiatve ‘pi vatsa-carana-lilatvam | tatha aisvarya sattva eva tasy-
adyotane dadhi-payas-cauryam gopa-stri-lampatyadikam |
aisvarya-rahita-kevala-naralilatvenamaugdhyam eva madhury-
am ity ukte’ krida capala-prakrta-nara-balakesv api maugdhy-
am, madhuryam iti tatha nanirvacyam ||

De conclusie met betrekking tot Bhagavans aspect van inge-
togen beminnelijkheid (mdadhurya) en aanverwante onder-
werpen is, dat madhurya manifest is, wanneer al of niet god-
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delijk vermogen tentoon wordt gespreid, zonder dat de stem-
ming van menselijk spel en vermaak zelfs maar lichtelijk
wordt overschreden.

Bijvoorbeeld, toen Sri Krsna de heks Paitana ombracht,
voerde Hij het spel van een gewoon mensenkind uit door aan
haar borst te drinken. Toen Hij de angstaanjagende, bikkel-
harde kardemoon (Sakatasura) met Zijn uiterst zachte lotus-
voetjes in elkaar schopte, bleef Krsna het menselijk gedrag
houden van een baby van slechts drie maanden, die plat op
Zijn rug lag. Toen Moeder Yasoda Hem zelfs niet met het
langste touw kon vastbinden, scheen Krsna uit angst voor
haar totaal in beroering te zijn. In brahma-vimohana-lila',
nadat Hij Brahma, Baladeva en de rest in verwarring had ge-
bracht, zag iedereen, dat Krsna de koeien en kalveren aan het
hoeden was, zoals een gewone mensenjongen, ook al bleef Hjj
persoonlijk alwetend. Zelfs al is het grote vermogen
(aisvarya) van Krsna aanwezig, wanneer iedereen ziet, dat Hij
het spel van diefstal van melk en yoghurt speelt en Zich wel-
lustig gedraagt jegens verleidelijke, jonge koeherdersmeisjes,
is die aisvarya niet zichtbaar.

Als Krsna’s mugdhata madhurya zou worden genoemd,
eenvoudig omdat dit zonder vertoon van goddelijk vermogen
overeenkomt met menselijke activiteiten, zou ook de mugd-
hata vertoond door ieder gewoon, rusteloos en speels kind
madhurya moeten worden genoemd. Daarom is het helemaal
verkeerd om madhurya op deze manier uit te leggen.

L' Dit spel wordt beschreven in Srimad-Bhagavatam, Canto Tien, Hoofd-

stuk 13.
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Selest 4

aisvaryam tu nara-lilatvasyanapeksitatve sati isvaratvaviskarah

| yatha matr-pitarau prati aisvaryam darsayitva — etad vam dar-
sitam riupam prag janma smarandaya me | nanyatha mad bha-

|»

vam jiianam martya-lingena jayate |I” ity uktam | yatha argu-
nam prati “pasya me ripam aisvaram” ity uktva aisvaryam
darsitam | vraje ‘pi brahmanam prati mariju-mahima-darsane

parah sahasra-catur-bhujatvadikam apiti ||

Uitsluitend het sentiment manifesteren de allerhoogste be-
stuurder van het bestaan (isvara-bhava) te zijn, waarbij het
menselijke gevoel van nara-lila wordt veronachtzaamd, wordt
aisvarya genoemd.

Toen Krsna Zijn grootheid openbaarde, zei Hij tegen Zijn
ouders, Sri Vasudeva en Devaki (Srimad-Bhagavatam
10.3.44), “O Vader, O Moeder, Ik heb jullie Mijn gedaante
met vier armen getoond alleen om jullie te herinneren aan het
voorgaande leven. Als jullie alleen Mijn menselijke kenmer-
ken hadden gezien, zouden jullie Me niet hebben herkend.”
Tegen Arjuna zei Hij op dezelfde manier (Bhagavad-gita 9.5),
“Aanschouw Mijn grootse gedaante!” en openbaarde Zijn
aisvarya. Zelfs toen Hij de glorie van Zijn betoverende
schoonheid vertoonde, heeft Hij ook in Sri Vrndavana dui-
zenden en duizenden gedaanten met vier armen aan Brahma
getoond.
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Getest 5

atha bhakta nistham aisvarya-jiianam. ataeva “yuvam na nah
sutau saksat pradhana-purusesvarau” ity adi vasudevokteh
“sakheti matva prasabham yad uktam” ity arjunoktes sa isvaro
‘vam ity anusandhane ‘pi hrt-kampa-janaka-sambhrama-
gandhasya anudgamat sviya bhavasyati-sthairyam eva yad ut-
padayati tan madhurya-jianam | yatha — “vandinas tam upa-
deva gana ye, gita-vadya-valibhih paribabruh |1” iti “vandya-

|»

mana-caranah pathi vrddhaih I iti ca yugala-gitokteh, gostam
prati gavanayana-samaye brahmendra-naradadibhih krtasya
krsna-stuti-gita-vadyam piujopahara-pradana-piirvaka-carana-
vandanasya drstatve ‘pi  sridama-subaladinam  sakhya-
bhavasyasaithilyam | tasya tasya srutatve ‘pi vrajabalanam
madhura-bhavasyasaithilyam | tathaiva vraja-raja-krta-tad-
asvasana-vakyair vrajesvarya api nasti vatsalya-saithilya gand-
ho ‘pi praty uta dhanyaivaham yasyayam mama putrah para-
mesvara iti manasy abhinandane putra-bhavasya dardhyam
eva | yatha prakrtya api matuh putrasya prthvisvaratve sati tat-
putra-rabhavah sphita evavabhati | evam dhanya eva vayam
yesam sakha ca paramesvara iti yasam preyan paramesvara iti
sakhanam preyasinam ca sva sva-bhava dardhyam eva jiieyam
| ki ca samyoge sati aisvarya-jiianam na samyag avabhasate,
samyogasya Saityat candratapa-tulyatvat virahe tv aisvarya-
jiianam samyag avabhasate | virahasyausnaya surydatapa-
tulyatvat | tad api hrt-kampa-sambhramadaraya bhavan nais-
varya-jiianam | yad uktam — “mrgayur iva kapindram vivyadhe
lubdha-dharma striyam akrta-virtipam stri-jitah kamayanam |
balim api bali-matvavestayad dhvariksavadyas tad alam asita-
sakhyair dustyajas tat kathartha” iti | atra vrajaukasam go-
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vardhana-dharanat varuna-loka gamananantaram tu krsno
‘vam isvara eveti jiiane ‘py ukta prakarena suddham madhu-
rya-jianam eva purnam | varuna-vakyenoddhava-vakyena ca
saksad isvara-jiiane ‘pi “yuvam na nah sutav iti” vasudeva
vakyavat vrajesvarasya “na me putrah krsna” iti manasy api
manag api noktih sruyate iti tasmad vraja-sthanam sarvathaiva
suddham eva madhurya-jiianam purnam pura-sthanam tu ais-
varya-jiiana-misrum madhurya-jiianam purnam ||

Nu wordt een beschrijving gegeven van toegewijden, die zich
steevast in aisvarya-jiiana bevinden. Sri Vasudeva zei tegen
Sr1 Krsna en Sri Baladeva, “Jullie zijn mijn zonen niet. Jullie
zijn rechtstreeks de Allerhoogste Persoonlijkheden Gods.”
Ook Arjuna zei, nadat hij Krsna’s universele gedaante had
aanschouwd, “O Krsna, vergeef me alsjeblieft voor alles, dat
ik eerder uit onzorgvuldigheid of genegenheid tegen Jou heb
gezegd zonder Jouw glorie te realiseren” (Bhagavad-gita
11.41).

De uitspraken van deze toegewijden onthullen, dat hun ge-
voel van respectievelijk ouderliefde en broederliefde afnam
bij het zien van het goddelijke vermogen van Sri Krsna. Dit
wordt aisvarya-jiiana genoemd. Omgekeerd, als niet het min-
ste ontzag en geen hartstollende eerbied worden opgeroepen
zelfs niet na kennisname [dat wil zeggen, ‘na te hebben ge-
hoord’)* van Sri Krsna’s Allerhoogste Goddelijkheid en als

2 In voetnoten 2-9, 12 en 14 van dit hoofdstuk worden samenvattingen van

toegevoegde explicaties van Srila Narayana Gosvami Maharaja van de
esoterische principes (fattva) in dit boek gegeven. Datum en plaats van
de volledige uiteenzetting worden in eindnoot 1 gegeven.
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het gevoel van de gevestigde relatie met Sri Krsna sterk blijft,
wordt dat bewustzijn madhurya-jiiana genoemd.

In de Yugala-gita (Srimad-Bhagavatam, Canto Tien,
Hoofdstuk 35) staat, [De gopis vertellen Moeder Yasoda,]
“Gandharva’s en andere ondergeschikte halfgoden, die aan de
Sruti’s zijn gewijd, omringen Sri Krsna aan alle vier zijden en
vereren Hem met hymnen, bloemen en andere toebehoren”
en “Sri Brahma en anderen boden Zijn lotusvoeten eerbetui-
gingen aan, toen Hij de koeien over het pad hoedde.” Deze
uitspraken tonen aan, dat de koeherdersjongens onder leiding
van Sridama en Subala zagen, dat Brahma, Indra, Narada en
andere halfgoden gebeden met liederen begeleid door mu-
ziekinstrumenten aanboden en Krsna’s lotusvoeten eerbetui-
gingen met allerlei toebehoren aanboden, toen Hij uit het bos
terugkeerde. Desondanks was hun gevoel van natuurlijke
vriendschap met Krsna niet in het minst afgenomen.

Toen de Vraja meisjes dit van de koeherdersjongens hoor-
den, kon men zien, dat ze een onwankelbare fixatie op hun
amoureuze gevoelens (madhura-bhava) voor Bhagavan ble-
ven vertonen. Zo ontstond ook niet de minste afname van het
moedergevoel van Vrajesvari Srimati Yasoda, toen ze de
woorden hoorde, die Vrajaraja Nanda Baba sprak om de Vra-
javasi’s te kalmeren. Door de manifestatie van moederlijke
trots werd haar moederliefde voor Krsna juist sterker en ze
voelde, “Ik ben gezegend, dat mijn zoon de Allerhoogste Per-

[vervolg voetnoot 2] Hier heeft Srila Narayana Maharaja gezegd, dat
‘weten’ of ‘kennis hebben van’ (jfiana) betekent ‘gehoord van anderen’,
zoals van Paurnamasi en Gargacarya. Het betekent niet, “ik weet” of “ik
heb gerealiseerd”.
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soonlijkheid Gods Zelf is.”> Deze woorden wijzen erop, dat
het opwellen van moederlijke trots in het hart van Yasoda, op
dezelfde manier haar vatsalya-bhava versterkte, als waarop
een gewone moeder, wier zoon juist heerser van de wereld is
geworden, onmiddellijk een nog grotere moederliefde voor
hem koestert.*

De sakhas zeiden, “Wij zijn ook gezegend, dat onze vriend

2

Bhagavan is,” en de vraja-gopis zeiden, “We zijn gezegend,

dat onze geliefde Bhagavan is.”” Uit deze uitspraken kunnen

Srila Narayana Gosvami Maharaja heeft uitgelegd, dat de oudere gopas,
nadat Krsna Govardhana Heuvel had opgetild, met Nanda Baba hadden
gesproken over de mogelijkheid, dat Krsna een halfgod, God, of iemand
als God zou kunnen zijn en dat hij er misschien beter van kon afzien om
Hem te straffen. Nanda Baba grinnikte en antwoordde, dat Hij dat on-
mogelijk kon zijn, omdat Krsna altijd liegt, steelt, kwaad wordt en kat-
tekwaad uithaalt. Hij zei tegen hem, “Als mijn zoon God is, bied ik Hem
mijn eerbetuigingen aan, maar ik blijf Hem wel straffen.” Wat hij hier ei-
genlijk zegt is, “Krsna is niet God. Hij is mijn zoon.” Toen Moeder Ya-
Soda haar echtgenoot dit hoorde zeggen, moest zij ook lachen bij het
idee, dat Krsna iets anders zou zijn dan haar eigen zoon.

Srila Narayana Gosvami Maharaja legt uit, dat de inwoners van Vraja en
zelfs het gras en de boomklimmers nooit geloven, dat Krsna God is. Hijj
is voor hen gewoon een vriend, een zoon, of een geliefde en de verzeke-
ring van Zijn Goddelijkheid door anderen wordt met sarcasme en humor
tegemoet getreden, “Ja, je hebt gelijk. Heel goed! Als Hij God is, zou ik
willen, dat iedereen zich aan Hem toewijdt.” En daarmee wordt de con-
versatie over Zijn Goddelijkheid afgesloten.

Srila Narayana Gosvami Maharaja heeft gezegd, dat de woorden en het
hart van Srila Cakravarti Thakura niet door algemene lezers worden be-
grepen. Ze worden gerealiseerd en dan uiteengezet door zuivere Vaisna-
va’s op basis van hun eigen onvermengde bhakti beoefening. Srila Ca-
kravarti Thakura citeert hier de versie van de gopis, niet de versie van

75



RAGA-VARTMA-CANDRIKA

we afleiden, dat zelfs nadat de Vrajavasi’s de kennis ter ore

was gekomen, dat Krsna de Allerhoogste Persoonlijkheid

Gods is (isvara-jiana)’, hun individuele gevoelens eerder

sterker dan zwakker werden.’

in

Als de Vrajavasi’s Bhagavan tegenkomen, manifesteert zich
hen geen aisvarya-jitana. Ontmoeten lijkt op de koele stra-

len van de maan, maar afgescheidenheid lijkt op de schroei-
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[vervolg voetnoot 5] Brahma of Siva. Volgens de gopis zijn de woorden
van de gopas als grapje bedoeld.

Ook Srila Krsnadasa Kaviraja Gosvami heeft dit incident in zijn Go-
vinda-lilamrta besproken. Hij schrijft, dat de speelse gopas naar Krsna
waren gegaan en moesten lachen om het gedrag van de halfgoden en het
gingen imiteren, nadat ze hadden gezien, dat de halfgoden voor Krsna
bogen en Hem als Bhagavan, als drager van Govardhana Heuvel, als
moordenaar van demonen enzovoort verheerlijkten. Ze dachten, dat de
halfgoden begoocheld waren, toen ze hun vriend op die manier verheer-
lijkten, want zij hadden gezien, dat Sri Visnu Hem Zijn vermogen had
gegeven, omdat Nanda Maharaja Sti Visnu had vereerd.

Het woord isvara-jiiana kan op twee manieren worden begrepen, (1) de
eigen realisatie, dat Krsna God is en (2) van anderen horen, dat Hij God
is, maar het niet geloven. Hier betekent het, dat ze het niet geloofden.
Nanda Baba kan Krsna met een stok bedreigen en met toegenegen sar-
casme zeggen, “Oh, ik heb gehoord, dat Jij Bhagavan bent; ik zal Jou
vereren.” Zijn innerlijke intentie is in feite het tegenovergestelde, “Ik
weet, dat Je een onhandelbaar kind bent.”

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura legt in zijn commentaar op Sri-
mad-Bhagavatam uit, dat Nanda Baba weer met sarcastische woorden
antwoord gaf, nadat Uddhava hem had geinformeerd, dat Krsna God is.
Zo werden ook tijdens de zonsverduistering in Kurksetra, waar Krsna de
gopis tegenkwam, de lofbetuigingen van Zijn Goddelijkheid zuiver
schertsend door hen gesproken. En ook in Gopi-gita, Vers 9, waren de
woorden gesproken door gopis in de groep van Srimati Radhika vol iro-
nie.
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end hete stralen van de zon. Vanwege de brandende pijn van
afgescheidenheid kan aisvarya-jiiana zich soms tijdelijk mani-
festeren. Maar vanwege de afwezigheid van eerbied gaat zelfs
dan het hart niet bonzen en worden geen gevoelens van ont-
zag opgeroepen; dit kan dus niet echt als aisvarya-jiiana wor-
den aanvaard.

Bijvoorbeeld in Bhramara-gita (Srimad-Bhagavatam, Canto
Tien, Hoofdstuk 47) zeggen de gopis, “In Zijn incarnatie van
Rama heeft Hij als een doorsnee jager de apenkoning Bali
vanuit een schuilplaats met pijlen doorboord. Over het alge-
meen jaagt een jager op dieren vanwege een excessieve wel-
lust naar vlees, maar Rama heeft Bali zonder reden vermoord.
Hij is dus nog wreder dan de jager. En omdat Hij onder de
plak zat van een vrouw (Zijn echtgenote Sita), heeft Hij de
neus en oren van de wellustige Starpanakha afgesneden. In
Zijn incarnatie van Vamana heeft Hij als een kraai [die voed-
sel wegpakt en dan de mand, waaruit hij het stal, omgooit] de
verering van Bali Maharaja aanvaard en hem daarna in de
strop van Varunadeva opgeknoopt. Daarom willen we met die
duistere persoon geen enkele vorm van vriendschap hebben.
Maar toch blijven we over Hem praten, want dit is voor ons
ontzettend moeilijk om op te geven.”

Dit vers uit Bhramara-gita (10.47.17) geeft de onderschei-
dende gevoelens weer van de meisjes van Vraja, die geen en-
kel ontzag of bijzondere eerbied voor Sri Krsna koesterden,
zelfs niet nadat ze op de hoogte waren gekomen van [hadden
gehoord over] Zijn vermogens. Voordat Krsna Govardhana
Heuvel optilde, hadden de Vrajavasi’s geen aisvarya-bhava en
hadden ze nooit het idee gehad, “Onze Krsna is de Allerhoog-
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ste Persoonlijkheid Gods.” En hoewel ze, nadat Hij Govard-
hana had opgetild en zelfs toen Hij uit Varunaloka® was te-
ruggekeerd, werden geconfronteerd met het bewijs, dat Krsna
Bhagavan is, was het hart van de Vrajavasi’s alleen vol van
gevoelens van zuivere madhurya-jiiana, zoals voorheen.

Sri Vasudeva zei tegen Krsna en Baladeva, “Geen van Jul-
lie tweeén is mijn zoon.” Hoewel daarentegen de kennis van
Krsna’s goddelijke vermogens wel in het hart van Nanda Baba
werd opgeroepen, nadat hij erover had gehoord van Varuna-
deva en Uddhava, heeft Nanda Baba nooit het gevoel gehad,
“Krsna is niet mijn zoon,” noch wordt waar dan ook vermeld,
dat hij er ooit op deze manier tegen iemand over heeft ge-
sproken.” We kunnen dus zien, dat de Vrajavasi’s altijd com-
pleet verzadigd waren van smetteloos zuivere madhurya-
jiiana. De madhurya-jiiana van de metgezellen van Dvaraka
daarentegen was vermengd met bewustzijn van Bhagavans
aisvarya.

8 Toen Nanda Baba zag, dat Varunadeva en zijn metgezellen Krsna vereer-
den, was hij verbaasd en dacht, dat ze dat respect louter aanboden, om-
dat Krsna zo een prachtig kind was.

Neem het voorbeeld van een stukje stro in een grote pan kokende melk.
Dat strootje blijft slechts een seconde aan de oppervlakte zichtbaar,
voordat het helemaal in de melk verdwijnt. Men kan het niet meer vin-
den. Als aisvarya wordt vergeleken met het strootje in de melk, wordt
aisvarya verborgen in de onpeilbaar diepe oceaan van mdadhurya in Vra-
ja. Daar bestaat geen kans om te weten, dat het aanwezig is.
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Felest 6

nanu pure vasudeva-nandanah krsno ‘yam aham isvara eva iti

nara-lilatve ‘pi janaty eva yatha tathaiva nanda-nandanah kr-
snam svam isvaratvena vraje janati na va? yadi janati tada
dama-bandhanadi-lilayam matr-bhiti-hetukasru-patadikam na
ghatate | tadadikam anukaranam eveti vyakhya tu manda-
matinam eva na tv abhijiia-bhaktanam | tathavyakhyan asy-
abhijiia-sammatatve “gopy adade tvayi krtagasi dama yavad ya
te dasasru-kalilaiijana-sambhramaksam | vaktram niliya
bhaya-bhavanaya sthitasya sa mam vimohayati bhir api yad
bibheti |I” ity uktavatyam kuntyam moho naiva varnyeta | tatha
hi bhir api yad bibheti ity uktyaiva kuntya atraisvarya-jiianam
vyakti-bhiitam bhaya-bhavanaya sthitasya ity antarbhayasya sa
taya satyatvam evabhimatam | anukarana-matratve jiiate tasya
moho na sambhaved iti jiieyam | yadi ca svam isvaratvena na
janati tada tasya nitya jiianananda ghanasya nitya jyanavaran-
am kena krtam iti? — atrocyate | yatha samsara-bandhe nipatya
duhkham evanubhdvayitum mayavrttir avidya jivanam jiianam
avrnoti, yatha ca maha-madhura-sri-krsna-lila-sukham anub-
havayitum gunatitanam Sri-krsna-parivaranam vrajesvaryadi-
nam jiianam cic-chakti-vrttir yogamayaivavrnoti, tathaiva sri
krsnam ananda-svarupam apy anandatisayam anubhavayitum
cic-chakti-sara-vrttih premaiva tasya jiianam avrnoti | premnas
tu tat svarupa-saktitvat tena tasya vyapter na dosah | yatha hy
avidya sva-vrttya mamataya jivam duhkhayitum eva badhnati,
vatha dandaniya janasya gatra-bandhanam rajju-nigadadina
mananiya-janasyapi  gatra-bandhanam  anargha-sugandha-
sitksma-kaiicukosnisading, ity avidyadhino jivo duhkhi, pre-
madhinah krsno ‘ti sukhi | krsnasya premavarana-svariipah
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sukha-visesa-bhoga eva mantavyah, yatha bhrrigasya kamala-
kosavarana-riipah | ataevoktam “napaisi natha hrdayambu-
ruhat svapumsam” iti pranaya-rasanaya dhrtanghri-padme iti
ca | kim ca yathaivavidyaya svataratamye jianavarana-
taratamyat jivasya parica-vidha-klesa-taratamyam vidhiyate,
tathaiva premnapi sva-taratamyena jiianaisvaryady-avarana-
taratamyat  sva-visayasrayayor — ananta-prakaram  sukha-
taratamyam vidhiyate iti | tatra kevala prema sri yasodadi nist-
hah sva visayasrayau mamata rasanaya nibadhya paraspara-
vasibhutau vidhaya jiianaisvary-adikam avrtya yathadhikam
sukhayati na tatha devakyadi-nistho jiianaisvarya misra iti |
tasmat tasam vrajesvaryadinam sannidhau tad vatsalyadi-
prema-mugdhah sri krsnah svam isvaratvena naiva janati | yat
tu nanda-danava-dava-nalady-utpatagama-kale tasya sarvajiiam
drstam tat khalu tat tat premi parijana-palana-prayojanikaya
lila-saktyaiva sphiiritam jiieyam | kim ca maugdhya samaye ‘pi
tasya sadhaka-bhakta-paricaryadi-grahane sarvajiiyam acin-
tya-sakti-siddham iti prak pratipaditam | tad evam vidhi-
marga-raga-margayor viveka aisvaryya madhuryayor viveka
aisvarya-jiana madhurya-jiianayor vivekas ca darsitah | sva-
kiya-parakiyatvayor vivekas tu ujjvala-nilamani vyakhyayam
vistarita eva |

tatra vidhi-margena radha-krsnayor bhajane maha-vaikuntha-
stha-goloke khalv avivikta-svakiya-parakiya-bhavam aisvarya-
jiianam prapnoti | madhura-bhava-lobhitve sati vidhi-margena
bhajane dvarakayam sri-radha-satyabhamayor aikyat saty-
abhama-parikaratvena svakiya-bhavam aisvarya-jiiana-misra-
madhurya-jiianam prapnoti | raga-margena bhajane vraja-
bhumau sri-radha-parikaratvena parakiya-bhavam suddha-
madhurya-jiianam prapnoti | yadyapi sri radhika sri krsnasya
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svarupa-bhiita hladini saktih, tasya api sri krsnah eva tad api
tayor lila sahitayor evopasyatvam na tu lila rahitayoh, lilayam
tu tayor vraja-bhumau kvapy arsa-sastre dampatyam na prati-
paditam iti sri radha hi prakataprakata-prakasayoh parakiyai-
va iti sarvartha niskarsa-sariksepah ||

Hier kan een vraag worden gesteld. Vasudeva-nandana Sri
Krsna voerde in Dvaraka menselijk spel uit in het bewustzijn,
“Ik ben Bhagavan.” Heeft Nanda-nandana Sri Krsna in Zijn
spel in Vrndavana dezelfde houding gehad, of niet? Als men
zegt, “Ja, Hij wist het,” hadden er geen tranen van angst uit
Zijn ogen gevloeid, toen Hij in dama-bandhana-lila" door
Moeder Yasoda werd vastgebonden.

Voor geleerde toegewijden is het ongepast te denken, dat
Zijn angst en tranen een show waren. Alleen minder intelli-
gente mensen zullen dit zeggen. Als onderlegde toegewijden
deze uitleg zouden aanvaarden, zou Kunti-devi niet in Srimad-
Bhagavatam (1.8.31) hebben gezegd, “O Krsna, toen Je de
yoghurtpot brak, besloot Moeder Yasoda Jou straf te geven,
zodat Je in de toekomst niet weer zulk kattekwaad zou uitha-
len. Toen ze Jou uit woede met een touw ging vastbinden,
raakten Jouw ogen opgewonden van angst, waarbij tranen
vermengd met kajjala over Jouw wangen stroomden en Jouw
borst doordrenkten. Hoewel angst in eigen persoon zelf bang
voor Jou is, boog Je Jouw hoofd uit vrees voor Jouw moeder
en verborg Je Jouw gezicht achter haar rug. Als ik aan Jou in
die hoedanigheid terugdenk, raak ik ondersteboven.”

10 Het spel van Moeder Yasoda, die Krsna aan een vijzel vastbindt, wordt
verhaald in Srimad-Bhagavatam, Canto Tien, Hoofdstuk 9.
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Met deze uitspraken heeft Kunti-devi uitdrukking gegeven
aan aisvarya-jiiana, zoals waarop wordt gewezen in de zin
‘angst in eigen persoon zelf is bang voor Jou’. Haar woorden
‘uit vrees voor Jouw moeder’ wijzen erop, dat de angst in het
hart van Krsna niet kunstmatig was; deze angst werd werke-
lijk door Hem gevoeld. Dit is de samenvattende opvatting van
Kunti-devi. Als ze had gedacht, dat Krsna pretendeerde bang
te zijn, zou ze het niet vreemd hebben gevonden. Maar als we
zeggen, dat Hij niet wist, dat Hij Bhagavan is, rijst de vraag,
wat bedekt de eeuwige kennis van Krsna, die de personificatie
van oneindige zegen en kennis is?

We zien, dat onwetendheid (avidya) als functie van het be-
goochelende vermogen (maya) de levende wezens in gebon-
denheid van de materiéle wereld stort en kennis van hun con-
stitutionele positie verhult om hen louter een lijdensweg te
laten ervaren. Op dezelfde manier dekt de belichaming van de
functie van het spirituele vermogen (cit-sakti) — dat wil zeg-
gen, het spelvermogen (l/ila-sakti) Yogamaya — de kennis af
van de metgezellen van Sri Krsna, zoals Moeder Yasoda, die
zich buiten de drie geaardheden van de natuur bevinden. Dit
stelt hen in staat om de zoete smaken van het geluk van het
uiterst beminnelijke spel van Sri Krsna te proeven.

Op dezelfde manier dekt de essentie van cit-sakti, namelijk
prema, ook Krsna’s eigen kennis van Zijn natuur af — dat Hij-
zelf de personificatie van goddelijk plezier (ananda-svaripa)
is — om Hem in staat te stellen een grotere overvloed aan ex-
tase te proeven. Prema is ook Krsna’s innerlijke, intrinsieke
vermogen (svariipa-sakti). Daarom is het niet verkeerd, dat
prema Zijn identiteit (svaripa) afdekt.
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Onwetendheid bindt de levende wezens met de tendens om
gehechtheid te scheppen en bezorgt hen daarmee zielsangst.
Criminelen worden vastgebonden met touwen en kettingen,
waardoor ze een lijden ondergaan, terwijl respectabele men-
sen groot genoegen scheppen in zich optuigen in plezierige,
kostbare, geurende, fijne, zachte kleding — zoals kurtas en
tulbanden - die ook een vorm van gebondenheid vertegen-
woordigen. Op dezelfde manier ervaren geconditioneerde
zielen, die door onwetendheid worden gebonden, alleen el-
lende in die staat van gebondenheid, terwijl Krsna juist geluk-
kig wordt onder beheersing van prema. Krsna ervaart groot
plezier om door liefde te worden gebonden, zoals de honing-
bij zich gelukkig voelt, als hij in de bloemenkrans van een
lotus wordt opgesloten. Daarom wordt gezegd, “O Heer, U
verlaat het lotushart van Uw toegewijden niet,” en “Toege-
wijden hebben Uw lotusvoeten gebonden met de koorden van
liefde.”

In deze wereld is de mate, waarin kennis wordt afgedekt,
afthankelijk van de mate van onwetendheid en in overeen-
komst daarmee ervaart men vijf soorten ellende (klesa)."' Op
dezelfde manier onderdrukken diverse niveau’s van prema de
kennis en vermogens van zowel het object (visaya) als het
voertuig (asraya) van prema, dat hen in staat stelt om het ge-
luk van onbeperkte variéteiten rasa te ervaren in overeen-
stemming met het niveau van hun liefde. Dus de liefde van
Moeder Yasoda en van andere Vrajavasi’s (de asraya van

"' De vijf soorten klesa zijn: avidya (onwetendheid), asmita (vals-ego), raga
(gehechtheid), dvesa (haat) en abhinivesa (verzonkenheid in lichamelijk
plezier).
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prema) bindt hun visaya, Krsna, met de koorden van bezits-
drang (mamata) en omgekeerd. Visaya en dasraya brengen
elkaar met hun wederzijdse liefde onder controle en geven
elkaar een overdaad aan plezier. De prema daarentegen, die is
vermengd met het gewaarzijn van de grote rijkdom en vermo-
gens van Bhagavan, die in Vasudeva, Devaki en andere inwo-
ners van Mathura en Dvaraka wordt aangetroffen, stelt hen
niet in staat om dat geluk aan Sri Krsna en Zijn toegewijden
te schenken.

St Krsna wordt zodanig geboeid door de ouderliefde van
Vrajesvari Yasoda en de andere, oudere gopis, dat Hij Zich
niet bewust is, dat Hij Bhagavan is. Als er verstoringen
plaatshebben door demonen en bosbranden, wordt de alwe-
tendheid in Sri Krsna alleen aangewend om Zijn dierbaarste
toegewijden te beschermen. Men dient te weten, dat Zijn
spelvermogen (/ila-sakti) Hem Zijn alwetenheid tijdelijk laat
vertonen. En verder is iedere alwetendheid op het moment
van Krsna’s mugdhata eenvoudig daar om Hem de dienstver-
lening van de sadhakas te laten ontvangen. Deze alwetend-
heid wordt Hem, zoals eerder aangetoond, eveneens door
Zijn onbevattelijke vermogen ingegeven.

Ik heb op deze manier een filosofische beraadslaging uit-
eengezet over vidhi-marga en raga-marga, Bhagavans aspec-
ten van aisvarya en madhurya, alsmede het gewaarzijn van
Zijn toegewijden met betrekking tot deze aspecten (aisvarya-
jiiana en madhurya-jiiana). Ik heb ook een uitgebreide analy-
se gegeven van de verschillen tussen svakiya-bhava en para-
kiya-bhava in Ananda-candrika, mijn commentaar op Sri Ujj-
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vala-nilamani van Ripa Gosvami [waarvan een samenvatting
wordt gegeven in Deel Twee].

Door bhajana van Radha en Krsna in vidhi-marga uit te
voeren Krijgt men aisvarya-jiiana, dat geen onderscheid aan-
legt tussen de stemmingen van echtelijke en buitenechtelijke
liefde in Goloka en dat zich in het gebied van Maha-
Vaikuntha bevindt. Als men gretig is naar madhura-rasa en
men voert bhajana uit in vidhi-marga, wordt de sadhaka, om-
dat Sri Radha en Satyabhama één zijn, een metgezel van Sa-
tyabhama in Dvaraka in de stemming van echtelijke liefde en
krijgt men madhurya-jiiana vermengd met aisvarya-jiiana. Als
men gretig is naar madhura-rasa en men voert bhajana uit in
raga-marga, wordt men een metgezel van Srimati Radhika in
Vraja in de stemming van overspelige liefde en krijgt men
zuivere madhurya-jiiana.

Ook al is Srimati Radhika Krsna’s eigen pleziergevend
vermogen en ook al is Krsna Radhika’s svakiya-jana of Haar
eigendom, is het niettemin een blijvende plicht om aan het
Goddelijk Paar, Radha-Krsna Yugala, dienst te verlenen ver-
gezeld van Hun spel en vermaak en niet alleen aan Krsna
zonder Hun spel.

Geen enkel geschrift, dat door de wijzen is geschreven,
heeft vastgesteld, dat Radha en Krsna van Vraja gehuwd zijn.
Daarom wordt aan Srimati Radhika zowel in Haar manifeste
als ongemanifesteerde spel (prakata- en aprakata-lilas) het
gevoel van minnares toegeschreven, niet dat van een echtge-
note. Hiermee is de essentie van alle onderwerpen in deze
tekst beknopt aangegeven.
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Letest 7

atha raganuga bhakti-majjanasyanartha nivrtti nistha-rucy-

asakty-antaram prema-bhumikarudhasya saksat svabhista-
prapti-prakarah pradarsyate | yathojjvala nilamanau “tad-
bhava-baddha-raga ye janas te sadhane ratah | tad yogyam
anuragaugham prapyot-kanthanusaratah | ta ekaso ‘thava dvi-
trah kale kale vraje ‘bDhavan” iti | anuragaugham raganuga bha-
janautkanthyam na tv anuraga-sthayinam sadhaka-dehe ‘nura-
gotpatty-asambhavat | vraje ‘bhavann iti avatara-samaye nitya-
priyadya yatha avirbhavanti tathaiva gopika-garbhe sadhana-
siddha apy avirbhavanti | tatas ca nitya-siddhadi-gopinam ma-
ha-bhava-vatinam sariga-mahimna darsana-sravana-
kirtanadibhih ~ sneha-mana-pranaya-raganuraga-mahabhava
api tatra gopika-dehe utpadyante | pirva-janmani sadhaka-
dehe tesam utpattyasambhavat | ataeva vraje krsna preyasinam
asadharanani laksanani | yad uktam — “gopinam paramananda
asid govinda-darsane | ksanam yuga-satam iva yasam yena
vina bhaved” iti | “trutiryugayate tvam apasyatam” ityadi ca |
ksanasya yuga-satayamanatvam mahabhava-laksanam |

nanu prema-bhumikarudhasya sadhakasya deha-bharige saty
evaprakata-prakase gopi-garbhaj janmana vina eva gopika-
deha-praptau satyam tatraiva nitya-siddha-gopika-
sarigodbhiitanam snehadinam bhavanam praptih syad ity evam
kim na briise? maivam | gopi-garbhajjanmana vina iyam sakhi
kasyah putrikasya vadhith kasya stri ity adi nara-lilata vyava-
haro na sidhyet | tarhy aprakata-prakdsa eva janmastiti cen
naivam, praparicagocarasya vrndavaniya-prakasasya sadhaka-
nam praparicika-lokanam ca pravesadarsanena siddhanam eva
pravesa-darsanena jiiapitat kevala-siddha-bhiumitvat sneha-
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dayo bhavas tatra sva-sva-sadhanair api tirnam na phalanti,
ato yogamadayaya jata-premano bhaktas te prapaiica-gocare
vrndavana-prakase eva sri-krsnavatara-samaye niyante tatrot-
patty-anantaram sri krsnanga-sarigat piurvam eva tat tad bhava
siddhy-artham | tatra sadhaka-bhaktanam karmi prabhrtinam
siddha-bhaktanam ca pravesa-darsanenaivanu-bhityate sadha-
ka-bhumitvam siddha-bhiumitvam ca | nanu tarhy etav antam
kalam taih paramotkanthair bhaktaih kva sthatavyam? tatro-
cyate | sadhaka-deha-bhariga-samaye eva tasmai premavate
bhaktaye cira-samaya-vidhrta-saksat-sevabhilasa-mahot-
kanthaya bhagavata krpayaiva sa-parikarasya svasya darsa-
nam tad-abhilasaniya sevadikam calabdha-snehadi prema-
bhedayapi sakrd diyate eva yatha naradayaiva | cid-
anandamayi gopika tanus ca diyate | saiva tanur yogamayaya
vrndavaniya-prakata-prakase krsna-parivara-pradurbhava-
samaye gopi-garbhad udbhavyate | natra kala-vilamba-gandho
‘pi | prakata-lilaya api vicchedabhavat | yasminn eva brahman-
de tadanim vrndavaniya-lilanam prakatya tatraivasyam eva
vraja-bhumau, atah  sadhaka-premi-bhakta-deha-bharga-
sama-kale ‘pi sa-parikara Sri-krsna-pradurbhdavah sadaivasti,
iti bho bho mahanuragi sotkantha-bhakta ma bhaista susthiras
tisthata svasty evasti bhavadbhya iti ||

Nu wordt beschreven, hoe een raganuga toegewijde recht-
streeks het gewenste doel bereikt door geleidelijk de devotio-
nele stadia te doorlopen: anartha-nivrtti (achterlaten van hin-
dernissen), nistha (resolute vastberadenheid), ruci (sterke
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smaak), asakti (diepe gehechtheid) en tenslotte ascentie naar

het gebied van prema (goddelijke liefde)."

12

88

De openbaring van de eeuwige, spirituele identiteit van de raganuga-
sadhaka begint zich te manifesteren in het stadium van dasakti. Toch kan
raganuga-sadhana in zijn onontwikkelde staat in het stadium sraddha of
vertrouwen beginnen, nog voor het stadium van anartha-nivrtti. Hier
wijst sraddha op dat zeer zeldzame vertrouwen voorzien van intens ver-
langen, dat voortkomt uit horen spreken over de ongeévenaarde bemin-
nelijkheid van Krsna’s spel (bhagavad-lila-madhurya-lobhamayi-
sraddha). Deze vorm van vertrouwen is de kwalificatie voor raganuga-
bhakti. Dit contrasteert met vertrouwen zonder intens verlangen, dat
wordt bestuurd door de principes van de geschriften (sastra-avadharana-
mayi-sraddha), hetgeen de kwalificatie voor vaidhi-bhakti geeft.

In deze tekst beschrijft Srila Visvanatha Cakravarti Thakura sadhakas
met voldoende samiskaras uit hun voorgaande levens vermengd met de
samskaras van de associatie met rasika-Vaisnava’s in dit leven, of op zijn
minst voldoende samskaras uit voorgaande levens (zoals besproken in
Tekst 6). Dergelijke raganuga-bhaktas zullen dus zeer snel vooruitgang
maken, als ze de stadia van bhakti doorlopen.

Ofschoon onze gosvamis eeuwig perfecte metgezellen van Bhagavan
zijn, hebben ze de rol van raganuga-saidhakas aangenomen door de ach-
tereenvolgende stadia van bhakti te doorlopen. Ze hebben op deze ma-
nier laten zien, hoe een sddhaka hindernissen op het pad van bhakti
overwint, die worden veroorzaakt door anarthas.

Srila Raghunatha dasa Gosvami is hiervan een voorbeeld. Hij leerde
in zijn kindertijd harinama chanten van Srila Haridasa Thakura en van
Yadunandana Acérya kreeg hij te horen, dat hij een eeuwige dienaar van
Krsna is, zonder dat hij er direct gretig naar was. Hij werd geconfron-
teerd met hindernissen, zelfs nadat hij Sri Caitanya Mahaprabhu voor het
eerst had ontmoet en zelfs, toen hij met Hem in Purl associeerde. Later
in zijn ‘ontwikkeling’ manifesteerde hij de symptomen van een siddha,
zoals het krijgen van indigestie door teveel prasadam van zoete rijst van
Srimati Radhika te nemen, toen hij het louter in zijn meditatie had gege-
ten.
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Sri Ujjvala-nilamani (3.49) zegt,

tad-bhava-baddha-raga ye
janas te sadhane ratah
tad-yogyam anuragaugham
praptyotkanthanusaratah
ta ekaso ‘thava dvi-trah
kale kale vraje ‘bhavan

Degenen, die in het bijzonder werden aangetrokken door de
stemmingen van de Vrajavasi’s, voerden sddhana-bhajana uit

[vervolg voetnoot 12] Ook Srila Riipa Gosvami speelde de rol van sad-
haka en demonstreerde op genadevolle wijze het gevaar van overtredin-
gen tegen een Vaisnava, zelfs met beschikking over de kwalificatie om
innerlijke bhajana uit te voeren. Hij zat in zijn meditatie te grinniken om
een spel van Radha en Krsna, toen juist de kreupele Kafija-krsna dasa
voorbij liep. Kafija-krsna dasa voelde zich beledigd, omdat hij dacht, dat
Ripa Gosvami hem uitlachte, waardoor de meditatie van Srila Rapa
Gosvami verbrak. Riipa Gosvami begreep onmiddellijk, dat hij een over-
treding tegen een Vaisnava had begaan.

Op dezelfde manier werd Srila Sanatana Gosvami in zijn rol gecon-
fronteerd met een reeks obstakels, toen hij zijn dienstverband bij de Mo-
gol keizer van Bengalen opzegde.

Met betrekking tot de praktijk van raganuga- en vaidhi-bhakti zegt

Srila Jiva Gosvami in Bhakti-sandarbha (311) het volgende,
ajata-tadrsa-rucina tu sad-visesa-adara-matradrta raganuga pi vaidhi
samvalitaiva anustheyad. tatha loka-sarnigrahdrtham pratisthitena jata-
tadrsa-ruina ca. atra misratve ca yatha yogyam raganugayaiki-krtyaiva
vaidhi kartavya.
Als een sadhaka graag raganuga-bhakti wil uitvoeren, zonder dat hij smaak
heeft voor het uitvoeren van de onderdelen van bhakti, kan hij vaidhi-bhakti
uitvoeren vermengd met praktijken van raganuga-bhakti, waarvoor hij be-
kwaam is. Een gevorderde raganuga-sadhaka dient zijn praktijk ook te ver-
mengen met die van vaidhi-bhakti om ten behoeve van het welzijn van de sa-
menleving een voorbeeld te geven.
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door middel van raga-marga. Uiteindelijk kregen ze een rijk-
dom aan geschikte hartstocht, die noodzakelijk is voor verering
in spontane liefde, en na verloop van tijd werden ze in over-
eenstemming met hun gretigheid in Vraja-bhimi geboren, het-
zij alleen of in groepjes van twee of drie.

Het woord anuragaugha in het vers hierboven wijst op ge-
schikte gretigheid om raganuga-bhajana uit te voeren. Het
verwijst niet naar de intense gehechtheid (anuraga), waaruit
het permanent devotionele gevoel (sthayibhava) bestaat, want
het is niet waarschijnlijk, dat anuraga zich manifesteert in het
fysieke lichaam van de sddhaka. De zinsnede ‘werden in Vraja
geboren’ betekent, dat de geperfectioneerde sadhakas werden
geboren uit de baarmoeder van gopis, zoals de eeuwig perfec-
te (nitya-siddha) gopis verschenen in de tijd van Krsna’s afda-
ling. Daarna ontwikkelden de gopis, die perfectie hadden be-
reikt met de uitvoering van sadhana (sadhana-siddha-gopis),
geleidelijk sneha, mana, pranaya, raga, anuraga, bhava en
mahabhava, het hoogste stadium van prema onder invloed
van associatie — dat wil zeggen, door het rechtstreeks zien,
horen over, en verheerlijken — van de nitya-siddha-gopis, die
over deze mahabhava beschikten. Deze emoties hadden on-
mogelijk kunnen verschijnen in het materi€le lichaam van de
sadhaka.

Srimad-Bhagavatam (10.31.15) beschrijft de buitengewone
kenmerken van Sri Krsna’s geliefde meisjes van Vraja op deze
manier: de gopis hadden het hoogste plezier door Sri Govinda
rechtstreeks te zien en ze ervoeren een ogenblik afzondering
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van Hem als de duur van honderden yugas."” De meisjes van
Vraja hebben gezegd, “We ervaren zelfs een knippering van
het ooglid als de duur van een millennium.” De ervaring van
de gopis, waarbij een moment eeuwen lijkt te duren, is een
symptoom van mahabhava.

Hier kan men zich afvragen, “Zou men kunnen zeggen, dat
een sadhaka, die prema heeft bereikt, bij het verlaten van het
huidige lichaam direct de gedaante van een gopi krijgt in het
ongemanifesteerde (aprakata) Vraja zonder uit de baarmoe-
der van een gopi te worden geboren en dat ze dan door asso-
ciatie van de eeuwig perfecte gopis al die verschillende emo-
ties van sneha enzovoort krijgt?” Het antwoord is, “Nee, we
kunnen dit niet zeggen, want het komt niet overeen met de
menselijke relaties, die daar bestaan. Zonder te worden gebo-
ren uit de baarmoeder van een gopi kunnen vragen niet wor-
den beantwoord, zoals ‘Van wie is deze sakhi een dochter?’ en
‘Wiens schoondochter en wiens vrouw is ze?’”

En dan rijst de vraag, “Wat is het probleem, als men zegt,
dat ze direct in Vraja in de geestelijke wereld worden gebo-
ren?” Het antwoord is, “Nee, dat zal op die manier niet ge-
beuren.” Sadhakas uit deze materiéle wereld kunnen de spe-
ciale manifestatie van Vrndavana niet binnengaan, omdat het
helemaal buiten hun bereik en gezichtsveld ligt. Aangezien dit
siddha-bhiimi is, een plaats waar alleen perfectie heest, kun-
nen alleen degenen, die siddha of perfect zijn, daar binnentre-
den.

Y Yuga — een van de vier tijdperken op Aarde: Satya, Treta, Dvapara en
Kali. De duur van ieder yuga is naar zeggen achtereenvolgens 1.728.000;
1.296.000; 864.000; en 432.000 aardse jaren.
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Het is niet mogelijk om met het uitvoeren van sadhana de
verheven emoties van sneha enzovoort te krijgen. Daarom
plaatst Yogamaya de toegewijde, die prema'* heeft bereikt,
voordat hij rechtstreeks met Sri Krsna associeert, in een ge-
manifesteerd Vrndavana, dat in het materiéle universum
waarneembaar is. Daar wordt men geboren in een tijd, waarin
Sri Krsna’s verschijning plaats heeft, zodat deze emoties (sne-
ha enzovoort) kunnen worden geperfectioneerd. We zien, dat
praktiserende toegewijden, baatzuchtig strevers (karmis) en
perfecte toegewijden allemaal het Vrndavana binnengaan, dat
zichtbaar is in de materiéle wereld. Daardoor wordt deze
Vrndavana-dhama niet alleen als een land van sdadhana of
beoefening ervaren, maar ook als een land van siddha of per-
fectie.

Waar blijven die meest ambitieuze toegewijden, nadat ze
het lichaam van de sadhaka hebben verlaten en prema hebben
bereikt, voordat ze de gedaante van een gopi krijgen? Het
antwoord is alsvolgt. Nadat toegewijden met prema, die een
lange tijd met enthousiasme de directe dienstverlening aan
Bhagavan wilden krijgen, het lichaam van de sadhaka verla-
ten, krijgen ze op genadevolle wijze darsana van Sri Krsna
met Zijn metgezellen. Dit gebeurt zelfs nog, voordat ze sneha
en alle andere emoties bereiken, die in de speelse romantiek
(prema-vilasa) van Bhagavan worden geproefd. Krsna geeft
hen een keer hun verlangde dienstverlening (zoals Hij recht-

4 Het is in dit sterfelijke lichaam niet mogelijk om de extatische transfor-
maties van prema vast te houden, zelfs niet als Krsna ze op genadevolle
wijze zou schenken. Het lichaam zou sterven. Het fysieke lichaam kan de
sadhaka alleen naar het rijpe stadium van bhava-bhakti voeren.
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streeks verscheen aan Narada in zijn voorgaande leven) en
schenkt hen hun transcendent zegenrijke gedaante van een
gopi. Diezelfde gopi gedaante verschijnt door de mystiek van
Yogamaya uit de baarmoeder van een gopi in (prakata)
Vrndavana, waar Krsna neerdaalt met Zijn eeuwige metgezel-
len.

In dit proces treedt niet de minste vertraging op, want het
manifeste spel (prakata-lila) blijft zonder onderbreking altijd
ergens in een van de ontelbaar vele universa plaatsvinden.
Dus de toegewijden, die over prema beschikken, worden ge-
boren uit de baarmoeder van een gopi in het universum, waar
het spel van Vrndavana wordt uitgevoerd. Wanneer een sad-
haka, die in zijn praktijk volle rijpheid heeft bereikt, zijn li-
chaam verlaat en de manifestatie van prema ervaart, zal Krsna
vergezeld van Zijn metgezellen altijd aan die toegewijde ver-
schijnen. Daarom, O zeer gretige anuragi toegewijden, vreest
niet. Weest ervan verzekerd, dat alles voor jullie gunstig zal
uitpakken.

Sri Candrika-cakora-vrtti

Bij het naderen van het stadium van prema vanuit svaripa-
siddhi kan men niet de perfectie van zijn transcendente identi-
teit verkrijgen zonder uit de baarmoeder van een gopi in pra-
kata Vraja te worden geboren. In de Purana’s wordt verhaald,
dat Mahadeva, meester der halfgoden, ooit voeding gaf aan
een intense hunkering om getuige te zijn van de rasa-dans.
Toen hij Sridhama Vrndavana naderde, werd hij door de go-
pis aan de grens van Vraja tegengehouden. De gopis lieten
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hem weten, dat niemand zonder toestemming van Yogamaya
Paurnamasi werd binnengelaten. Nadat Mahadeva dit van de
gopis had vernomen, ging hij Sri Paurnamasi met zware so-
berheden vereren om haar een plezier te doen.

Yogamaya was tevreden met zijn verering, verscheen aan
hem en vroeg hem, welke gunst hij wilde hebben. Hij bracht
zijn wens tot uitdrukking om van rasa-lila getuige te mogen
zijn. Yogamaya nam hem bij de hand en dompelde hem onder
in Brahma-kunda. Sankara kreeg onmiddellijk de gedaante
van een zeer fraai koeherdersmeisje. Paurnamasi adviseerde
de nieuwe, adolescente gopi om de rasa-lila vanuit een van de
loothutten in de noordoostelijke hoek van de dansarena te
aanschouwen. Toen die nacht de rasa dans begon, bekeek
deze nieuwe gopi het feest vanuit de aangewezen plek. Sri
Krsna en de gopis echter ervoeren niet bijzonder veel plezier
aan het spel en vermaak van die nacht en vroegen zich af,
waarom ze niet in een jubelstemming waren. Ze hadden het
vermoeden, dat een ongekwalificeerd persoon op de een of
andere manier de arena was binnengekomen. Nadat ze in alle
richtingen hadden gezocht, verdachten ze de nieuwe gopi er-
van, die ze in de loofhut verstopt zagen zitten.

De gopis vroegen haar, “We zien jou vandaag voor het
eerst. Wiens dochter ben je? Hoe heet jouw echtgenoot? Van
welk dorp ben jij?” Maar de nieuwe gopi kon deze vragen niet
beantwoorden en staarde hen sprakeloos aan. De meisjes van
Vraja waren er zeker van, dat ze een ongekwalificeerde
vreemdeling was. Later bij een andere gelegenheid en op ver-
zoek van Paurnamasi hebben Sti Krsna en de gopis haar op
afstand laten getuigen van de rasa dans.
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Omdat Mahadeva niet uit de baarmoeder van een gopi was
geboren, kon hij de emoties van een jong koeherdersmeisje
niet perfectioneren. Daarom is het noodzakelijk om als koe-
herdersmeisje te worden geboren bij een van de gopis van
Vraja en een koeherder te trouwen om de eigen identiteit te
perfectioneren. Dit vindt plaats met assistentie van Yoga-
maya. Nadat men complete perfectie heeft bereikt in associa-
tie van Zijn eeuwig perfecte metgezellen, kan men Sri Krsna
rechtstreeks dienst verlenen in het ongemanifesteerde Vraja.

Gelest 8

lila-vilasine bhakti- / mariijari-lolupaline
maugdhya-sarvajiiya-nidhaye / gokulananda te namah

dadami buddhi-yogam tam yena mam upayanti te |l ity avocah
prabho tasmad evaham arthaye | gopi-kucalarikrtasya tava
gopendra-nandana | dasyam yatha bhaved evam buddhi-
yogam prayaccha me | ye tu raganuga bhaktih sarvathaiva sar-
vadaiva Sastra-vidhim atikranta eva iti bruvate “ye Sastra-
vidhim utsrjya yajante sraddhayanvitah” iti “vidhihinam asrs-
tannam” ity adi gitokter garham arhanto muhur utpatam
anubhiitavanto ‘nubhavanto ‘nubhavisyanti cety alam ativista-
rena | hanta raganuga vartma durdarsam vibudhair api | pari-
cinvas tu sudhiyo bhaktas candrikayanaya |l

O Gukulananda, O levensgenieter van amoureus spel en ver-
maak (lila-vilast), Je lijkt op een honingbij, die wordt aange-
trokken door de prachtige, geurende, ontluikende bloemen
van devotie en die ze altijd proeft, waar ze ook worden aange-
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troffen. Je bent de diepe schacht van mugdhata en sarvajiiata
in eigen persoon. Ik bied Jou eerbetuigingen aan.

O Heer, Je hebt persoonlijk bevestigd, “Ik geef Mijn toe-
gewijden de intelligentie, waarmee ze bij Me kunnen komen.”
Daarom bid ik tot Jou, O zoon van Nanda Maharaja, schenk
me alsjeblieft de intelligentie, waarmee ik Jou kan dienen,
wanneer Je door de borsten van de gopis wordt gedecoreerd.

Er zijn drie groepen personen, die laakbaar zijn: (1) dege-
nen die zeggen, dat raganuga-bhakti altijd buiten de regels en
regulerende principes van de geschriften valt; (2) degenen die
arcana met vertrouwen uitvoeren en alle regels over boord
gooien (zoals vermeld in Bhagavad-gita (17.1), ye sastra-
vidhim utsrjya); en (3) degenen die offers uitvoeren en de
sommaties van de geschriften veronachtzamen (zoals vermeld
in Bhagavad-gita (17.13), vidhi-hinam asrstannam). Omdat ze
de geschriften veronachtzamen, hebben dergelijke personen
herhaaldelijk ervaren, ervaren nu en zullen in de toekomst
veel verstoring ervaren. Het heeft geen zin om hierop nader in
te gaan.

Hoe verbazinwekkend! Deze raganuga-marga is zeer moei-
lijk te vinden, zelfs voor de halfgoden. Mogen diepgaand intel-
ligente toegewijden ermee op de hoogte komen door middel
van deze straal maanlicht, deze candrika

ALDUS EINDIGT DE
TWEEDE VERLICHTING

96



g
= fc/’%
P

D

e

el Tw
ee







IN VERBAND MET

SVAKIYA — PARAKIYA

IER PRESENTEREN WE DE ESSENTIE VAN
ﬂ de gezichtspunten van Srila Jiva Gosvami en

Srila Visvanatha Cakravarti Thakura met be-
trekking tot de echtelijke liefde (svakiya) en buitenechtelijke
liefde (parakiya) van Bhagavan, zoals uiteen is gezet in hun
commentaar op vers 2.21 van Sri Ujjvala-nilamani. Deze twee
grote toegewijden hebben op zeer deskundige wijze hun ach-
tereenvolgende visies gegeven op dezelfde Absolute Waar-
heid vanuit het gezichtspunt van gevestigde waarheid en van
Bhagavans spel gebaseerd op logica en bewijsvoering uit de
geschriften.

De concepties van Srila Jiva Gosvami

(1) De kenmerken die worden toegeschreven aan een min-
naar (upapati) in een wereldse samenleving, zijn op geen en-
kele manier van toepassing op Sri Krsna. Er is in het eeuwige
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spel van Bhagavan geen parakiya-bhava. In het manifeste spel
van Bhagavan echter bestaat voor het voeden van een bijzon-
dere rasa vanwege maya slechts een aanname van de aanwe-
zigheid van buitenechtelijke liefde. Een dergelijke begooche-
ling wordt ook gedemonstreerd in het spel van Brahma’s ver-
warring, zoals beschreven in Canto Tien van Srimad-
Bhagavatam.

(2) In het devotionele gevoel van amoureuze liefde (srngara-
rasa) geeft de liefde van de minnaar aanleiding tot conflicte-
rende emoties (rasabhasa). Srngara-rasa is als uiterst zuiver
beschreven,

srrigo hi manmathodbhedas / tad-agamana-hetukah
uttama-prakrti-prayo / rasah srrnigara isyate
Sahitya-darpana (3.188)

Srila Jiva Gosvami heeft in zijn uitleg van de zinsnede uttama-
prakrti-prayah de woorden srrigarah sucir ujjvalah geciteerd
uit het vooraanstaande Sanskriete woordenboek, Amara-
kosa, waarin wordt gezegd, dat de drie woorden srngara, suci
en ujjvala synoniem zijn. Het gebruik van het woord suci
(puur) wijst er daarom op, dat nimmer de mogelijkheid van
onzedelijkheid kan bestaan in de buitenechtelijke relatie van
St1 Krsna met de gopis en hun heilige en zuivere liefde (ujjva-
la-rasa). In Trikandasesa [een ander Sanskriet woordenboek]
wordt het woord jara gedefinieerd als een onwettige minnaar.

(3) Het geschrift, Natya-alarikara, beschrijft een buitenechte-
lijke minnaar ook als afkeurenswaardig. De Sahitya-darpana
stelt.

100



Dreet  Fhieo G verband met Svakiya - Puraliya

upanayaka-samsthayam
muni-guru-patni-gatayam ca

bahu-nayaka-visayagam ratau ca
tatha ‘nubhava-nisthayam

Het amoureuze verlangen, dat een vrouw voor haar minnaar of
voor vele minnaars koestert, dat een man voor de vrouw van
een heilige of een geestelijk leermeester koestert, of hetgeen
bestaat tussen man en vrouw, die niet trouw zijn aan elkaar,
wordt in Syngdra-rasa als ongepast beschouwd.

(4) Sti Krsna heeft persoonlijk de fout van buitenechtelijke
liefde aangemerkt,

asvargyam ayasasyani ca
phalgu krccehram bhayavaham
jugupsitam ca sarvatra
hy aupapatyam kula-striyah
Srimad-Bhagavatam (10.29.26)

Het is voor een vrouw uit een respectabele familie altijd afkeu-
renswaardig om aan een minnaar overspelige dienst te verle-
nen. Dergelijk gedrag ruineert haar overgang naar de andere
wereld, sluit haar uit van entrée in de hemelse planeten en
maakt haar ook in deze wereld te schande. Dit zondige gedrag
is niet alleen van een uitermate laag niveau en van nature van
voorbijgaande aard, maar is zelfs in het heden ook slechts een
bron van lijden, die linea recta naar een hels bestaan leidt.

(5) Ook Pariksit Maharaja heeft gezegd (Srimad-Bhagavatam
10.33.28), “apta-kamo yadu-patih krtavan vai jugupsitam -
met welk motief heeft de zelfgenoegzame leider van de Ya-
du’s, Sri Krsna, deze weerzinwekkende activiteit verricht?”

101



RAGA-VARTMA-CANDRIKA

(6) Deze uitspraken, die de fout van een echtbreker beschrij-
ven, zijn bedoeld voor andere minnaars dan Krsna. Krsna kan
deze gebreken niet hebben, omdat Hij is afgedaald met de
bedoeling om de bovenzinnelijk amoureuze smaak (madhura-
rasa) te ervaren.

(7) Krsna heeft een speciale, eeuwig echtelijke relatie (nitya-
dampatyamaya) met de gopis. In vers 37 van Brahma-sambhita,
ananda-cinmaya-rasa-pratibhavitabhis tabhir ya eva nija-
rupataya kalabhih, betekent het woord nija-riipataya het vol-
gende, “sva-daratvenaiva na tu prakata-lilavat para-daratva-
vyavaharenety arthah — in het eeuwige, ongemanifesteerde
spel voeden de gopis, die vol bovenzinnelijke zegenrijke rasa
zijn, het spel van overspelige liefde niet op dezelfde manier als
in het gemanifesteerde spel.” In het ongemanifesteerde spel
hebben de gopis als grootste geluksgodinnen geen ander ge-
voel dan Krsna’s eeuwig getrouwde vrouw te zijn. Het gevoel
van de gopis in Bhagavans spel, dat in de materi€le wereld
wordt gemanifesteerd en dat hen doet denken de vrouw van
een andere man dan Krsna te zijn, wordt door mdya gemani-
festeerd.

(8) De geschriften zeggen, dat Krsna de pati (echtgenoot) van
de gopis is. De Gautamiya-tantra (2.23) schrijft, dat Nanda-
nandana Sri Krsna de echtgenoot is van de gopis, die na vele
levens perfectie hebben bereikt,

aneka janma siddhanam
gopinam patir eva va

nanda-nandana ity uktas
trailokyananda-vardhanah

102



Dreet  Fhieo G verband met Svakiya - Puraliya

Sri Krsna, de zoon van Nanda Maharaja, doet de zegen van de
drie werelden toenemen. Hij is de pati en beschermheer van de
gopis, die na vele levens perfectie hebben bereikt.

Srimad-Bhagavatam (10.33.35) bevestigt ook, dat Sri Krsna de
pati is van de gopis, van de echtgenoten van de gopis en van
alle belichaamde wezens,
gopinam tat-patinam ca
sarvesam eva dehinam
yo ‘ntas carati so ‘dhyaksah
kridaneneha deha-bhak

Hij die als toeziend getuige in de gopis, in hun echtgenoten en
immers in alle belichaamde wezens woont, neemt in deze we-
reld gedaanten aan met het doel om van transcendent spel te
genieten.

(9) De Gopala-tapani Upanisad (23) bevestigt, dat Sri Krsna
de svami of echtgenoot van de gopis is — sa vo hi svami bhava-
t.

(10) Parakiya-bhava is voor de geluksgodinnen niet mogelijk.
De intieme geliefden (vallabhas) van Sri Krsna zijn eigenlijk
geluksgodinnen. Zo worden ze gezien in Brahma-samhita
(29), waarin staat, “laksmi-sahasra-sata-sambhrama-sevya-
manam — in Goloka Vrndavana wordt Govinda door miljoe-
nen geluksgodinnen in de gedaanten van gopis gediend.” Sri
Krsna heeft ook Srimati Radhika akhila-loka-laksmi ge-
noemd, de bron van alle geluksgodinnen, die zich in alle we-
relden bevinden. Krsna wordt als upapati beschreven, alleen
omdat Hij in het gemanifesteerde spel een buitenechtelijke
minnaar lijkt te zijn.
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(11) De geschriften, die rasa uiteenzetten (rasa-sastras) be-
schouwen de volgende aspecten van liefdesaffaires superex-
cellent: (i) bahu-varanata — de toenaderingen van de minner
herhaaldelijk afslaan (en daarmee zijn verlangen vergroten);
(ii) pracchanna-kamukata — amoureuze verlangens verborgen
houden; en (iii) durlabhata — te worden geconfronteerd met
hindernissen voor het ontmoeten van de geliefde. Dit is alleen
van toepassing met betrekking tot wereldse rasa-sastra.

(12) Hoewel de bovengenoemde drie aspecten niet aanwezig
zijn in samartha-rati (de liefde van de gopis, die Krsna kan
beheersen), wordt srngara-rasa toch zodanig gevoed, dat zelfs
madanakhya-mahabhava op het hoogste niveau wordt waar-
genomen. Daarom bestaat er totaal geen noodzaak voor pa-
rakiya-bhava. Ook al heeft het de schijn, dat parakiya-bhava
in het manifeste spel van Bhagavan aanwezig is, het is een-
voudig een uitvinding van maya.
Samenvattend heeft Srila Jiva Gosvami geschreven,

svecchaya likhitam kificit
kificid atra parecchaya

yat purvapara-sambandham
tat-piirvam aparam param

Opver dit onderwerp heb ik enkele paragrafen naar eigen wens
geschreven en sommige naar de wens van anderen. De onder-
delen [die verwijzen naar parakiya] in verband met voorgaande
en volgende secties zijn naar eigen wens geschreven en alles,
dat niet met deze onderdelen in overeenstemming is, is ge-
schreven naar de wens van anderen. Op deze manier dient het
te worden begrepen.
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De gedachtengang van
Srila Visvanatha Cakravarti Thakura

Srila Cakravartipada is van mening, dat Srila Jiva Gosvami
een van de prominente ripanuga Vaisnava’s is, en daarom is
het niet mogelijk, dat hij een uiteenzetting geeft ten gunste
van svakiya, echtelijke liefde. Alles dat Srila Jiva Gosvami
heeft uitgelegd om svakiya te steunen, heeft hij eenvoudig
gedaan om anderen een plezier te doen. Jiva Gosvami heeft in
zijn samenvattende uitleg zelf toegegeven, “likhitam kificid
atra parecchaya — ik heb dit geschreven om aan de verlangens
van anderen te voldoen.” Om ongekwalificeerde personen
met uiteenlopende tendensen te laten inzien, dat het onbevat-
telijke spel van Bhagavan met de vraja-gopis volkomen smet-
teloos is, heeft hij in zijn commentaar steun gegeven aan sva-
kiya, zodat ook zij naar voren kunnen stappen om met on-
wankelbaar vertrouwen op dit spel te mediteren. Voor de
overgegeven, intieme toegewijden van Sriman Mahaprabhu
kan deze uitleg nooit aanvaardbaar zijn, want deze is niet ge-
heel consistent met de onderwerpen, die elders in het werk
van Srila Jiva Gosvami worden aangetroffen.

(1) “Overspelige liefde is tegengesteld aan de principes van
het religicuze leven (dharma) en leidt tot een hels bestaan.”
Deze uitspraak heeft alleen betrekking op wereldse minnaars.
Maar hoe kan er zelfs maar de minste twijfel bestaan over Sri
Krsna, het kroonjuweel van heersers over religiositeit en onre-
ligiositeit? De romantische omgang van wereldse partners is
besmet met onzedelijkheid, maar Sri Krsna, de beste speler in
tijdverdrijf en vermaak (/ila-purusottama), die louter met een
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wenk van Zijn wenkbrauw ontelbaar veel universa schept en
vernietigt, en de gopis, de belichaming van het pleziergevend
vermogen (hladini-sakti), die van al Zijn ontelbaar veel ver-
mogens de meest vooraanstaande zijn, kunnen door dit ge-
brek nimmer worden aangeroerd.

Srila Ripa Gosvami heeft dan ook in Nataka-candrika ge-
schreven, “Men dient te weten, dat hetgeen geleerden als in-
ferieur hebben aangemerkt in buitenechtelijke aangelegenhe-
den tussen een getrouwde vrouw en haar minnaar, alleen be-
trekking heeft op wereldse minnaars, niet op Sri Krsna en de
gopis.” Dit is tevens de opvatting van Sri Kavi Karnapiira in
zijn Alankara-kaustubha. Deze upapati-bhava voor de trans-
cendent perfecte Sti Krsna en parakiya-bhava voor de gopis
zijn geen gebreken (disana); integendeel, dit zijn hun orna-
menten (bhisana).

(2) Het manifeste spel van Sri Krsna is niet illusoir. Er is in
werkelijkheid geen onderscheid tussen het manifeste en het
ongemanifesteerde spel en vermaak. De gedachtengang van
Srila Jiva Gosvami met betrekking tot Vers 43 van Brahma-
samhita is de moeite waard om in ogenschouw te nemen en na
te volgen. Wanneer Sri Krsna Zijn onvergelijkbaar zoete spel
in de materiéle wereld manifesteert om de levende wezens
genade te tonen, wordt dit prakata-lild of manifest spel ge-
noemd. Wanneer dit spel uit het gezichtsveld van de levende
wezens in het materiéle gebied verdwijnt, wordt het aprakata-
lila of ongemanifesteerd spel genoemd. Srila Riipa Gosvami
stelt vast in Laghu-bhagavatamrta (1.244),

anadim eva janmadi / lilam eva tathadbhutam
hetuna kenacit krsnah / praduskuryat kadacana
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Zelfs al is Krsna ongeboren, Zijn geboorte en ander spel zijn
hoogst wonderbaarlijk. Hij manifesteert dergelijk hoogst ver-
bazingwekkend, transcendent spel om diverse redenen in de

materiéle wereld.

(3) Het is onlogisch te denken, dat er een eeuwige man-vrouw
relatie bestaat in het ongemanifesteerde spel en een denk-
beeldig overspelige liefde in het gemanifesteerde spel, want
gedurende de gehele rasa-dans, het kroonjuweel van al het
spel van Krsna, is van begin tot eind overspelige liefde aanwe-
zig. Het is geheel onjuist om dit spel denkbeeldig te beschou-
wen. In alle hoofdstukken van Rasa-paiicadhyayi, de vijf
hoofdstukken in Canto Tien van Srimad-Bhdagavatam, die de
rasa-lila beschrijven, staan veel aanwijzingen, die buitenechte-
lijke liefde en paramour liefde ondersteunen.

Sri Sukadeva Gosvami heeft het mannelijke en vrouwelijke
gevoel van paramour (achtereenvolgens upapati- en parodha-
bhavas) op heldere wijze aangetoond door de volgende ver-
zen te citeren, die rechtstreeks worden gesproken door Sri
Krsna en door de gopis, ta varyamanah patibhih (10.29.8);
bhratarah patayas ca vah (10.29.20); yat-paty-apatya-suhrdam
anuvrttir anga (10.29.32); tad-gunan eva gayantyo natmagarani
sasmaruh (10.30.43); pati-sutanvaya-bhatr-bandhavan
(10.31.16); evan mad-arthojjhita-loka-veda-svanam (10.32.21);
krtva tavantam atmanam yavatir gopa-yositah (10.33.19); ma-
nyamanah sva-parsva-sthan svan svan daran vrajaukasah
(10.33.37), enzovoort.'

! Zie eindnoot 2 voor deze verzen in hun geheel.
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(4) Als de rasa-dans een illusie zou zijn, een product van
maya, hoe zouden we dan de superieuriteit van de gopis bo-
ven de geluksgodinnen kunnen aantonen? Op basis van rasa-
lila bevestigt Srimad-Bhagavatam (10.47.60), dat de gopis gro-
ter zijn dan de geluksgodinnen, “nayam sriyo ‘riga u nitanta-
rateh prasadah — de gopis kregen die buitengewoon zeldzame
zegen van Sri Krsna, die zelfs de geluksgodin, Laksmi, nooit
heeft kunnen bemachtigen.” Als de rasa-dans een illusie zou
zijn, zou de grootheid van de gopis ongegrond en onjuist zijn.

(5) De rasa-lila is door niemand waar dan ook beschreven als
een aangelegenheid tussen getrouwde stellen.

(6) Als we de secties in Canto Tien, die paramour liefde aan-
tonen, zouden afwijzen, omdat we ze als onjuist beschouwen,
kunnen we geen voordeel aan de rasa-lila onttrekken. In deze
context heeft Sri Krsna persoonlijk gezegd (Srimad-
Bhagavatam 10.32.22), “na paraye ‘ham niravadya-samyujam
— Jullie omgang met Mjj is in alle opzichten hoogst zuiver en
smetteloos. Ik kan jullie geheiligde gedrag niet vereffenen.”
Als de rasa-dans illusoir zou zijn, zou het bewijs geleverd door
dit deel van het vers, dat de superexcellentie van de prema
van de gopis aantoont, ongegrond en niet substantieel zijn.

(7) In hetzelfde vers levert de zinsnede ya mabhajan durjara-
geha-srrikhalah eveneens bewijs, waarmee de paramour liefde
wordt ondersteund. De meisjes van Vraja hadden de onver-
woestbare ketenen van het gezinsleven verbroken en dienden
Sti Krsna met enkelvoudige aandacht. Sri Krsna gaf Zijn on-
vermogen te kennen om hun liefdevolle dienstverlening en
opofferingen te vereffenen, waardoor Hij eeuwigdurend bij
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hen in het krijt kwam te staan. Hij werd dus beheerst door
hun liefde. Dit is de eeuwige en hoogste waarheid. Indien de
rasa-lila een illusie zou zijn, zou dit feit eveneens onjuist zijn.

(8) Het is onlogisch om te zeggen, dat Krsna bedriegt en Hij
Zijn schuld aan de gopis als een doortrapte list tot uitdrukking
brengt alleen om hen te vleien. Als hun onzelfzuchtige toe-
wijding aan Hem louter illusoir en van voorbijgaande aard
zou zijn, waarom heeft Uddhava dan, de verheven geleerde en
het kroonjuweel van exclusieve toewijding, op deze kwaliteit
van de gopis gewezen als het toppunt van toewijding? Waar-
om hunkerde hij dan om in Vrndavana als een klimplant of
een blad gras geboren te worden om te worden gebaad in het
voetenstof van de gopis? Asam aho carana-renu-jusam aham
syam, vrndavane kim api gulma-latausadhinam (Srimad-
Bhagavatam 10.47.61). Wordt met dit vers niet bewezen, dat
de prema van de gopis bovengeschikt is aan die van de konin-
ginnen van Dvaraka? Deze prema is ongeévenaard en super-
excellent, want de gopis demonstreren een intense, onver-
deelde, spontane liefde (anuraga) voor Krsna, waarvoor ze
hun familiebanden en zelfs hun deugdzame houding hebben
opgegeven. Als men denkt, dat dit offer van de gopis een daad
is van de begoochelende maya, zou de oorzaak van de excel-
lentie van hun prema ook onecht moeten zijn. En op zijn
beurt zou de uitspraak van de eenpuntige toegewijde, Sri Ud-
dhava, eveneens worden bewezen onjuist te zijn. Zou de voor-
stander van een dergelijke opvatting dan niet schuldig zijn aan
het gebrek om te weigeren de woorden van betrouwbare ge-
zagdragers te aanvaarden?
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(9) De betekenis van de tien en achttien lettergrepige gopala-
mantras is ook vol paramourgevoel. Dit geheim is niet ver-
borgen voor degenen, die het uitzonderlijke vermogen van
transcendent geluid kennen.

(10) Een glimp van het paramourgevoel is aanwezig in ver-
schillende meditaties en mantras, waarmee Sri Krsna wordt
vereerd.

(11) Sadhakas in het volrijpe stadium van meditatie nemen de
emoties van het manifeste spel rechtstreeks waar. Daarom is
dit spel niet van voorbijgaande aard of illusoir. Bhagavad-gita
(4.9) vermeldt, dat de geboorte en activiteiten van Bhagavan
allemaal transcendent zijn, janma karma ca me divyam evam
yo vetti tattvatah. De gerespecteerde Sri Ramanujacarya toont
in zijn commentaar op dit vers de eeuwigheid van de geboorte
en activiteiten van Bhagavan en Zijn metgezellen aan.

Sri Madhusiidana Sarasvati legt eveneens uit, dat het woord
divya betekent aprakrta, buiten het materiéle gebied. De Pu-
rusa-bodhani Sruti (de Upanisad, die uiteen wordt gezet in de
disciplinaire opvolging van Pippalada Rsi) zegt, dat het spel
van Bhagavan eeuwig is, eko devo nitya-lilanurakto bhakta-
vyapi bhakta-hrdayadyantaratma. Sri Vitthalanatha bevestigt
in zijn heilige tekst getiteld Vidvan-mandalana de tijdloosheid
van de geboorte en activiteiten van Bhagavan.

De Brhad-vamana Purana getuigt ook van de onafgebro-
ken aard van het gemanifesteerde spel. Bhagavan zegt, “Door
Mijj als jullie paramour te aanvaarden zullen jullie allemaal
grenzeloos diepe liefdegevoelens en genegenheid voor Me
ontwikkelen. Op die manier wordt ieder aspect van jullie le-
ven volkomen succesvol.”

110



Dreet  Fhieo G verband met Svakiya - Puraliya

(12) De namen van Sti Bhagavan zijn eeuwig. Aan ieder spel
wordt een specifieke naam toegewezen. Als Zijn spel en ver-
maak van voorbijgaande aard zouden zijn, zouden Zijn na-
men, zoals Rasa-bihari enzovoort, ook impermanent moeten
zijn. Als dit waar zou zijn, zou de essentie van bhajana ook
onjuist zijn. Bhagavans heilige naam beschouwen als tijdelijk
is in feite een overtreding, nama-aparadha.

(13) In Bhagavat-sandarbha heeft Srila Jiva Gosvami persoon-
lijk aangetoond, dat de naam, geboorte, activiteiten enzovoort
van Bhagavan eeuwig zijn. Hij toont tevens aan, dat het spel
met betrekking tot Zijn gedaante, incarnatie, geboorte, activi-
teiten en metgezellen onbegrensde, tijdloze manifestaties van
Zijn innerlijke vermogen (svaripa-sakti) zijn. Als deze vol-
gens het gezichtspunt van Srila Jiva Gosvami allemaal eeuwig
zijn, hoe kan het spel van Bhagavan vol paramourliefde dan
als illusoir worden beschouwd?

(14) Nergens in de geschriften wordt vermeld, dat de meisjes
van Vraja met Krsna zijn getrouwd in aanwezigheid van
brahmanas en een vuuroffer als getuigen. Zou Sri Sukadeva
Gosvami het eens zijn met iemand, die zou beweren, dat ze
wel getrouwd zijn?

Toen Pariksit Maharaja een vraag stelde, waarbij hij zijn
twijfel te kennen gaf over de houding van Sri Krsna als para-
mour, Krsna, de stichter van religieuze principes wiens ieder
verlangen reeds is vervuld (aptakama), had Sri Sukadeva
Gosvami hem duidelijk kunnen zeggen, dat deze gopis de ge-
huwde vrouwen van Krsna zijn, niet van anderen. Waarom
heeft hij dan getracht om Pariksit Maharaja het onderwerp te
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laten begrijpen door middel van een voordracht over zwaar
filosofische conclusies?

Er valt hier nog een ander punt in ogenschouw te nemen.
Indien Sri Krsna in Vraja zou zijn getrouwd, had het huwelijk
plaats moeten hebben, voordat Zijn heilige-draad-ceremonie
in Mathura zou worden uitgevoerd. Zou dit niet indruisen
tegen arya-sastra, het geschrift dat de gedragscodes van de
beschaafde wereld bestuurt?

(15) We zien, dat op enkele plaatsen het woord pati wordt
genoemd. Ofschoon het dikwijls ‘echtgenoot’ betekent, ver-
wijst het gebruik ervan hier niet op een getrouwde man. Het
moet worden begrepen als gati, hetgeen betekent, “Jij bent
alles voor me, Je bent mijn laatste toevlucht.” Het is onjuist
om te zeggen, dat pati uitsluitend wijst op een getrouwde man,
de echtgenoot van een vrouwelijke geliefde (nayika). In het
hoofdstuk over diverse typen nayikas in Sri Ujjvala-nilamani
bijvoorbeeld betekent de uitdrukking svadhina-bhartrka ‘een
vrouw die haar pati domineert’ en deze betekenis wordt ge-
bruikt in relatie tot paramour of overspelige liefde.

Hoewel de sastras verder op sommige plaatsen naar Krsna
kunnen verwijzen als de pati van de nayikas, wordt elders be-
schreven, dat Hij met die nayikas geen echtelijke relatie heeft.
Als Sri Krsna hun wettige echtgenoot zou zijn, zou het on-
derwerp “para-darabhimarsana — plezier maken met ander-
mans vrouw” (Srimad-Bhagavatam 10.33.27) niet aan de orde
zijn gekomen. Srimad-Bhagavatam maakt ook melding van de
echtgenoten van de meisjes van Vraja. Bovendien wordt ook

gezegd, dat de gopis niet één keer met hun echtgenoot ge-
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meenschap hadden gehad (Sri Ujjvala-nilamani 3.32), na jatu
vraja-devinam patibhih saha sanigamah.

(16) In de uitspraak sa vo hi svami bhavati uit Gopala-tapani
wijst het woord svami op aisvarya, niet op huwelijk. Dit is
geverifieerd met de grammatica van Panini (5.2.126), die zegt
svaminn aisvarya. Sommige teksten echter citeren de volgen-
de toepassing, “loke hi yasya hi yah svami bhavati, sa tasya
bhokta bhavatibhih — in deze wereld is svami iemand, die an-
deren steunt en in stand houdt (zoals een koning of iedere
andere edelmoedige weldoener) en die de ontvanger van alles
is.” Het woord svami verwijst dus niet altijd naar een echtge-
noot.

(17) Alle relaties in Vraja zijn transcendent. Overal waar Srila
Jiva Gosvami het woord maya heeft gebruikt met betrekking
tot parakiya-bhava, dient Yogamaya te worden gelezen. Sri-
mati Radhika’s aanvaarding van Abhimanyu als Haar echtge-
noot dient te worden gezien als een transcendente regeling.
Deze relatie — als een onafscheidelijke schakel in de ketting
van Bhagavans spel en tijdverdrijf — is ook niet illusoir; Yo-
gamaya zit erachter.

(18) Srimati Radhika is de belichaming van Sri Krsna’s hladi-
ni-sakti, Zijn pleziergevend vermogen. Hierover bestaat geen
twijfel. Het object van onze adoratie is het Goddelijk Paar,
Radha-Krsna samen met Hun bijzondere spel en vermaak. De
verering van Radha-Krsna zonder Hun spel en amusement
ligt buiten onze dentrant en buiten ons concept van bhajana.

(19) Men kan zich afvragen, waarom we zien, dat de meisjes
van Vraja een slechte reputatie moeten verdragen, mentale
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angst en kwellingen toegebracht door hun schoonmoeders en
schoonzusters, die hen verbieden om Krsna te ontmoeten,
terwijl dit niet het geval is met Satyabhama, Rukmini en an-
dere koninginnen van Dvaraka. Men zou de conclusie kunnen
trekken, dat de positie van de gopis in vergelijking met Ruk-
mini inferieur is. Er wordt schijnbaar wereldse smart waarge-
nomen in de gopis, die vol zijn van de hoogst verheven vorm
van goddelijke liefde genaamd mahabhava, maar we zien 00Kk,
dat ze een veel hogere smaak van geluk ervaren dan anderen.

(20) De relatie van de gopis met Krsna is het gevolg van hun
onbevattelijke anurdga voor Hem. Om deze band met Hem te
vestigen moesten de koeherdersmeisjes hun gezin en familie
opgeven, waarmee ze het pad van eerbaarheid hadden verla-
ten. Niettemin ervoeren ze hun zielsnood en rampspoed als
het grootste plezier. Kunnen we ergens anders een voorbeeld
vinden van een dergelijke vorm van liefde?

De vererenswaardige Srila Jiva Gosvami verlangde ook
naar de unieke en bovenwereldse anuraga van de gopis vol
mahabhava; hierover bestaat geen twijfel. De uiterst genade-
volle Srila Jiva Gosvami heeft daarom het vers svecchaya lik-
hitam kificit [zie pagina 104] geschreven, waarmee hij te ken-
nen gaf, dat ook zijn gekoesterde doel de paramourrelatie is.

Als het huwelijk van de jonge meisjes van Vraja zou heb-
ben plaats gevonden onder getuige van een geestelijk leer-
meester, het offervuur en brahmanas, zou het alle discussies in
Sri Ujjvala-nilamani van begin tot eind omverwerpen. Daar-
om was de steun, die Jiva Gosvami in zijn uitspraken aan de
man-vrouwrelatie gaf, erop gericht om aan de wensen van
anderen tegemoet te komen — pareccha.
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Verzen in de Rg Veda (1.12.66, 1.17.117, 1.20.134, 6.55.4-5,
9.38.4, 10.162.5) en andere mantras uit de Sruti maken mel-
ding van het woord jara, een paramour, de minnaar van een
ongehuwd meisje. De Chandogya Upanisad (1.66.4, 1.17.117,
118) en het commentaar van Anandagiri op Sarikara-bhasya
(2.13.2) geven ook hun goedkeuring aan het gevoel van para-
mour als Vamadevya’s methode van verering door samopasa-
na (zoals aangegeven in de Sama Veda). In het commentaar
van Panini (3.3.20 Sutra, 743 Varttika) zien we de oorsprong
van het woord jara in de zinsnede jarayantiti jarah.

Meningen van andere Vaisnava’s

Parakiya-bhava is de grootste specialiteit van de Sri Gaudiya
Vaisnava’s wat betreft doel en praktijk. V66r hen had geen
enkele vaisnava voorganger dit principe aangeroerd. Er wordt
een hint van parakiya-bhdva aangetroffen in Sri Krsna-
karnamrta (verzen 9, 51, 53, 76-77, 87, 90) en in Srimad-
Bhagavatam (verzen 10.29.22, 10.29.25-26, 10.33.27, 10.33.35)?,
in het commentaar op Muktaphala (5.14) van Bhopadeva Rsi
en in de dichtbundels van Sri Candidasa en Vidyapati. We
treffen zeker een indicatie van parakiya-bhava aan in het werk
van Sri Jayadeva Gosvami, ofschoon dit niet expliciet tot uit-
drukking komt. Gita-govinda (12.13) noemt het woord pati -
patur anah kilitam. In andere referenties in Gita-govinda ziet

? Srila Narayana Gosvami Maharaja heeft deze verzen uit Srimad-
Bhagavatam dikwijls geciteerd als bewijs van de superieuriteit van para-
kiya en om de filosofische conclusies in de gedachtengang van de
Gaudiya Vaisnava’s aan te tonen. Zie eindnoot 3 voor deze verzen in
hun geheel.
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het er niet naar uit, dat Srimati Radhika de getrouwde vrouw
van Sri Krsna is. Bijvoorbeeld, “dehi pada-pallavam udaram —
Geef alsjeblieft Jouw vrijgevige voeten, die zo zacht zijn als
lotusknoppen” (10.8). En in het eerste deel van de bespreking
over de voorjaars rasa-dans wordt Srimati Radhika op een
afstand geobserveerd en is Haar jaloerse woede (mana) moei-
lijk tot bedaren te brengen. Verder wordt gezegd (2.18), suk-
ham utkanthitam gopa-vadhu-kathitam vitanotu salilam. Hier
betekent het woord gopa-vadhu ‘vrouw van een koeherder’.

Voor de Gaudiya vaisnava acaryas had geen enkele vaisna-
va dcarya instructies gegeven voor de uitvoering van bhajana
in de stemming van parakiya-bhava. Velen hebben de indruk,
dat Srila Jiva Gosvami het concept van svakiya-vida begun-
stigde, maar dit vermoeden is ongegrond. Sri Riipa, Sri Sana-
tana, Sri Raghunatha dasa, Sri Kavi Karnapira en andere
gosvamis hebben het spel van Sr1 Radha-Krsna in termen van
parakiya-bhava beschreven. Srila Jiva Gosvami zag echter, dat
degenen, die gekwalificeerd zijn om parakiya-rasa te appreci-
éren of bhajana met een paramourgevoel uit te voeren zeer
zeldzaam zijn. Daarom heeft hij in Sri Krsna-sandarbha (153)
mantramayi-upasana besproken (verering door middel van
mantra, meditatie op een enkel spel beschreven in een enkel
vers). Sri Riipa-Raghunatha en andere gosvamis hebben in
hun boeken svarasiki-upasana beschreven, dienst verleend in
een continue stroom van spel en vermaak, die spontaan in
bhajana verschijnt.

Deze svarasiki-upasana is zowaar de innerlijk gekoesterde
wens (mano ‘bhista) van Sriman Mahaprabhu. De gosvamis
hebben nergens in hun werk mantramayi-upasana benadrukt.
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Zowel svarasiki-bhajana als bhajana uitgevoerd met het ge-
voel van de paramour worden besproken in Sri Brhad-
bhagavat-amrta (1.7.82, 154-5 en 2.5.84-5) door Srila Sanatana
Gosvami zowel in de hoofdtekst als in het commentaar. Het
voorbeeld van bhajana in het tweede deel van Brhad-
bhagavatamrta geeft stap voor stap het proces van svarasiki-
bhajana weer. Bovendien behoort de methode van bhajana
uitgevoerd in de stemming van een sakha of een priya-narma-
sakha ook tot de methode van svarasiki, niet tot die van man-
tramayi. Zelfs van de mantras zelf is gezegd, dat ze tot svara-
siki behoren. De volgende beschrijving staat in Brhad-
bhagavatamrta (2.1.77),

goparbha-vargaih sakhibhir vane sa ga
vamsi-mukho raksati vanya-bhiisanah

gopangana-varga vilasa-lampato
dharmam satam langhayatitaro yatha

Mijn vererenswaardige Heer is versierd met bosbloemen en
houdt een fluit aan Zijn mond en neemt samen met Zijn sakhas
de koeien mee om te grazen. Omdat Hij een grote schooier is,
maakt Hij altijd plezier met de gopis, hetgeen de religieuze
principes van vrome lieden overschrijdt.

In mantramayi-upasana wordt de ontmoeting van Sri Radha-
Krsna op één plek beschreven, maar de overspelige liefde
vereist de aanwezigheid van belemmeringen enzovoort. Het is
een veel complexer drama, dat niet in een enkele scéne kan
worden gevangen. Dus mantramayi-updasana is niet toereikend
om het gevoel van parakiya-bhava te omvatten.

Srila Jiva Gosvami en Srila Visvanatha Cakravarti Thakura
hebben in hun commentaar op Ujjvala-nilamani gedetaileerde
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beraadslagingen over svakiya en parakiya gedaan. Beide con-
clusies zijn op hun respectievelijke plaats juist; het enige ver-
schil is hun invalshoek. Srila Jiva Gosvami heeft svakiya be-
gunstigd in het perspectief van tattva (gevestigde filosofische
waarheid), terwijl Srila Visvanatha Cakravarti Thakura para-
kiya-bhava heeft gesteund vanuit het gezichtspunt van rasa
(de smaak van relaties in het spel van Bhagavan).

Zoals er in de materi€éle wereld ontelbaar veel universa zijn
en in het goddelijke gebied ontelbaar veel Vaikuntha’s, zo
bestaan in Sri Krsna’s woonplaats, Goloka Vraja, een onein-
dig aantal kamers (prakosthas). Ofschoon dit nergens openlijk
wordt beschreven, zijn er zeker aanwijzingen in de werken
van de gosvamis. Krsna’s stemming verschilt in overeenstem-
ming met Zijn uiteenlopende manifestaties. Terwijl in de ene
manifestatie ontmoeting plaatsvindt, heeft scheiding in een
andere plaats. In ontmoeting is de zegen van vereniging aan-
wezig en in scheiding worden de steken van viraha ervaren.
Dergelijke ervaringen kunnen niet worden ontkend.

In Gopala-campii (1.1.22) beschrijft Srila Jiva Gosvami de
prakata-prakasa (Krsna’s spel in deze wereld) en aprakata-
prakasa (Krsna’s spel in Goloka, het goddelijke gebied) als
niet-verschillende manifestaties van het onbegrensde spel van
Goloka. Zoals in het amoureuze vermaak van madanakhya-
mahabhava een oneindig aantal soorten spel plaatshebben, zo
is er ook geen bezwaar tegen spel in svakiya, dat eeuwigdu-
rend plaats heeft, spel in parakiya, dat eeuwigdurend plaats
heeft en spel, dat tegelijkertijd in svakiya en parakiya eeuwig-
durend in verschillende kamers (prakosthas) plaats heeft. Na-
dat men ze echter vanuit een neutraal gezichtspunt in ogen-
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schouw heeft genomen, zal men ongetwijfeld de superieuriteit
van parakiya moeten aanvaarden.

Srila Bhaktivinoda Thakura
over Svakiya en Parakiya

Srila Bhaktivinoda Thakura heeft een prachtige, gedetaileer-
de uiteenzetting van dit onderwerp gegeven in zijn commen-
taar op het vers ananda-cinmaya-rasa-pratibhavitabhis
(Brahma-samhita 37). We presenteren het hier ten gunste van
de sadhakas.

Onze eerbiedwaardige voorganger Srila Jiva Gosvamipada
heeft in zijn commentaar op dit vers van Brahma-samhitd, in
zijn commentaar op Sri Ujjvala-nilamani, in Krsna-sandarbha
en op andere plaatsen uitgelegd, dat het manifeste spel van
Krsna wordt gearrangeerd door Yogamaya. Vanwege de ver-
binding met het illusoire gebied schijnt het spel enkele we-
reldse trekken te hebben geassimileerd, die in de intrinsieke,
fundamentele realiteit (svariipa-tattva) niet kunnen bestaan.
Voorbeelden van dergelijk spel zijn het doden van demonen,
Krsna’s associatie met andermans vrouwen, Zijn geboorte,
enzovoort. Het is een vaststaand feit, dat de gopis extensies
van Krsna’s persoonlijke, intrinsieke vermogen zijn. Aange-
zien ze daarom onweerlegbaar Zijn eigen gezellinnen zijn,
kunnen ze onmogelijk de vrouw van iemand anders zijn. Toch
zien we in het manifeste spel, dat de gopis de vrouw van ie-
mand anders zijn. Dit is slechts een impliciete overtuiging

gecreéerd door Yogamaya.
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In de uitleg van Srila Jiva Gosvami ligt een geheime bete-
kenis verscholen, die allerlei twijfels automatisch wegneemt,
zodra deze aan het licht wordt gebracht. De eerbiedwaardige
Srila Jiva Gosvami, de belangrijkste volgeling van Srila Ripa
en Sanatana Gosvami’s, is de fattva-acarya van de Gaudiya
Vaisnava’s. Verder is hij de vertrouwelijke assistente van Sri
Radha in krsna-lila. Er bestaat geen geheime waarheid, die hij
niet kent. Degenen, die zijn diepe intenties niet begrijpen,
brengen argumenten voor en tegen zijn ideeén te berde door
hun eigen uitgedokterde interpretaties te leveren.

Naar de visie van Sri Riipa en Sri Sanatana is er geen ver-
schil tussen het manifeste en ongemanifesteerde spel. Het
enige onderscheid is, dat de ene manifestatie zich buiten het
materiéle domein bevindt en dat de andere binnen het mate-
riéle domein wordt waargenomen. In het gebied buiten de
materiéle atmosfeer is alles — de ziener en het geziene - trans-
cendent zuiver.

Buitengewoon fortuinlijke lieden laten, nadat ze de genade
van Sri Krsna hebben gekregen, alle materiéle banden achter
zich en gaan het spirituele domein (cit-jagat) binnen. En als ze
door de uitvoering van hun sadhana perfectie hebben ontwik-
keld in het proeven van de verbazingwekkende variéteiten
van rasa, kunnen ze alle vormen van uiterst zuiver spel van
Goloka op dat moment zien en proeven.

Anderen, die perfectie in bhakti bereiken en met Krsna’s
genade de nectar van spirituele rasa ervaren, worden getuige
van het spel van Goloka in Bhauma-Gokula (waar Krsna Zijn

spel in één van de materiéle universa manifesteert).

120



Dreet  Fhieo G verband met Svakiya - Puraliya

In beide typen sadhaka bestaan gradaties in kwalificatie.
Zolang men nog niet zijn vastu-siddhi heeft bereikt, houdt de
invloed van madaya enkele restricties in stand in de visie van het
spel van Goloka. Ook de realisatie van de svariipa varieert
naar gelang het niveau, waarop men svaripa-siddhi heeft be-
reikt. We moeten aannemen, dat de darsana, die een toege-
wijde van Goloka krijgt, varieert naar de mate, waarin hij zijn
intrinsieke gedaante en natuur heeft gerealiseerd.

Mensen die hecht gebonden zijn aan maya, hebben geen
spirituele visie. Sommigen van hen worden bevangen door de
afwisselende charme van maya. En anderen, die hun toevlucht
hebben genomen tot onpersoonlijke kennis — het ongediffe-
rentieerde aspect van de Absolute Waarheid, dat is tegenge-
steld aan de realiteit van Bhagavans persoonlijkheid — gaan
het pad van totale destructie. Zelfs nadat deze twee typen
gebonden lieden Gods manifeste spel hebben gezien, be-
schouwen ze dergelijk spel als aards en hebben geen verbin-
ding met het ongemanifesteerde spel. Er bestaat dus een gra-
datie in de darsana van Goloka afthankelijk van kwalificatie.

Hier valt een subtiel punt op te merken. Zoals Goloka de
compleet zuivere, goddelijke waarheid is buiten het illusoire
gebied, zo is Gokula, dat op deze Aarde manifest is, op de-
zelfde manier altijd zuiver en onbesmet, ook al verschijnt deze
in de materi€le wereld onder invloed van Bhagavans spirituele
vermogen, Yogamaya. In het manifeste en ongemanifesteerde
spel zijn zelfs niet het minste materi€le gebrek, de minste de-
gradatie of imperfectie aanwezig.

Verschillende mensen nemen het spel afthankelijk van hun
kwalificatie op verschillende manieren waar. Gebrek (besmet-

121



RAGA-VARTMA-CANDRIKA

ting), smerigheid, aanduiding, begoocheling, onwetendheid,
onzuiverheid, valsheid, walging en grofheid worden waarge-
nomen door de intelligentie, door het vals-ego en door ogen
van geconditioneerde wezens, die zijn afgestompd door de
materi€éle natuur. Ze behoren niet tot het object van hun
waarneming, Gokula. Hoe meer men vrij is van gebreken, hoe
meer visie van de transcendente realiteit men wordt toege-
staan. De waarheid wordt geopenbaard in de geschriften,
maar de zuiverheid van realisatie van degenen, die nadenken
over de principes van de gevestigde waarheid, zal afhangen
van hun kwalificatie.

Volgens het gezichtspunt van Sri Rilpa en Sanatana is al het
tijdverdrijf, dat manifest is in Gokula in deze wereld, ook
aanwezig in Goloka in zijn zuivere vorm zonder een zweem
van maya. Dat is de reden, waarom het gevoel van transcen-
dente verliefheid in de buitenechtelijke relatie ook zeker in
haar onbevattelijk zuivere staat in een of andere vorm in Go-
loka aanwezig is. Alle manifestaties, die door Yogamaya wor-
den aangelegd, zijn smetteloos rein. Het bovenzinnelijke ge-
voel Zijn minnares te zijn, dat Yogamaya creéert, is daarom
gebaseerd op zuivere, absolute realiteit. Maar waaruit bestaat
die zuivere, absolute realiteit? Dit moet worden besproken.

Srila Ripa Gosvami schrijft het volgende (Sri Ujjvala-
nilamani 1.10-11, 1.17, 1.21, 5.2).

purvokta-dhirodattadi
caturbhedasya tasya tu

patis copapatis ceti
prabhedav iha visrutau
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tatra patih —
uktah pitah sa kanyaya yah
pani-grahako bhavet

athopapatih —
ragenollarighayan dharmam
parakiya-valarthina
tadiya-prema-sarvasyan
budairupapatih smrtah

laghutvamatra yat praktam
tattu prakrta-nayake

na krsne rasa-niryasasva-
svadarthamavatarini

kifica —

nasau natye rase mukhye
vat parodha nigadyate

tatu syat prakrt-ksudra
nayikad yanusaratah

Na diepe beraadslaging op deze verzen van Ujjvala-nilamani
stelt Srila Jiva Gosvami vast, dat het transcendente gevoel van
paramour, evenals het spel van Krsna’s geboorte, een godde-
lijke betovering is, die wordt gecreéerd door Yogamaya. “Ta-
thapi patih pura-vanitanam dvitiyo vraja-vanitanam — we heb-
ben begrepen, dat het gevoel van getrouwd zijn aanwezig is in
Dvaraka, terwijl de meisjes van Vraja beschikken over het
bovenzinnelijke gevoel van paramour.” Ook Srila Ripa en
Sanatana Gosvami’s hebben dit spel van vreugdevolle, amou-
reuze betovering (vibhrama-vilasa) op basis van hun conclu-
sies aanvaard als het vernuft van Yogamaya. Srila Jiva Gos-
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vami heeft vastgesteld, dat er geen verschil bestaat tussen het
spel van Goloka en Gokula. Dus moet worden aanvaard, dat
het oorspronkelijke principe van al het spel en vermaak mani-
fest is in Gokula.

Iemand die volgens de sacrale riten van het huwelijk de
hand van een maagdelijk meisje aanvaardt, wordt een echtge-
noot genoemd. En hij, die wordt overweldigd door hartstocht
en de conventionele zeden overschrijdt om andermans vrouw
te veroveren, wordt een paramour genoemd. De religieuze
verplichting, die een persoon aan huwelijkse voorschriften
bindt, bestaat in Goloka Vraja niet. Zelfs het idee van het
echtgenootschap binnen de grens van het huwelijk bestaat
daar niet. Daarom kunnen de gopis, die Krsna’s eigen vermo-
gen zijn, niet met een ander persoon worden gehuwd en kun-
nen nimmer de vrouw van een andere man zijn. In dat gebied
van Goloka is niet mogelijk, dat de condities van parakiya en
svakiya een afzonderlijk bestaan van elkaar hebben. In het
gemanifesteerde spel in het illusoire gebied bestaan wel be-
perkingen van het huwelijk, maar Sri Krsna bevindt Zich bui-
ten de jurisdictie ervan. Daarom is de vorm van het eerbare
voorschrift (dharma), dat we in het bekoorlijke gebied van
Vraja aantreffen, een creatie van Yogamaya. Krsna over-
schrijdt deze dharma en geniet als een transcendente para-
mour. Alleen iemand met een visie, die wordt geblokkeerd
door materi€le ideeén, ziet de sublieme creatie van Yogamaya
als een schending van de dharma van deze wereld. In het spel
van Krsna bestaat een dergelijke degradatie niet.

De relatie van paramour is nu juist de essentie van alle
rasas, dus het ontkennen van haar aanwezigheid in Goloka
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zou dat gebied reduceren. Het kan niet zo zijn, dat de hoogste
vreugde van rasa in de hoogste woning van Goloka afwezig is.
Sri Krsna, de bron van alle incarnaties, proeft deze rasa in
Goloka op de ene manier en in Gokula op een andere manier.
Dus ook al schijnt er volgens het materiéle gezichtspunt een
overschrijding van dharma plaats te hebben, moet deze waar-
heid ook in een of andere vorm in Goloka aanwezig zijn.

“Atmaramo ‘py ariramat (Srimad-Bhagavatam 10.29.42) —
Ofschoon Krsna zelfvoldaan (atmarama) is, heeft Hij amou-
reus spel uitgevoerd.” “Atmany avaruddha-sauratah (Srimad-
Bhagavatam 10.33.25) — Teder verlangen van Sri Krsna draagt
vrucht en in Zijn hart houdt Hij hava, bhava en andere anub-
havas vast, die uit Zijn romantische verzetjes voortkomen.”
“Reme  rameso  vraja-sundaribhir  yatharbhakah  sva-
pratibimba-vibhramah (Srimad-Bhagavatam 10.33.16) — Bha-
gavan Sri Krsna, die de allerhoogste geluksgodin, Srimati
Radhika, plezier geeft, maakte pret met de prachtige meisjes
van Vraja, zoals een onschuldig kind met zijn spiegelbeeld
speelt zonder enige opwinding te ervaren.”

Uit deze schriftuurlijke uitspraken kan worden opgemaakt,
dat de constitutionele natuur van Sri Krsna bestaat uit zelfge-
noegzaamheid. Op spirituele planeten, die door rijkdom en
vermogen worden beheerst, manifesteert Hij Zijn eigen ver-
mogen als Laksmi en trekt met haar op in een relatie van ech-
telijke liefde. Daar, waar het gevoel van de huwelijkse staat
domineert, ontwikkelt rasa zich slechts tot het stadium van
dienaarschap (dasya). Maar in Goloka manifesteert Krsna
miljoenen en miljoenen gopis en maakt doorlopend plezier
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met hen, waarbij Hij Zich totaal niet bewust is van enig gevoel
van echtelijke liefde.

In het concept van svakiya is rasa niet uiterst ontoeganke-
lijk, zoals in de parakiya relatie, waar hindernissen vooraf-
gaand aan de ontmoeting de uiteindelijke vereniging des te
meer waarde geven. Vandaar dat de gopis sinds een tijd zon-
der begin van nature beschikken over een aangeboren idee,
dat ze de vrouw van een andere man zijn. Sri Krsna reflecteert
dat gevoel van hen en neemt van nature de identiteit aan, dat
Hij hun paramour is. En zo maakt Hij gebruik van Zijn fluit,
Zijn zeer dierbare, intieme metgezel, en brengt op die manier
de rasa-dans en ander tijdverdrijf tot stand.

Goloka, dat eeuwig volmaakt is en vrij van illusie, is de
plaats van goddelijke vervoering. De stroom van rasa met het
gevoel van buitenechtelijk minnaarschap vindt daar zijn ver-
volmaking. Zelfs de zoete smaak van ouderliefde wordt in
Vaikuntha niet aangetroffen vanwege het gevoel van ontzag
en eerbied van de inwoners daar. Maar in de bron van de
hoogste bekoring, namelijk Vraja in Goloka, bestaat niets
anders dan het oorspronkelijke concept van deze rasa. Nanda
en Yasoda zijn daar aanwezig, maar Sri Krsna’s geboorte
vindt daar helemaal niet plaats. Er kan natuurlijk geen sprake
zijn van ouderschap zonder geboorte van een kind, maar
Nanda en Yasoda beschikken over een zelfbeeld (abhimana)
van hun ouderschap. Dit wordt onderbouwd in het vers jayati
jana-nivaso devaki-janma-vadah (Srimad-Bhagavatam
10.90.48). Deze abhimana is eeuwig aanwezig vanwege de
volmaaktheid van rasa.
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In het verlengde van dezelfde logica worden in de amou-
reuze relatie geen schriftuurlijke verboden overschreden, om-
dat de bhavas van paramour en van de overspelige vrouw van
een andere man eenvoudig berusten op een eeuwig zelfbeeld.
Zodra de essentiéle realiteit van Goloka zich in Vraja op
Aarde manifesteert, worden beide concepties (svakiya en pa-
rakiya) door het materiéle filter in een tastbare vorm gezien.
Dit is het enige verschil. In de relatie van ouderschap wordt
het ouderlijke gevoel van Nanda en Yasoda op een concrete
manier zichtbaar door middel van geboorte en ander spel. En
in de roantische relatie neemt het idee van de meisjes van
Vraja, dat ze de vrouw van een ander zijn, een waarneembare
gestalte aan in de vorm van hun huwelijk. In werkelijkheid
bestaat er niet zoiets als gopis met echtgenoten, niet in Goku-
la en niet in Goloka.

Daarom verklaren de geschriften, “na jatu vraja-devinam
patibhih saha sarigamah — de vraja-devis hebben nooit ge-
meenschap met hun echtgenoot gehad.” Daarom heeft Srila
Rupa Gosvami, de meester der waarheden van rasa, geschre-
ven, “patis copapatis ceti prabhedav iha visrutau — in de stra-
lende relatie van amoureuze liefde zijn twee typen helden:
echtgenoot en paramour”. Srila Jiva Gosvami heeft in zijn
commentaar op dit vers geschreven, “patih puravanitanam
dvitiyo vraja-vanitanam — de held van de jonge vrouwen van
Dvaraka-puri wordt echtgenoot genoemd en in Vraja is de
held, Sri Krsna, de paramour van de jonge vrouwen daar.”

Deze passage toont aan, dat Srila Jiva Gosvami heeft aan-
vaard, dat Krsna in Vaikuntha en in Dvaraka een echtgenoot
is en dat Hij in Goloka-Gokula eeuwig de minnaar is. De ei-
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genschappen van paramour worden in de Heer van Goloka-
Gokula ten volle tentoon gespreid. Sri Krsna, die volkomen
zelfvoldaan is, overschrijdt Zijn natuurlijke staat van zelfge-
noegzaamheid. De oorzaak van deze overschrijding is Zijn
intense hartstocht om de meisjes van Vraja te zien, die de
vrouw van iemand anders zijn. De status van gehuwde vrouw
is niets anders dan het eeuwige zeltbeeld (abhimana), dat de
gopis van zichzelf hebben. Zelfs al hebben de gopis in werke-
lijkheid geen echtgenoot, hun transcendente gevoel van over-
spelige liefde wordt vervuld door het idee de vrouw van een
ander te zijn. Daarom zijn het overschrijden van de regels van
dharma en meer van dergelijke symptomen in de arena van de
superexcellente amoureuze relatie vanwege hun intense ge-
hechtheid eeuwigdurend aanwezig. In het Vraja, dat in dit
universum manifest is, is deze bhava voor mensen met een
wereldse visie deels in tastbare vorm waarneembaar.

Daarom zijn de gelijktijdige eenheid en het verschil tussen
svakiya- en parakiya-bhavas in Goloka onbevattelijk [voor de
materiéle intelligentie]. Men kan zeggen, dat er geen verschil
tussen beide bestaat en men kan ook zeggen, dat er wel ver-
schil bestaat. De kern van parakiya-bhava is liefdevol plezier
buiten de sanctioneringen van de huwelijkse staat en de kern
van svakiya-bhava is onthouding van onwettige relaties.
Daarom kan het liefdevolle plezier van Sri Krsna met Zijn
eigen persoonlijke vermogen (svarupa-sakti) volgens deze
definitie ook worden gezien als svakiya.’ Hoewel deze twee
bhavas, parakiya en svakiya, één rasa omvatten, bestaan ze

eeuwigdurend in een duale variatie. En verder, hoewel de

3 Sva betekent letterlijk ‘iemands eigen’.
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vorm van rasa in Gokula eender is, zien wereldse toeschou-
wers dit op een andere manier.

Sti Govinda, de held van Goloka, spreidt Zijn kwaliteiten
van pati van de gopis tentoon alsmede de eigenschappen van
upapati. Beide eigenschappen stralen op briljante wijze in hun
maagdelijke schittering buiten alle vormen van godsdienstig-
heid en ongodsdienstigheid om. Dezelfde kenmerken bevin-
den zich in de held van Gokula, maar met enkele variaties, die
door Yogamaya worden gecreéerd.

Men kan het volgende punt te berde brengen. Alles, dat
Yogamaya manifesteert, is de absolute waarheid, dus het ge-
voel van parakiya-bhava zou ook als absoluut waar moeten
worden beschouwd. Om hierover iedere twijfel weg te nemen
wordt gezegd, dat de overtuiging van de conceptie van para-
kiya kan bestaan bij het proeven van rasa. En dat is niet ver-
keerd, want het niet ongegrond. Alle laaghartige overtuigin-
gen, die zich in het wereldse bewustzijn bevinden, zijn echter
wel verkeerd. Deze zijn niet aanwezig in de zuivere, transcen-
dente wereld.

Srila Jiva Gosvami heeft immers de juiste, perfect filosofi-
sche conclusie gegeven, terwijl de ‘tegengestelde’ conclusies
op onbevattelijke wijze ook waar zijn. Tevergeefs argumente-
ren over de conclusies van parakiya en svakiya komt neer op
vruchteloos woordenspel. Er bestaat geen mogelijkheid, dat
enige vorm van scepsis ontstaat in het hart van degenen, die
een diepgaande en onpartijdige studie van de commentaren
van Srila Jiva Gosvami en de ‘tegenpartij’ hebben gemaakt.

Alles, dat door zuivere Vaisnava’s wordt geproken, is waar
en helemaal vrij van ieder vooroordeel en iedere partijgeest,
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maar er bestaat een mysterie rond hun schijnbare, verbale
onenigheden. Degenen met een materialistische intelligentie,
welke niet over de devotionele geest beschikt, kunnen de die-
pe geheimen van de liefdevolle controversen tussen zuivere
Vaisnava’s niet inschatten en zien dergelijke grote persoon-
lijkheden derhalve op onjuiste wijze aan voor filosofische te-
genstanders.

De grote toegewijde, Srila Cakravartipada, heeft met heel
zijn hart en met de grootste eerbied de opinie gesteund, die
Sr1 Sanatana Gosvami in zijn commentaar, Vaisnava-tosani,
op vers 10.33.35 van Srimad-Bhdgavatam heeft gegeven,
“gopinam tat-patinam ca — de gopis en hun echtgenoten.”

Bij iedere opvatting, die we in verband met het goddelijk
spel van Goloka en andere transcendente gebieden overden-
ken, moeten we het onschatbare advies gegeven door Sriman
Mahaprabhu en Zijn volgelingen, de Zes Gosvami’s, in ons
achterhoofd houden. De Allerhoogste Persoonlijkheid Gods
en Absolute Waarheid is nooit zonder gedaante en attributen.
Integendeel, Hij beschikt volop over gevarieerde eigenschap-
pen en plezierige bezigheden, die geheel buiten het materiéle
vlak liggen.

De uiterst smaakvolle en schitterende vorm van de trans-
cendente dienstverlening aan Bhagavan, welke wordt ge-
proefd in de vier soorten transcendente ingrediénten — vibha-
va, anubhava, sattvika en vyabhicdrf‘ —is in Goloka en Vai-

Vibhava — oorzaken van het proeven van bhakti-rasa; anubhava - activi-
teiten die spirituele emoties in het hart vertonen of openbaren; sattvika-
bhava — symptomen van spirituele extase die uitsluitend verschijnen uit
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kuntha eeuwig aanwezig. Door bemiddeling van Yogamaya
manifesteert dezelfde rasa van Goloka zich in het materiéle
gebied als vraja-rasa ten gunste van de toegewijden. Men
dient te weten, dat alle rasas, die in Gokula worden gezien,
zeker ook moeten worden aangetroffen in Goloka in hun stra-
lend zuivere staat. Dit is de reden, waarom de wonderbaarlij-
ke variaties van held en heldinnen (Krsna en de gopis), de
diversiteit aan rasa in hen en alle entourage en toebehoren
van Gokula inclusief het land, de rivieren, de berg, woningen,
poorten, loofhutten, koeien enzovoort gezamenlijk en in de-
zelfde vorm aanwezig zijn in Goloka.

Alleen de wereldse geloofsovertuigingen van degenen met
een wereldse intelligentie ontbreken in Goloka. Uiteenlopen-
de visies van het gevarieerde tijdverdrijf in Goloka worden
gerealiseerd volgens het niveau van kwalificatie. Daarom is
het lastig om een pertinente conclusie te trekken, waarmee
kan worden bepaald, welke aspecten van de diversiteit aan
visies illusoir zijn en welke zuiver zijn. Er is dan ook geen be-
hoefte om over deze kwestie argumenten en tegenargumenten
op te werpen, want het zal de kwalificatie niet verhogen. De
waarheid van Goloka is vol onbevattelijke bhdva en iedere
poging om deze onbevattelijke realiteit mentaal te onderzoe-
ken zal blijken even improductief te zijn als het dorsen van
lege hulsen. Men dient veeleer de methode van empirische
kennis achterwege te laten en ernaar te streven iets te realise-
ren door middel van de praktijk van onvermengde toewijding.

[vervolg noot 4] visuddha-sattva; vyabhicari-bhava — spirituele emoties
van voorbijgaande aard.
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Op het pad van bhakti is het van cruciaal belang om ieder
onderwerp af te wijzen, dat uiteindelijk aanleiding geeft tot
een onpersoonlijke impressie. De zuivere parakiya-bhava zo-
als beschreven in het spel van Goloka is vrij van alle wereldse
begrippen en wordt zeer zelden verkregen. Toegewijden op
het pad van raganuga-bhakti dienen dit idee aan te nemen en
sadhana uit te voeren. Door dit te doen zullen ze deze hoogst
heilzame, fundamentele waarheid realiseren, nadat ze perfec-
tie hebben bereikt.

Als lieden met een grof werelds intellect pogingen doen om
bhakti uit te voeren met een gevoel van parakiya, gaan ze zich
over het algemeen bezighouden met onzedelijke activiteiten
in de materiéle sfeer. Onze tattva-acarya, Srila Jiva Gosvami,
heeft dit in ogenschouw genomen en heeft uit grote bezorgd-
heid zijn gedachtengang gepresenteerd. Het getuigt van de
geest van zuiver vaisnavisme om de essentie van zijn uitspra-
ken te aanvaarden. Het betreft een overtreding om de acarya
te veronachtzamen en te trachten een andere theorie te vesti-
gen.
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2 Verzen onder referentie op pagina 107,

ta varyamanah patibhih
pitrbhir bhratr-bandhubhih
govindapahrtatmano
na nyavartanta mohitah
Srimad-Bhagavatam (10.29.8)

Hun broers en andere verwanten probeerden hen tegen te
houden, maar Krsna had hun hart reeds gestolen. Betoverd
door de klank van Zijn fluit weigerden ze terug te komen.

matarah pitarah putra
bhratarah patayas ca vah
vicinvanti hy apasyanto
ma krdhvam bandhu-sadhvasam
Srimad-Bhagavatam (10.29.20)

Omdat ze jullie thuis niet aantroffen, zijn jullie moeders, va-
ders, zonen, broers en echtgenoten naar jullie aan het zoeken.
Veroorzaak bij jullie familieleden geen bezorgdheid.*

yat paty-apatya-suhyrdam anuvrttir anga
strinam sva-dharma iti dharma-vida tvayoktam
astv evam etad upadesa-pade tvayise
prestho bhavams tanu-bhrtam kila bhandhur atma
Srimad-Bhagavatam (10.29.32)

Onze dierbare Krsna, als deskundige in religie heb Je ons ge-
adviseerd, dat het de religieuze plicht van de vrouw is om haar
echtgenoot, kinderen en andere verwanten trouw te dienen.
We zijn het ermee eens, dat dit principe geldig is, maar eigen-
lijk moet deze dienst aan Jou worden verleend. Jij, O Heer,
bent tenslotte de meest dierbare vriend van de belichaamde
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zielen. Je bent het meest intiem aan hen verwant en immers
hun eigen Zelf.*

tan-manaskas tad-alapas
tad-vicestas tad-atmikah
tad-gunan eva gayantyo
natmagarani sasmaruh
Srimad-Bhagavatam (10.30.43)

Met hun hoofd verzonken in gedachten aan Hem spraken ze
over Hem, voerden Zijn spel op en voelden zich vol van Zijn
aanwezigheid. Ze bezongen luidkeels de glorie van Krsna’s
transcendente kwaliteiten en waren hun huis totaal vergeten.*

pati-sutanvaya-bhratr-bandhavan
ativilarighya te ‘nty acyutagatah
gati-vidas tavodgita-mohitah
kitava yositah kas tyajen nisi
Srimad-Bhagavatam (10.31.16)

Beste Acyuta, Je weet heel goed, waarom we hier naartoe zijn
gekomen. Wie anders dan een bedrieger zoals Jij laat jonge
vrouwen in de steek, die Hem in het holst van de nacht komen
opzoeken, omdat ze zijn betoverd door het keiharde lied van
Zijn fluit? Om Jou te zien hebben we onze echtgenoot, kinde-
ren, voorouders, broers en andere familieleden afgewezen.*

evam mad-arthojjhita-loka-veda
svanam hi vo mayy anuvrttaye ‘balah
mayaparoksam bhajata tirohitam
masiyitum marhatha tat priyam priyah
Srimad-Bhagavatam (10.32.21)

Mijn beste meisjes, nu Ik begrijp, dat jullie alleen omwille van
Mij het gezag van de wereldse opinie hebben afgewezen, en
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van de Veda’s en van jullie verwanten, heb Ik gehandeld zoals
Ik deed alleen om jullie gehechtheid aan Mijj te vergroten. Ook
al zou Ik plotseling uit jullie gezichtsveld verdwijnen, zou Ik
nooit ophouden jullie lief te hebben. Koester daarom, Mijn
dierbare gopis, alsjeblieft geen negatieve gevoelens jegens Mij,
jullie geliefde.*

krtva tavantam atmanam
yavatir gopa-yositah
reme sa bhagavams tabhir
atmaramo ‘pi lilaya
Srimad-Bhagavatam (10.33.19)
Hij breidde Zich even veelvuldig uit als er koeherdersvrouwen
aanwezig waren, met wie Hij kon associéren, en ofschoon Hij,
de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods, Zichzelf genoeg is,
maakte Hij in hun gezelschap op speelse wijze plezier.*

nasuyan khalu krsnaya
mohitas tasya mayaya
manyamanah sva-parsva-sthan
svan svan daran vrajaukasah
Srimad-Bhagavatam (10.33.37)

De koeherdersmannen werden betoverd door Krsna’s begoo-
chelende vermogen en dachten, dat hun vrouw thuis aan hun
zijde was gebleven. Daarom hadden ze geen jaloerse gevoelens
jegens Hem.*

3 Verzen onder verwijzing op pagina 115,

tad yata ma ciram gostham
susrusadhvam patin satih
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krandanti vatsa balas ca
tan payayata duhyata
Srimad-Bhagavatam (10.29.22)

Gaan jullie nu maar terug naar het koeherdersdorp. Treuzel
niet. O kuise dames, ga jullie echtgenoot dienen en geef jullie
huilende babies en kalveren melk.*

duhsilo durbhago vrddho
jado rogy adhano ‘pi va

patih stribhir na hatavyo
lokepsubhir apataki

asvargyam ayasasyamni ca
phalgu krcchram bhayavaham
jugupsitam ca sarvatra
hy aupapatyam kula-striyah
Srimad-Bhagavatam (10.29.25-26)

Vrouwen, die in het volgende leven een goede bestemming wil-
len krijgen, mogen nooit een echtgenoot verlaten, die niet van
zijn religieuze standaard is gevallen, zelfs niet als hij onver-
draaglijk, ongelukkig, oud, onintelligent, ziekelijk of arm is.
Voor een vrouw uit een respectabele familie is kleinburgerlijke
echtbreuk altijd verfoeilijk. Het sluit haar uit van toegang tot
de hemel, ruineert haar reputatie en geeft haar moeilijkheden

en angst.*

sa katham dharma-setiinam
vakta kartabhiraksita
pratipam dcarad brahman
para-darabhimarsanam
Srimad-Bhagavatam (10.33.27)
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Hij is zowaar de oorspronkelijke spreker, volgeling en bewaker
der zeden. Hoe heeft Hij ze kunnen overschrijden door aan
andermans vrouwen te zitten?*

gopinam tat-patinam ca
sarvesam eva dehinam
yo ‘ntas carati so ‘dhyaksah
kridaneneha deha-bhak
Srimad-Bhagavatam (10.33.35)

Hij, die als alziend getuige in de gopis en hun echtgenoten
woont en Zich zowaar in alle belichaamde levende wezens be-
vindt, neemt in deze wereld gedaanten aan om van bovenzin-
nelijk spel te genieten.*

* De vertaling van verzen gemerkt met een asterisk (*) zijn geschreven
door Srila Bhaktivedanta Svami Maharaja.
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A

acarya — voorganger, iemand die onderwijst door voorbeeld. Iemand
die de vertrouwelijke betekenissen van de geschriften aanvaardt
en anderen aanzet tot juist gedrag door dat gedrag zelf te volgen.

aisvarya-jiiana — bewust zijn van de rijkdom en verhevenheid van
Bhagavan Sri Krsna. Als een toegewijde verankerd in aisvarya-
jiiana hoort, dat Sri Krsna de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods
is, of de tentoonspreiding van Sri Krsna’s verhevenheid recht-
streeks observeert, krijgt hij een gevoel van ontzag en eerbied,
waardoor zijn gevoel van de gevestigde relatie met Sri Krsna (als
vriend, ouder of geliefde) afneemt. Aisvarya-jiiana is ten volle
aanwezig in de inwoners van Vaikuntha, deels in de inwoners
van Mathura en Dvaraka (waar het vermengd is met madhurya-
jiiana) en volkomen afwezig in de inwoners van Vraja.

anurdaga — een geintensiveerd stadium van prema; een stadium in de
ontwikkeling van prema naar mahabhava. In Sri Ujjvala-nilamani
(14.146) is anuraga alsvolgt omschreven, “Hoewel men de gelief-
de regelmatig ontmoet en goed bekend is met hem of haar, ver-
oorzaakt het telkens nieuwe gevoel van intense gehechtheid, dat
de geliefde ieder moment als nieuw wordt ervaren, alsof men
nooit eerder met een dergelijk persoon iets heeft meegemaakt.
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De gehechtheid, die inspiratie geeft voor deze waarneming wordt
anuraga genoemd.”

arati — de eredienst, waarin bepaalde artikelen aan een Godsbeeld
worden aangeboden, zoals wierook, gheelamp, bloemen en waai-
er, vergezeld van het chanten van devotionele hymnen en het
rinkelen van een bel.

arcana — eredienst aan het Godsbeeld; een van de negen belangrijk-
ste onderdelen van toegewijde dienst.

asraya-alambana — het voertuig van de liefde voor Krsna, de bhaktas
(toegewijden). Dit is een aspect van vibhava, een van de vijf es-
sentiéle ingrediénten van rasa (zie vibhava). Hoewel het woord
asraya tevens de betekenis van asraya-alambana overbrengt, kan
het dikwijls in algemene zin van toevlucht, bescherming of on-
dersteuning worden gebruikt. Het woord asraya-alambana wordt
echter specifiek gebruikt om te wijzen op het voertuig van prema
als een van de noodzakelijke ingrediénten van rasa. Het wordt
niet in een andere betekenis gebruikt.

B

bhagavad-dharma — spirituele deugdzaamheid; religieus leven geba-
seerd op toewijding aan de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods,
Sri Krsna.

bhajana — uitvoering van spirituele oefeningen, vooral het proces
van horen, chanten en mediteren op de heilige naam, gedaante,
kwaliteiten en het spel van Sri Krsna.

bhakti — de eerste betekenis van het woord bhakti is dienstverlening;
bhakti is de uitvoering van activiteiten, die zijn bedoeld om Bha-
gavan Sri Krsna een plezier te doen, welke worden uitgevoerd in
een goedgezinde geest verzadigd van liefde, activiteiten welke
verstoken zijn van alle verlangens behalve een verlangen naar
Bhagavans voordeel en plezier en die niet worden afgedekt door
karma (baatzuchtige activiteit) en jiiana (de ontwikkeling van
kennis gericht op samensmelten met het bestaan van Bhagavan).
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bhava — spirituele emoties of sentimenten.

bhava-bhakti — het eerste stadium van devotionele perfectie. Een
stadium van bhakti, waarin suddha-sattva, de essentie van het in-
nerlijke vermogen van Bhagavan, dat bestaat uit geestelijke ken-
nis en zegen, vanuit het hart van de eeuwige metgezellen van
Bhagavan naar het hart van de praktiserende toegewijde wordt
overgebracht.

Het lijkt op een straal uit de zon van prema (zuivere liefde
voor God) en het verzacht het hart met diverse smaken. Het is
de eerste spruit van prema en wordt ook rati genoemd. In bhava-
bhakti kan de ziel de liefde voor Krsna enigszins realiseren en de
manier, waarop ze Hem kan dienen. Na enige tijd manifesteert
zich goddelijke absorbtie en liefde voor Hem, waarmee de ziel
het laatste stadium genaamd prema bereikt.

bhavuka — een toegewijde verankerd in een stemming van extatische
toewijding aan Bhagavan.

brahmana — (1) iemand, die brahma realiseert, dient te worden er-
kend als een brahmana; (2) een priester of een leraar; iemand in
een van de vier varnas, een stratum in het vedisch maatschappe-
lijke stelsel (varnasrama).

C

caitya-guru — de Superziel, die Zich in ieders hart bevindt en geeste-
lijke instructie en leiding geeft.

cakora — een vogel die alleen van maanlicht leeft.

camara — een waaier gemaakt van het haar van de yakstaart, die
wordt gebruikt in arcana als een van de diensten verleend aan
het Godsbeeld.
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D

darsana — zien, ontmoeten, bezoeken of aanschouwen (vooral met
betrekking tot het Godsbeeld, een heilige plaats of een verheven
Vaisnava).

dasya — liefde voor Bhagavan, welke tot uitdrukking wordt gebracht
met het gevoel een dienaar te zijn; het is een van de vijf primaire
relaties met Bhagavan, welke in het stadium van prema tot vol
wasdom komt.

dhama — een heilige plaats of een pelgrimsoord; de woonplaats van
Bhagavan, waar Hij verschijnt en Zijn transcendente spel en
vermaak uitvoert.

dharma — (1) atkomstig van de werkwoordstam dhr — ondersteunen;
dharma betekent dus ‘datgene dat ondersteunt’; (2) religie in het
algemeen; (3) de sociaal religicuze plichten voorgeschreven in de
geschriften voor verschillende klassen mensen in het vedisch
maatschappelijke stelsel (varnasrama), die zijn bedoeld om te
bevrijden op het platform van bhakti.

E

Ekadasi — de elfde dag van de wassende en afnemende maan; de dag
waarop toegewijden vasten van granen en peulvruchten en be-
paalde andere voedingsmiddelen en de herinnering aan Sri Krsna
en Zijn metgezellen verdiepen.

G

gayatri — geheime mantras, die de geestelijk leermeester aan een
discipel geeft op het moment van de tweede inwijding.

gopa — (1) een koeherdersjongen, die Krsna dienst verleent met het
gevoel van intieme vriendschap; (2) een metgezel van Nanda
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Maharaja, die Krsna dient met een gevoel van ouderlijke gene-
genheid.

gopi — (1) een jong koeherdersmeisje van Vraja onder leiding van
Srimati Radhika, die Krsna dienst verleent met een gevoel van
amoureuze liefde; (2) een vriendin van Moeder Yasoda, die Kr-
sna dienst verleent met een gevoel van ouderlijke genegenheid.

gopi-bhava — het gevoel van toewijding aan Sri Krsna, waarover de
gopis beschikken.

gopi-candana — gele klei, die wordt gebruikt voor tilaka-tekens op
het lichaam. Deze klei vindt zijn oorsprong in het voetenstof van
de vraja-gopis.

gosvami — (go — zintuigen; svami — meester over) iemand die zijn
zintuigen meester is; een titel voor degenen in de wereldverza-
kende levensorde. Het verwijst dikwijls naar de vermaarde volge-
lingen van Caitanya Mahaprabhu, die de levensstijl van bedel-
monnik aannamen. Nakomelingen van de verwanten van derge-
lijke Gosvami’s of van hun dienaren nemen deze titel dikwijls
louter op basis van geboorte aan. Op deze manier is de titel Gos-
vami een achternaam geworden. Leidinggevende tempelbestuur-
ders worden soms ook Gosvami genoemd.

H

hari-katha — vertellingen (katha) over de heilige namen, gedaante,
kwaliteiten en het spel van Sri Hari (Krsna) en Zijn metgezellen.

harinama-sarikirtana — gezamenlijk chanten van de heilige namen
van Sri Krsna.
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I

jiva — eeuwig individueel levend wezen, dat in de geconditioneerde
staat van het materiéle bestaan achtereenvolgens materiéle li-
chamen aanneemt in ontelbaar veel levenssoorten.

K

kadamba — een boom met gouden bloesems.

ksatriya — een bestuurder of een militair; de tweede kaste (varna)
van het varnasrama stelsel.

kuiija — een alleenstaande loofhut in het bos; een natuurlijke, scha-
duwrijke rustplaats met een overdekking en wanden van bloei-
ende bomen, klimplanten, ranken en andere boomklimmers.

kurta — een overhemd zonder boord.

M

madhura-rasa of madhurya-rasa — de stemming van echtelijke liefde;
bovenzinnelijke amoureuze liefde. Een van de vijf primaire rela-
ties met Krsna gevestigd in het stadium van bhdva en prema. De-
ze stemming is eeuwig aanwezig in de gopis van Vraja.

madhurya — zoetheid, beminnelijkheid; wanneer de stemming van
menselijk spel en vermaak niet wordt overschreden, zelfs niet
wanneer goddelijke rijkdom en vermogen tentoon worden ge-
spreid, wordt het madhurya genoemd.

madhurya-jiiana — het gewaarzijn van de beminnelijkheid van Bhag-
avan in afwezigheid van de kennis van Zijn rijkdommen en ver-
hevenheid. Als een toegewijde, die verankerd is in madhurya-
jiiana, hoort, dat Sri Krsna de Allerhoogste Persoonlijkheid
Gods is, of als hij een manifestatie van Zijn goddelijke rijkdom
rechtstreeks waarneemt, ontstaat bij hem niet het minste of ge-
ringste hartverscheurende gevoel van ontzag en eerbied. Het ge-
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voel van de gevestigde relatie met Sri Krsna (als vriend, ouder of
geliefde) blijft sterk. Madhurya-jiiana is deels aanwezig in de in-
woners van Mathura en Dvaraka (waar het vermengd is met
aisvarya-jiiana) en het is volop aanwezig in de inwoners van Vra-
ja.

mahabhdva — het hoogste stadium van prema, goddelijke liefde. In
Sri Ujjvala-nilamani (14.154) wordt mahabhava alvolgt omschre-
ven, “Wanneer anuraga een bepaald niveau van intensiteit be-
reikt, heet het bhava of mahabhava.”

Srila Bhaktivedanta Svami Maharaja legt in zijn tekstverkla-
ring van Sri Caitanya-caritamrta (Madhya-lila 6.13) nader uit,
“Wanneer anurdga de uiterste grens bereikt en in het lichaam
waarneembaar wordt, heet het bhdava. Als echter de lichamelijke
symptomen niet sterk te onderscheiden zijn, wordt deze emotio-
nele staat nog anuraga en geen bhava genoemd. De symptomen
van mahabhava zijn alleen in het lichaam van eeuwige metgezel-
len, zoals de gopis, zichtbaar.”*

mahdjana — een grote geestelijke persoonlijkheid.

maha-prasada - letterlijk: ‘grote zegen’; verwijst voornamelijk naar
de restanten van voedsel, dat aan het Godsbeeld is geofferd; kan
ook verwijzen naar restanten van andere artikelen, die aan het
Godsbeeld zijn geofferd, zoals wierook, bloemen, bloemenslin-
gers en kleding.

mana - een geintensiveerd stadium van prema, waarin sneha (diepe
gehechtheid) het hoogtepunt bereikt en veroorzaakt, dat men de
bekoring van de geliefde in telkens nieuwe vormen ervaart; wan-
neer de heldin (nayika) uiterlijk een woedende houding aan-
neemt, die door jaloerse liefde overgaat in transcendente depres-
sie en verontwaardiging. Dit sentiment voorkomt, dat beide ge-
liefden ongedwongen met elkaar omgaan, ofschoon ze bij elkaar
zijn en door elkaar worden aangetrokken. Mana geeft aanleiding
tot emoties van voorbijgaande aard, zoals woede, wanhopigheid,
twijfel, onrust, trots en jaloezie.

maiijari — (1) bloemknop; (2) dienstmeisje van Srimati Radhika.
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matha — een tempel met woonvertrekken voor brahmacaris en san-
nyasis; een klooster; een predikcentrum.

mayavada — de impersonalistische doctrine van illusie bepleit door
de volgelingen van Sri Sankaracarya. Hun theorie dicteert, dat de
gedaante van Bhagavan, deze materiéle wereld en het individue-
le bestaan van de levende wezens madya zijn, of schijn betreffen.
Deze filosofie schijnt het gezag van vedische teksten te aanvaar-
den, maar interpreteert ze zodanig, dat een onpersoonlijk con-
cept van de Absolute Waarheid kan worden bevorderd en het
persoonlijke aspect van God kan worden ontkend. Mayavada is
bekend als verhuld boeddhisme, omdat boeddhisme een uitge-
sproken atheistische leer is.

mayavadi — een volgeling van de doctrine van mayavada.

N

nayika — een heldin, een minnares.

nistha — sterk vertrouwen; stabiliteit in devotionele praktijk. Het is
het vijfde stadium in de ontwikkeling van de klimplant van toe-
wijding. Nistha ontwikkelt zich na de eliminatie van het grootste
deel van spirituele belemmeringen.

nitya-lila — het eeuwige spel van Sri Krsna in Goloka Vrndavana.

nitya-siddha — eeuwig perfecte toegewijden.

|

parikrama — omgang rond een heilige plaats.

pranaya — intieme liefde. In Sri Ujjvala-nilamani (14.108) wordt
pranaya alsvolgt omschreven, “Wanneer mana een aspect van
ongeremde intimiteit genaamd visrambha aanneemt, wordt het
door gezagsdragers pranaya genoemd.” Het woord visrambha,
dat in dit vers wordt gebruikt, betekent complete vertrouwelijk-
heid zonder enige terughoudendheid of formaliteit. Deze ont-
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boezeming leidt ertoe, dat men zijn leven, verstand, intelligentie,
lichaam en bezittingen in alle opzichten vereenzelvigt met het le-
ven, het verstand, de intelligentie en het lichaam van de geliefde.

R

raga — wanneer de spontane, liefdevolle dorst om het object van zijn
genegenheid een plezier te doen zo hevig wordt, dat men in af-
wezigheid van dergelijke dienstverlening op het punt komt te
staan om zijn leven op te geven, wordt het rdga genoemd.

rasa — (1) de spirituele transformatie van het hart, die plaats heeft,
waneer de perfecte staat van liefde voor Sri Krsna genaamd rati
overgaat in ‘vloeibare’ emoties door een combinatie aan te gaan
met diverse soorten transcendente extasen; (2) smaak, aroma.

rasa-lila — de rondedans van Sri Krsna met de vraja-gopis, Zijn
meest vertrouwelijke dienaressen, die een onderdeel vormt van
hun uitwisseling van zuivere, spirituele liefde.

rasika — iemand die de zoete smaken van toewijding (rasa) in zijn
hart proeft.

ripanuga — iemand die het gevoel en de dienstverlening van Srila
Ripa Gosvami navolgt om de eeuwige dienstverlening aan Sri
Radha-Krsna Yugala in Goloka-Vraja te verkrijgen. Srila Rapa
Gosvami is de meest verheven dienaar van Srimati Radhika en
Sri Caitanya Mahaprabhu.

S

samadhi — (1) Sama betekent ‘hetzelfde’ en dhi betekent ‘intelligen-
tie’. Wanneer de zuivere toegewijde in samadhi gaat, betekent
het, dat hij bij het verlaten van deze wereld hetzelfde niveau, de-
zelfde positie en hetzelfde spirituele gevoel binnengaat als die
van de persoonlijke metgezellen van zijn vererenswaardige God-
heid. In dat gebied verleent hij diensten volgens zijn eigen consti-
tutionele gedaante (svariipa) met gelijkwaardige eigenschappen,
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intelligentie en schoonheid als die van de metgezellen. (2) De
tombe, waarin het lichaam van de zuivere toegewijde wordt bij-
gezet, nadat hij uit het gezichtsveld van de materiéle wereld is
vertrokken.

sadhaka — beoefenaar; iemand die een spirituele discipline volgt om
het specifieke doel van bhava-bhakti te bereiken.

sadhu — een heilige of een heilig persoon; iemand die perfect is in
sadhana (de beoefening van devotionele dienstverlening) en die
anderen in sadhana betrekt.

sakha — een vriend, metgezel of assistent.
sakhi — een vriendin, metgezellin of assistente.

sakhya-rasa — liefde voor of gehechtheid aan Bhagavan, welke tot
uitdrukking wordt gebracht in de stemming van een vriend; een
van de vijf primaire relaties met Krsna, die in het stadium van
bhava of prema in het hart wordt gevestigd.

salagrama-sila — zelfmanifesterende Godsbeelden van Sri Narayana
in de vorm van kleine, ronde, zwarte stenen, die in de Gandaki
Rivier in de Himalaya’s worden aangetroffen.

santa-rasa — de stemming van neutraliteit; een van de vijf primaire
relaties met Bhagavan, die in het stadium van prema ten volle in
het hart wordt gevestigd.

sarva-saktiman — almachtig; de Allerhoogste Persoonlijkheid Gods
Sri Krsna, die over alle vermogens beschikt.

siddhanta — geconcludeerde waarheid; gezaghebbend principe van
het geschrift.

sneha — het stadium, waarin prema, die een niveau van excellentie
heeft bereikt, de waarneming van het object van liefde intensi-
veert en het hart doet smelten. Wanneer sneha in het hart wordt
gewekt, valt de telkens nieuwe dorst om de geliefde te willen zien
niet te lessen.

“Alleen de prema, die het hart in hoge mate doet smelten,
wordt sneha genoemd. Vanwege het verschijnen van sneha geeft
zelfs maar een licht contact met de geliefde aanleiding tot een
grote tranenstroom. Men voelt zich nooit verzadigd in het
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schouwen van de geliefde; en hoewel Sri Krsna uitermate compe-
tent is, maakt de toegewijde zich zorgen, dat Hem een of ander
letsel kan overkomen” (Sri Siksastaka, Vers 7, Sri Sanmodana-
bhasya door Srila Bhaktivinoda Thakura).

srngara-rasa — een andere naam voor madhurya-rasa of madhura-
rasa; het devotionele gevoel van amoureuze aantrekkingskracht.

sthayibhava — permanente emotie; gefixeerde vorm van dienstverle-
ning aan Sri Krsna; de vijf sthayibhavas zijn santa (kalmte), dasya
(dienstverlenig), sakhya (vriendschap), vatsalya (ouderlijke ge-
negenheid) en madhurya (verliefdheid); een van de vijf ingredi-
enten van rasa.

svapaksa-gopi — een gopi behorend tot de groep van Srimati Radhi-
ka.

suhrd-gopi — een gopi die vriendelijk is jegens de groep van Srimati
Radhika en neutraal jegens Haar rivaliserende groep.

T

tatastha-gopi — een gopi, die neutraal is jegens de groep van Srimati
Radhika en vriendelijk tegen Haar rivaliserende groep.

tilaka — kleitekens gedragen door Vaisnava’s op het voorhoofd en
andere lichaamsdelen, die hun toewijding aan Sti Krsna of Visnu
aangeven en het lichaam als Gods tempel zegenen.

tulasi — een heilige plant, waarvan de blaadjes en bloemen door Vai-
snava’s worden gebruikt in de eredienst aan Sri Krsna; een deel-
expansie van Vrnda-devi; het hout van tulasi wordt gebruikt voor
bidkralen en halsketting.

U

uddipana — objecten die herinnering aan Sri Krsna stimuleren, zoals
Zijn kleding en ornamenten, het voorjaar, de oever van de Ya-
muna Rivier, pauwen, enzovoort.
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A\

vatsalya-rasa — liefde of gehechtheid aan Bhagavan tot uitdrukking
gebracht met het gevoel van een ouder; een van de vijf primaire
relaties met Krsna, die in de stadia bhava of prema wordt geves-
tigd.

vibhdava — de oorzaken van het proeven van bhakti-rasa. Deze be-
staan uit twee soorten: (1) alambana, de ondersteuning (dit ver-
wijst naar Krsna en Zijn toegewijden, die in hun hart over spiri-
tuele liefde genaamd rati beschikken, die in combinatie met de
vier andere ingrediénten van rasa in rasa kan transformeren); (2)
uddipana, de stimulant (objecten verbonden aan Krsna, die spiri-
tuele liefde voor Hem opwekken en veroorzaken, dat liefde zich
in rasa transformeert).

vipaksa-gopi — een gopi, die tot de rivaliserende groep van Srimati
Radhika behoort.

vraja-lila — het spel en vermaak van Bhagavan, dat plaats heeft in
het spirituele land van Vrndavana.

vyabhicari-bhavas — extasen van voorbijgaande aard; een van de vijf
essentiéle ingrediénten van rasa; drieéndertig innerlijke spirituele
emoties, die uit de nectaroceaan van sthayibhava voortkomen,
opzwellen en dan in die oceaan terugvallen. Hiertoe behoren
emoties, zoals wanhoop, vreugde, angst en bezorgdheid evenals
het verborgen houden van emoties.
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Gaudiya Vedanta Publications (GVP)

De GVP publiceert, conserveert en distribueert de boeken van Sri Sri-
mad Bhaktivedanta Narayana Gosvami Maharaja. Voor meer informatie
over de inhoud van deze boeken kunt u de volgende websites bezoeken:

www.purebhakti.com — voor nieuws, updates en gratis downloaden van
boeken, lezingen en bhajans.

www.purebhakti.tv — voor het kijken en luisteren naar lezingen online
en voor links naar updates van live web-casts.

www.harikatha.com - voor het per email ontvangen van de lezingen en
video's van Sri Srimad BV Narayana Maharaja op zijn wereldreis.

www.backtobhakti.com — voor het laatste nieuws over de IPBYS, de
International Pure Bhakti Yoga Society.

Indien u meer wilt weten over boeken, lezingen, audio-opamen, video's,
lessen en de International Pure Bhakti Yoga Society (IPBYS) van Sri
Srimad BV Narayana Maharaja kunt u contact opnemen met
connectwithussoon@gmail.com

Voor het vinden van een centrum in uw buurt:
www.purebhakti.com/contact-us
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